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WSTEP

Tytutowy problem, ktéremu po§wigcony jest niniejszy numer ,,Rocznika”, zwia-
zany jest ze specyfika wspotczesnych przemian w kulturach stowianskich. Kraje
stowianskie od konca Il wojny swiatowej, a Rosja od rewolucji 1917 r. pozostawaty
w ,,inkubatorze” kultury socjalistycznej. Ksztattowano ja, z jednej strony, w opozycji
do rodzimej tradycji kulturowej, nie zawsze skutecznie, a z drugiej strony stanowita
ona zapor¢ nie tylko dla wptywow kultury zachodniej, lecz takze dla negatywnych
przejawow wynikajacych z wolnosci tworczej.

Artykuty zawarte w ,,Roczniku” skupiaja si¢ na zagadnieniach we¢zlowych dla
kultur stowianskich w przetomowym okresie, takich jak: cztowiek, tradycja narodowa,
problemy geokultury i stanowisko srodowisk emigracyjnych. Omawiane sa w odnie-
sieniu do Rosji, Bulgarii, Polski, Chorwacji i innych krajéw bylej Jugostawii oraz
Stowacji. Dotycza kwestii odrodzenia tradycji kulturowej, reinterpretacji jej podsta-
wowych nurtéw, sporu tradycji z nowoczesnoscia, jej ponadnarodowym globalnym
charakterem, tozsamosci kulturowe;.

Koncepcja cztowieka w nauce o kulturze zajmuje czotowe miejsce. Artykul Mag-
daleny Stawinskiej po§wigcony jest odrodzeniu antropologii hesychastycznej w pra-
wostawnej kulturze rosyjskiej w opozycji do wspodtczesnych proceséw kulturowych
bedacych §lepym poszukiwaniem w otwartej przestrzeni pozbawionej uniwersalnych
punktéw odniesienia. Wspotczesny hesychasm zarzuca antropologii kulturowej, ze
skupia si¢ na zewnetrznych socjohistorycznych charakterystykach, takich jak globa-
lizacja, zjawiska wielokulturowosci, mechanizmy rynkowe czy kultura masowa. Stan
ten jest efektem kilkuwiekowej tendencji, dzigki ktorej ludzki geniusz odkrywat ko-
lejne zasady determinizmu — kartezjanskiego, newtonowskiego, darwinowskiego,
marksistowskiego, freudowskiego, behawiorystycznego, genetycznego, neurofizjolo-
gicznego, socjobiologicznego, eliminujac poczucie, iz cztowiek jest czyms wigcej niz
ubocznym i kréotkotrwalym epizodem w ewolucji materii — pisze Stawinska.

Z zagadnieniem czlowieka Scisle taczy si¢ problem wychowania i nauczania w prze-
strzeni kultury, o ktorym pisze Malgorzata Abassy. Dochodzi do wniosku, ze tenden-
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cja do globalizacji i ujednolicenia warto$ci, norm i zachowan ludzi na ogromnym
obszarze geograficznym zderza si¢ z mentalno$cia i pamigcia narodéw. W procesach
globalizacyjnych przedmiotem uwagi i troski nie jest cztowiek, lecz produkt, co ma
daleko idace konsekwencje: wiedza nie jest juz atrybutem kulturowym, lecz elemen-
tem rozwoju ekonomicznego; przedmiotem troski ze strony wspotczesnych systemow
edukacji sa umysty, ktore moga i beda pracowa¢ na rozwoj gospodarczy danego kraju.

Martyna Kowalska pisze o stosunku kultury rosyjskiej do feminizmu. Na przykta-
dzie tworczosci Arbatowej dochodzi do wniosku, ze zachodnia terminologia i wy-
pracowane teorie genderowe nie przystaja do realiow Europy Srodkowo-Wschodniej
(tzw. stowianski feminizm), zwtaszcza do terendw postradzieckich.

Bardzo aktualnemu problemowi geokultury poswigcone sa cztery artykuty: Cze-
stawa Porgbskiego, Hanny Kowalskiej-Stus, Macieja Czerwinskiego i Bartlomieja Braz-
kiewicza. Poruszaja one kolejno nastepujace kwestie: polskiej mysli integracyjnej
w odniesieniu do Europy (Adam Czartoryski, Hugo KoHataj, Stanistaw Staszic, Joachim
Lelewel, Adam Mickiewicz, Wojciech Jastrzgbowski, Stefan Buczynski); konfrontacji
wspotczesnej geokultury euroatlantyckiej i rosyjskiej; chorwackim batkansko-europej-
skim dylematom tozsamo$ciowym, nad ktérymi ciazy nacjonalistyczno-ustaszowska
przesztos¢; problemowi konfliktu migdzy wolnoscig jednostki a przynaleznoscia do
przestrzeni kulturowe;j.

Barbara Oczkowa dowodzi, ze mimo niktych r6znic gramatycznych w jezyku serbskim
i chorwackim, stanowi on wazne kryterium tozsamosci narodowej, w zwiazku z czym
w dyskusjach lingwistow przewaza kryterium aksjologiczne w ocenie tych jezykow.

Kryterium to odwotuje sig¢ do sadow uzytkownikow o wiasnym jezyku, dla ktorych
petni on funkcje symboliczna (podobnie jak flaga czy godlo panstwowe).

Malgorzata Abassy wyjasnia specyfikg rozumienia terminoéw ,,narod” i ,,wolno$¢”
w kulturze rosyjskiej, a Rafal Majerek zwraca uwagge na fakt, ze w dyskursie kultu-
rowym w ramach stowackiej ,,debaty narodowe;j” realizowane sa dwie interpretacje
historii, nazwane umownie mityczna i naukowa, ktére w dwoch roznych srodowiskach
politycznych rozwijane sa odrgbnie.

Anna Razny i Celina Juda, analizujac poglady: Rosjanina — Borysa Zajcewa i Bul-
gara— Tzvetana Todorova, podkreslaja, ze potoZenie emigranta uruchamia w cztowieku
krytyczna refleksjg na temat wartosci i antywartosci rodzimej i adaptowanej kultury.

Artykuty zawarte w tomie unaoczniaja, ze specyfika wspotczesnej stowianskiej
refleksji nad kulturg jest podkreslenie roznicy migdzy $wiatowym, globalnym tadem
kulturowym 1 rodzima tradycja kulturowa. Dostrzezenie niebezpieczenstwa utraty
tozsamosci kulturowej rodzi potrzebg dokonania wyboru: albo zachowa¢ swoja od-
rebnos$¢ (wolnos¢), nie tylko w sensie ekonomiczno-gospodarczym, lecz takze spo-
teczno-kulturowym, albo zla¢ si¢ z nurtem zglobalizowanej kultury.

Hanna Kowalska-Stus
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KONCEPCJE CZLOWIEKA

MAGDALENA SEAWINSKA
Uniwersytet Jagiellonski, Krakow

ANTROPOLOGIA SIERGIEJA CHORUZEGO.
CZLOWIEK W DYNAMICE ROZWOJU
WSPOLCZESNEJ KULTURY

Siergiej Choruzy, zatozyciel Instytutu Synergijnej Antropologii, profesor w Insty-
tucie Filozofii Rosyjskiej Akademii Nauk, jest fizykiem oraz filozofem religii, ktory
rozwinat fenomenologiczne podejscie do religii oparte na badaniach wschodniochrzes-
cijanskiej duchowosci i ascetyki. Jest tworca nowej interdyscyplinarnej szkoty, ktéra
wyrasta z teologii neopalamistycznej' i rozwija jej filozoficzny potencjat. Choruzy
w swoich pracach, opierajac si¢ na do§wiadczeniu mistycznym prawostawne;j tradycji,
ale tez na duchowej tradycji jako takiej, proponuje alternatywe dla kartezjanskiego
pojecia ,,podmiotu”, ktore nie jest w stanie przekaza¢ wspomnianego doswiadczenia.
Tworzy on model synergijnej antropologii. Warto zaznaczy¢, ze cho¢ jego kariera
naukowa do lat 90. kojarzona byta z naukami $cistymi, to Choruzy réwnolegle dziatat
w obszarze filozofii religijnej, jednak jego prace nie byty publikowane w czasie ko-
munizmu?.

! Teologia ta opiera si¢ na mysli §w. Grzegorza Palamasa (XIV w.), nazywanego teologiem ,,egzy-
stencjalnym”, gdyz nie odwotywat si¢ do abstrakcyjnych teorii i pojecé, ale do zywego doswiadczenia
swigtych. W nauce o przebostwieniu ,,stosuje rozroznienie-w-jednosci pomiedzy Boza istota a Bozymi
energiami: zachowuje misterium i transcendencj¢ Boga, a odrzuca panteizm, lecz jednoczesnie wszedzie
podkresla dynamiczne zaangazowanie Boga w stworzony porzadek oraz mozliwos$¢ bezposredniego
widzenia «twarza w twarz»”. Zob. G. Mantzaridis, Przebostwienie cztowieka. Nauka swietego Grzegorza
Palamasa w Swietle tradycji prawostawnej, przet. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 16.

2 Wigcej informacji biograficznych mozna znalez¢ na stronie internetowej Instytutu Synergijnej
Antropologii: http://synergia-isa.ru/?page id=421 (dostep: 11.11.2012) oraz Wydziatu Filozoficznego
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Rozpoczynajac od badania mysli srebrmego wieku, Choruzy przeszedt do prob-
lematyki zwigzanej z hezychazmem — mistyczno-ascetyczng tradycja prawostawia.
Dokonat rekonstrukeji ontologicznego modelu lezacego u podstaw hezychastycznej
praktyki, poswigcajac wiele uwagi rozumieniu pojec¢ energii i istoty. Odrzucenie an-
tycznego pojecia ,,istoty” jako czegos niezmiennego doprowadzito go do scharakte-
ryzowania czlowieka jako granicznie pluralistycznego bez zadanej niezmiennej isto-
ty. Taki model cztowieka byt dla niego punktem wyjscia w opisie wspolczesnej sytua-
cji antropologicznej, w tym roznych aspektow czlowieczenstwa w dynamice kultury.
Spojrzenie na kulturg jest u Choruzego spojrzeniem wybitnie antropologicznym, stad
niemozliwo$¢ przedstawienia jego analizy zjawisk kulturowych w oderwaniu od po-
stulowanego przez niego modelu cztowieka.

Siergiej Choruzy opisuje kulturowa sytuacje wspotczesnego $wiata jako obraz
ztozony z bardzo réznych barw i odcieni. Proces kulturowy stat sig, wedlug niego,
pewnym poszukiwaniem w otwartej i bezgranicznej przestrzeni pozbawionej uniwer-
salnych punktow odniesienia. Trudno w nim zobaczy¢ wyraznie zaznaczony gtdéwny
bieg, staty kierunek czy jakiekolwiek jednoczace koncepcje®. Dyskusja o dynamice
kultury, jej gtdéwnych tendencjach i czynnikach ukierunkowujacych, obserwuje Cho-
ruzy, skupia si¢ glownie na zewngtrznych socjohistorycznych charakterystykach, takich
jak globalizacja, zjawiska wielokulturowosci, mechanizmy rynkowe czy kultura ma-
sowa. Nie zaprzeczajac waznosci tych procesow, Choruzy koncentruje swoja uwage
na odkryciu wewngtrznej, immanentnej natury kulturowej dziatalnosci cztowieka, co
uwaza za glowne zadanie stojace obecnie przed humanistyka®.

Choruzy, azeby odkry¢ charakter dziatalnosci czlowieka, przystepuje najpierw
do opisania przyjetego przez siebie modelu. Punktem wyjscia jest dla niego przyjgcie
negatywnego werdyktu wydanego przez wspotczesng mysl filozoficzna dla esencja-
listycznego® 1 substancjalistycznego modelu cztowieka-podmiotu Arystotelesa-Kar-

Moskiewskiego Panstwowego Uniwersytetu: http://old.philos.msu.ru/fac/history/fmu/horujy.html (dostep:
11.11.2012).

3 Opis ten przypomina charakterystyke dana postmodernizmowi przez Richarda Tarnasa: ,,Umy-
stowo$¢ postmodernistyczng okresli¢ mozna jako otwarta, nieokreslona grupg postaw uksztattowanych
przez ogromna réoznorodno$¢ nurtow umystowych i kulturowych: poczawszy od pragmatyzmu, egzy-
stencjalizmu, marksizmu i psychoanalizy, az po feminizm, hermeneutyke, dekonstrukcjonizm i postem-
pirystyczna filozofig nauki”. Zob. R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej, przet. M. Filipczuk,
J. Ruszkowski, Poznan 2002, s. 465.

* C.C. Xopyxuit, Aumpononozuueckue haxmopwl u cmpame2uil 8 KyIbmypHoll OUHAMUKE CO8pe-
mennocmu, http://royallib.com/read/horugiy sergey/antropologicheskie faktori i strategii v_kultur-
noy_dinamike sovremennosti.html#0 (dostep: 10.11.2013).

> W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o filozofii egzystencjalnej, ktora wyrosta z krytyki racjonali-
stycznego pogladu na rzeczywistos¢ i tradycyjnego rozroznienia pomigdzy esencja a egzystencja:
»«Egzystencja» pochodzi od existere, znaczy heraustreten, czyli «pojawia si¢» i oznacza w swoim pier-
wotnym sensie «bycie» w catosci Bytu, odroéznieniu od «nie bycia». Dasein [...] dodaje element konkre-
tyzacji, «bycia w okreslonym miejscu», bycia da, czyli «tu». Scholastyczne rozrdznienie pomiedzy
essentia i existentia stanowito pierwszy krok w kierunku nadania stowu «egzystencja» istotnego znacze-
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tezujsza-Kanta. Dotychczasowy obraz cztowieka zostat podwazony. Jak pisze Richard
Tarnas, badajac dzieje umystowosci zachodniej:

W miarg skutecznego stosowania zasad redukcjonizmu do analizy natury, a nastgpnie
takze natury ludzkiej, sam czlowiek zostat zredukowany [...]. Bylo zatem ironia intelektual-
nego postegpu nowoczesnoscei, ze ludzki geniusz odkrywat kolejne zasady determinizmu — kar-
tezjanskiego, newtonowskiego, darwinowskiego, marksistowskiego, freudowskiego, behawio-
rystycznego, genetycznego, neurofizjologicznego, socjobiologicznego — ktdry systematycznie
ostabial wiar¢ w wolno$¢ ludzkiego rozumu i woli, eliminujac jednoczesnie poczucie, iz czto-
wiek jest czyms$ wigeej niz ubocznym i krotkotrwatym epizodem w ewolucji materii®.

Postulaty klasycznej nauki nowozytnej rowniez zostaly podwazone pod koniec
trzeciej dekady XX w., kiedy zanegowano atomy jako state, niezniszczalne i odrgbne
elementy natury oraz czysto mechanistyczna przyczynowos¢ zjawisk — materia prze-
stata tworzy¢ zasadniczg koncepcjg wszech§wiata. Materia i energia staly si¢ wymien-
ne. Pojecie substancji rozpuscito si¢ w prawdopodobienstwach i tendencjach do ist-
nienia. Relacje formalne i dynamiczne procesy zastapity materialne, odrgbne obiekty,
jak pisze Tarnas’. Owa rewolucja w fizyce pozwolita odczué, ze stary materialistycz-
ny obraz $wiata zostal zakwestionowany i nastapil moment na nowe humanistyczne
potraktowanie aspiracji cztowieka. To nowe podejscie do cztowieka Choruzy odnaj-
duje w duchowej tradycji i praktykach prawostawia, z ktorych wyprowadza wiele
antropologicznych poje¢ i zasad, budujac z nich konceptualng catos¢. Tak powstaty
model charakteryzuja dwie cechy: energijno$¢ i graniczno$c®.

W strong synergii: energijnos¢ 1 granicznos¢

Energijno$¢ wyraza odejécie od pojeé¢ substancji, istoty 1 podmiotu i oznacza taka
charakterystyke cztowieka, w ktorej wystepuje on dla samego siebie jako pole rozwoju
pewnej autotransformujacej strategii. Catos¢ jego roznych przejawdw (wewngtrznych,
zewngtrznych, psychicznych, cielesnych) analizowana jest przez $wiadomos¢, nastepnie
poddana kontroli i zgodnie z okre$lona metoda przeksztatcona. Cztowiek jawi si¢ wigc
jako energijne istnienie, a wszelkie przejawy antropologiczne nazwane sa energiami’.

nia. W rozréznieniu tym «esencja» znaczy: Jaka, pistis czyli quid Est rzecz; «egzystencja» znaczy: Ta,
ktora, opistis, czyli quo Est. Essentia zatem oznacza to, co jako ponadczasowy przedmiot wiedzy tkwi
w czasowej i zmiennej rzeczy, czyniac ja mozliwa”. P. Tillich, Filozofia egzystencjalna [w:] Kierunki
filozofii wspolczesnej, red. J. Pawlak, Torun 1995, s. 125.

¢ R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej, przet. M. Filipczuk, J. Ruszkowski, Poznan 2002,
s. 390-391.

" Ibidem, s. 420-421.

8 C. C. Xopyxuit, Aumpononocuueckue (paxmopol...

% [bidem.
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Owe przejawy cztowieka sa konstytuowane, ukonkretniane przez swoja granicg.
Cztowiek jako catos$¢ okreslany jest przez energijna granice, nazwang przez Choruzego
granica antropologiczna. Jest ona tg sfera w energijnym wymiarze, w ktorej zaczynaja
si¢ zmienia¢ fundamentalne predykaty ludzkiego istnienia, gdyz w nich zostaje odzwier-
ciedlony stosunek cztowieka do Innego-bycia (nie jest to pojgcie rozumiane 0sobowo),
znajdujacego si¢ poza horyzontem ludzkiego istnienia. Inne oznacza co$, co na jakiej$
podstawie nie moze juz by¢ uwazane za lezace w horyzoncie/zakresie istnienia cztowie-
ka, jednak stosunki z czym okreslaja go i formuja jego granicg. Wchodzac w relacje
z Innym, cztowiek dokonuje otwarcia siebie, swojego horyzontu na spotkanie. To, co
inne niz cztowiek, potozone poza horyzontem jego istnienia, moze mie¢ r6zny charak-
ter. Jesli cztowiek jest nosicielem, reprezentantem jakiegos rodzaju bytu, wtedy tym, co
inne w stosunku do niego, jest inny rodzaj bytu. Tak wigc jesli bycie cztowieka (Cho-
ruzy mowi tutaj o tu-byciu, Dasain) charakteryzuje si¢ Smiertelnoscia, to inny w sto-
sunku do niego jest taki rodzaj bytu, ktory jest wieczny — Bog. Relacja z tak rozumianym
Innym to zycie religijne i praktyka duchowa. Choruzy podkresla, Ze nie zawsze decy-
dujacy dla cztowieka jest stosunek do Boga, gdyz, by on zaistniat, musza by¢ spelnione
okreslone warunki. Cztowiek musi by¢ ontologicznie upelnomocniony, czyli musi by¢
prawdziwym, pelnomocnym reprezentantem tu-bycia — nie moga istnie¢ dla niego zad-
ne zamknigte, niedostgpne dziedziny, dziury w ramach horyzontu bycia'.

Przygladajac si¢ swoim przejawom, energiom, cztowiek dokonuje pewnego roze-
znania. Sam proces wiacza w siebie akt §wiadomosci i woli, ktorej zadaniem jest zarza-
dzanie dziataniami. To przez akty woli czlowiek urzeczywistnia i nadaje pozadany
charakter jednym energiom, a nie wyprowadza z pewnego zamgtu/zywiotu innych.
Wiasnie w sferze woli odkrywa on najwazniejsza cechg wyrdzniajaca energie transcen-
dowania: znajduja si¢ one poza nig. Sa tym samym zupehie innym rodzajem energii
— dziataja w cztowieku'', jednak nie sg od niego zalezne. Odkrycie natury tych energii
inicjuje ontologiczny akt zwrdcenia si¢ (o6pawenus). Cztowiek, ktory wczesniej po-
strzegat te energie jako wiasne, uznaje je za lezace poza nim i poza jego kregiem do-
$wiadczen — dokonuje tym samym ich eksterioryzacji. Dostrzega w nich energie zrodta
polozonego poza nim samym i w t¢ strong kieruje wlasne energie. Ten akt zwrdcenia
sig jest wigc zmiana sytuacji ontologicznej. Staje si¢ ona bipolarna — wczesniej cztowiek

1 Ibidem.

I Przez to, ze energie pochodzace z Innego zrodta dziataja w cztowieku, azeby spotkac sig z ich
zrodtem, cztowiek powinien wstapi¢ na drogg poznawania siebie, co jgzykiem prawostawnej teologii
ujmuje w nastgpujacy sposob metr. Kallistos (Ware): ,,Cztowiek zna Boga dzigki wiedzy o sobie samym;
zaglebiajac sie w siebie, widzi Boga odzwierciedlajacego si¢ w czystosci jego wlasnego serca. Wewnatrz
kazdej osoby — wewnatrz jej najprawdziwszego i najbardziej wewngtrznego siebie — istnieje punkt bez-
posredniego zetknigcia i jednosci z Niestworzonym. Poszukiwanie wewnetrznego krolestwa stanowi
jeden z gltdwnych tematéw spotykanych w dzietach Ojcow. Klemens Aleksandryjski: «Najwigksza ze
wszystkich lekcji jest poznanie siebie; albowiem jesli ktos zna siebie, pozna i Boga; a jesli kto$ zna Boga,
stanie sig taki jak Bog»”. Zob. K. Ware, Prawostawna droga, Biatystok 1999, s. 59.
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byt dla siebie jedynym energijnym zroédtem i centrum, lecz wraz z aktem zwrocenia si¢
pojawia si¢ drugie zrodto. Akt zwrocenia zapoczatkowuje sytuacjg dialogiczng —

[...] wspotdziatanie energii cztowieka z energiami transcendowania, eksterioryzowanymi
jako energie Poza-Zrodta. Dialog ma charakter ontologiczny, rozgrywa si¢ w wymiarze
bycia-dziatania, nie przyjmujac zadnych esencjalistycznych przestanek, nie posiada cha-
rakterystyki samopodtrzymywania, moze si¢ w kazdej chwili zerwaé. Jego podtrzymy-
wanie mozliwe jest przy spetlnieniu szczegoélnego energijnego warunku — synergii — gra-
nicznego wspoldziatania energii cztowieka z energiami Poza-Zrodta'2.

Gdybysmy chcieli przetozy¢ wyzej omoéwiona koncepcje i pojecia na jezyk teo-
logii, otrzymaliby$smy nastepujace elementy: idea taski jako Bozej energii i idea prze-
bostwienia (zjednoczenia z taska) jako nadrzedne powotanie cztowieka. Synergie
w tym konteksScie nalezatoby rozumie¢ jako pelna wolno$ci wspotprace cztowieka
z taska Boza, jako jedyna droge przebostwienia'®.

Cztowiek w dynamice kultury

Model antropologiczny wyprowadzony z prawostawnego doswiadczenia ducho-
wego jest dla Choruzego punktem wyj$cia w spojrzeniu na dynamike kultury. Jesli
cztowiek formuje siebie w obszarze energijnej antropologicznej granicy przez zwro-
cenie si¢ w strong tego, co uznaje za znajdujace si¢ poza nim, to ta strategia transfor-
macji powinna znalez¢ odzwierciedlenie réwniez w kulturze. Choruzy, przygladajac
si¢ dziejom kultury, wydziela w niej pewne etapy, na podstawie stosunku cztowieka
do jego granicy. Pozwala mu to wyrozni¢ trzy okresy, w ktorych nastepuje znaczaca
zmiana, a jednoczesnie ukazaé przyjmowany w nich model cztowieka i wskaza¢ na
przestrzen jego samorealizacji. Mowi kolejno o cztowieku bezgranicznym, cztowieku
psychoanalizy i cztowieku wirtualnym.

Choruzy stwierdza, ze przez wieki w stosunku cztowieka do jego granicy obecna
byta stabilno$¢: konstytuujacym cztowieka odniesieniem byt stosunek do Boga. Epo-
ka renesansu przyniosta znaczaca zmiang: nastapito odrzucenie, zaprzeczenie granicy'*

12C. C. Xopyxwuii, Poo unu nedopod? 3amemku k onmono2uu supmyaisrocmu, htp://www.synergia-
isa.ru/lib/lib.htm#H (dostegp: 24.04.2014).

13 C. C. Xopyxwuii, Cunepeuiinas anmponono2us: KoHyenyus u memoo, http://www.synergia-isa.
ru/lib/lib.htm#H (dostep: 24.04.2014).

14 Omawiajac koncepcje granicy antropologicznej jako kluczowej dla cztowieka w poznawaniu
i formowaniu siebie, nalezy wspomnie¢ o teologicznym spojrzeniu na cztowieka jako stworzonego na
obraz i wezwanego do osiagnigcia podobienstwa Bozego. Teologia tutaj podziela intuicjg Choruzego, ze
kluczowe dla cztowieka jest zarowno postawienie go wobec Innego bytu — Boga, jak i wspotpraca z Nim
— osiaganie podobienstwa. Metropolita Kallistos (Ware) tak pisze o odejsciu od proponowanego przez
teologig spojrzenia, co mozna potraktowac jako opis cztowieka ,,bezgranicznego™: ,,Czlowiek odcigty
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— cztowiek zaczal uwazac¢ siebie za przeznaczonego do poznania nieskonczonego
kosmosu i w tym nieskonczonym poznaniu nieskonczenie doskonalacego sig. Cztowiek
bezgraniczny, cho¢ zdominowat przestrzen cywilizacji europejskiej i ja w wigkszosci
stworzyl, byl przejsciowa formacja. Jego wyjscie z obszaru ontologii u§wiadamiane
byto przez niego samego jedynie czg$ciowo, stopniowo i stosunek do Inno-bycia przez
dtugi czas byt zasada organizujaca w wigkszosci sfer rzeczywistosci. Jednak w kon-
strukcji cztowieka bezgranicznego nie bylo juz wystarczajacych podstaw dla tej za-
sady porzadku §wiata — zasada zwiazku z Inno-byciem przestata by¢ nadrzedna i ba-
zowa, a pozostate po nim puste miejsce nie pretendowato juz do statusu ontologicz-
nego, wigc mogli je zaja¢ rozni kandydaci. Czlowiek bezgraniczny, ignorujac granice
we wszystkich przejawach, a tym samym odchodzac od $wiadomych wysitkoéw jej
poszukiwania, w nieunikniony sposob skierowat si¢ w strong nie§wiadomego. Wtedy
jego miejsce w kulturze zajat czlowiek nie§wiadomego, nazwany przez Choruzego
cztowiekiem psychoanalizy Iub szalenstwa.

Przestrzenia, w ktorej realizowat siebie czlowiek psychoanalizy, a jednoczesnie
baza danych i gldowna scena nieSwiadomosci, byta sztuka. Choruzy jako przyktad
podaje surrealizm, dla ktorego praktyka artystyczna jest okreslonym rodzajem proce-
sow 1 mechanizméw antropologicznych kierowanych tym, co nie§wiadome, oraz
ekspresjonizm i neoprymitywizm. Wzorce nieswiadomosci to w duzej mierze wzorce
psychicznych anomalii, ktore z zasady sprzeciwiaja si¢ kontroli swiadomosci, ktéra
trzymataby je w granicach okreslonej sfery istnienia. Charakteryzuje je ekspansja'®,
dazenie do zniesienia granicy migdzy praktyka artysty ijego zyciem. Stosunek do
nie§wiadomego pojawia si¢ i rozwija samoczynnie, nieswiadomie i tylko $wiadomym
wysitkiem mozna przeciwdziata¢ rozrostowi tej sfery. Modernistyczny artysta inter-
pretuje dazenie nieswiadomego do ekspansji jako tworczy maksymalizm, przyjmuje
je 1 wzmacnia, stajac si¢ przez to gotowym na spotkanie z szalenstwem, noca, $miercia.
Tak Choruzy widzi stereotyp biografii artysty w epoce, w ktorej kroluje nieswiadome'®.

od Boga jest w stanie bardzo nienaturalnym. Dogmat o obrazie oznacza, ze Bog stanowi najbardziej
wewngtrzne sedno istnienia cztowieka. Bosko$¢ jest elementem decydujacym w naszym czlowieczenstwie;
tracac poczucie tego, co boskie, tracimy roéwniez poczucie tego, co ludzkie. Ta koncepcja potwierdzana
jest przez to, co dzieje sig na Zachodzie — rosnacej laicyzacji towarzyszy poglebiajace si¢ odczlowiecze-
nie spoteczenstwa — przyktad stanowi leninowsko-stalinowska wersja komunizmu w ZSRR. Odrzucenie
Boga bylo rownoczesne z okrutng represja wolnosci osobistej cztowieka. Jedyna bezpieczng podstawa
nauki o ludzkiej wolnosci i godnosci jest wiara, ze kazdy czlowiek to obraz Bozy”. Zob. K. Ware, Pra-
wostawna droga, Bialystok 1999, s. 56.

15 Ekspansywny charakter, a raczej wielko$¢ sfery nie§wiadomego, mozna wyprowadzi¢ ze stow same-
go Freuda tak opisujacego relacje $wiadomosci i nieSwiadomosci za pomoca wyobrazenia przestrzennego:
~Porownujemy wigc system nie§wiadomego z duzym przedsionkiem, w ktorym roja si¢ dazenia psychiczne
na ksztalt jednostek. Z tym przedsionkiem graniczy pokoj ciasniejszy, rodzaj salonu, w ktorym przebywa
$wiadomos¢. Lecz na progu migdzy tymi dwoma pomieszczeniami petni swa stuzbg straznik, ktory rewiduje
pojedyncze dazenia duchowe, cenzuruje je i nie wpuszcza do salonu, jesli mu si¢ nie spodobaja”. Zob.
S. Freud, Wstep do psychoanalizy, przet. S. Kemperowna, W. Zaniewicki, Warszawa 1982, s. 275.

16 C. C. Xopyxuii, Aumpononozuueckue ¢paxmopeoi...
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Pod koniec XX w. cztowiek nie§wiadomego ustgpuje miejsca cztowiekowi wir-
tualnemu. Rosyjski filozof, pochylajac si¢ nad zagadnieniem wirtualnej rzeczywisto-
$ci, zauwaza, ze wigkszos¢ twierdzen jej dotyczacych zatrzymuje si¢ na poziomie
intuicji, pozostaje daleko od naukowych pojec i koncepcji filozoficznych. Choruzy,
fizyk z wyksztalcenia, przypomina, ze idea wirtualno$ci pojawita si¢ po raz pierwszy
w kontekscie podstaw klasycznej dynamiki. Prawa poruszania wyrazane tam byty
za pomoca wariancji zasad, w ktore wlaczone byly ,,wirtualne ruchy” opisywane za
pomoca tych samych wielkosci, co realne mechaniczne ruchy, jednak bez uwzgled-
nienia realnie istniejacych sit, stad nie mogly zaistnie¢ w rzeczywisto$ci. Podobnie
psychologicznie wirtualna rzeczywistos¢ jest szczegdlnego rodzaju obrazem rzeczy-
wistosci, ktory wystepuje jako rzeczywiste srodowisko okreslonej dziatalnosci czto-
wieka. Czlowiek postrzega siebie jako przebywajacego w danej rzeczywistosci i tak
tez si¢ zachowuje. Rzeczywisto$¢ ta ma wigc cechy zwyklej empirycznej realnosci,
jednak jest pozbawiona czgsci jej podstawowych predykatow. Wirtualna rzeczywistos$¢
charakteryzuje si¢ pewnym czgsciowym czy tez nie-do-konca-wcielonym istnieniem,
niedostatkiem. Wtasciwe jest jej niepelne istnienie, ktore nie osiaga statosci, samo-
podtrzymujacej si¢ obecnosci. Wlasnie to niepeine, niedokonczone wcielenie, defekt
energijnosci budujacej formg, Choruzy uwaza za podstawowa charakterystyke wirtu-
alnos$ci'’. Choruzy w przyjsciu wirtualnej sfery granicy antropologicznej widzi gene-
z¢ zalozen postmodernizmu. Skoro wirtualna rzeczywisto$¢ nie moze rodzi¢ nowych
norm, jest tylko zbiorem wszystkich mozliwych wirtualizacji zjawisk z peinej rzeczy-
wistos$ci, jednak nie do konca uksztattowanych pod wzgledem formy, zjawiska wir-
tualne okazuja si¢ zgodne ze soba. Brak pewnych istotnych ksztattujacych elementow
sprawia, ze wszystkie warto$ciujace 1 hierarchizujace uporzadkowania poprzedniej
kultury traca grunt'®. Podobnie postrzega postmodernizm Richard Tarnas, podkresla-
jac, ze nie moze by¢ mowy o postmodernistycznym obrazie §wiata, gdyz postmoder-
nistyczny paradygmat jest z samej natury zaprzeczeniem wszelkich paradygmatow.
Jego istotg stanowi postrzeganie rzeczywistosci jako wielorakiej, lokalnej i temporal-
nej, pozbawionej fundamentow, ktore mozna udowodnic¢!. Tak wigc te trzy typy
w dziejach kultury: cztowiek bezgraniczny, cztowiek nieswiadomego 1 wirtualnego,
sa wynikiem ksztattowania siebie w odniesieniu do granicy, gdzie nie dochodzi do
odkrycia jej elementu ontologicznego.

Choruzy podkresla, ze kwestia granicy i zblizania si¢ do niej jest zasadnicza
cecha antropologicznej sytuacji jako takiej, rowniez wspotczesnie, co kieruje jego
uwagg szczego6lnie na dwie kwestie: zjawisko transgresji oraz translacji.

W zjawisku transgresji, przekraczaniu granicy, ktore wysunglo si¢ na pierwszy
plan w zachodniej mysli, Choruzy zwraca uwage na wrogos¢ wobec granicy jako

17C. C. Xopyxwuit, Poo unu neoopoo?
18 [bidem.
19 R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej, s. 472.
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takiej. Przedstawiana jest ona jako odwazny bunt przeciw jej wiadzy, dazenie do
przekroczenia, krancowy gest potwierdzenia wolnosci i godnosci cztowieka. Jozef
Kozielecki, zajmujacy si¢ psychologia transgresji, nazywa ja pasja przekraczania
granic. Jego zdaniem ludzie:

[...] daza do ciagtego przekraczania swoich dotychczasowych osiagnig¢ i dokonan. Prag-
ng wyjs$¢ poza to, czym sa i co posiadaja. Pragna obejs¢ prawa natury i prawa historii.
Dzigki tym aktom transgresji [...] rozszerzaja swoj $§wiat, tworza nowe warto$ci mate-
rialne i symboliczne, rozwijaja nauke i technike, sztuke i religi¢. Wykraczanie poza do-
tychczasowe granice jednostki i spoteczenstwa to jakby kolejne akty stwarzania $wiata.
Czymze jest kultura, jesli nie systemem wytworow czynow transgresyjnych podejmowa-
nych przez pokolenia?*

Choruzy patrzy na tak opisana pasj¢ przekraczania granic z niepokojem, gdyz nie
dotyka ona wymiaru ontologicznego. Przekraczanie granic, tak jak rozumie je Kozie-
lecki, jest tylko jednym z elementéw w budowie granicy antropologicznej, dotyka
sfery ontycznej, a nie ontologicznej. Jesli zastosowa¢ model energijny, w owym prze-
kraczaniu nie ma odkrycia drugiego energijnego zrodta, ku ktoremu cztowiek sig
zwraca®!'. Praktyki transgresji, ktore wedtug Choruzego maja na celu przekroczenie
pewnego zakazu: religijnego, etycznego, prawnego, biologicznego, skoncentrowane
sa na samej transgresji — samo przekraczanie jest celem, mniej wazne jest — czego®.
Pojecie granicy horyzontu ludzkiego istnienia nie jest tutaj obecne. Brakuje tej sfery
w energijnym wymiarze, w ktorej zaczynaja si¢ zmienia¢ fundamentalne predykaty
ludzkiego istnienia.

Choruzy, odnoszac si¢ do korzystania w ramach praktyk transgresyjnych z r6znych
praktyk duchowych, podkresla gteboki zwiazek samej praktyki z duchows tradycja.
Telos, wyzszy duchowy stan, decydujacy element w strukturze praktyki, nie jest wy-
pracowywany w samej praktyce, lecz pochodzi z zewnatrz, z szerszego kontekstu
tradycji religijnej, gdzie wystegpuje jako religijny ideal. Tylko na bazie tradycji moz-
liwe jest wypracowanie takiego doswiadczenia, ktorego rezultatem bedzie hierarchia
kolejnych form energijnych i ktére bedzie wspiera¢ cztowieka w jego dazeniu do
elementu ontologicznego granicy antropologicznej?. Hierarchia ta okreslona jest przez
metaantropologiczny telos, a poszczegolne etapy sa tak Scisle i nieroztacznie zwiaza-
ne ze soba, ze ingerencja w dowolny element tego tancucha grozi zniszczeniem cate-

2 J. Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy, Warszawa 1996, s. 11.

2LC. C. Xopyxwuii, K anmponono2uueckoti Mooenu mpemve2o muicsiuenemus, hitp://www.synergia-isa.
ru/lib/lib.htm#H (dostep: 11.01.2013).

22 C. C. Xopyxwuil, [tobaruzayus u nouck Hogotl mooenu ueroseka, http://www.intelros.org/club/
texts/20-12-2005_07.html (dostgp: 11.01.2013).

3 Jedna z kluczowych pozycji na drodze doskonalenia duchowego, wazna réwniez wspotcze$nie
w prawostawnej tradycji monastycznej, jest Drabina raju autorstwa $w. Jana Klimaka, mnicha zyjacego
w VI w. Zob. J. Klimak, Drabina raju, przet. W. Polanowski, red. E. Osek, Kety 2011.
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go procesu. Choruzy twierdzi tym samym, ze jakikolwiek eklektyzm, zmieszanie
roéznych tradycji czy praktyk nie jest w stanie stworzy¢ nowej tradycji lub duchowej
praktyki i nie prowadzi do granicy ontologicznej*.

Tradycja duchowa a tradycja kulturowa

Mowiac o tradycji duchowej oraz kulturowej, Choruzy zwraca uwagg na to, co
wspolne dla nich obu. Podkresla on, ze dla kazdej tradycji, spotecznej, kulturowe;j,
religijnej, wlasciwy jest mechanizm translacji, przekazywania, choc to, co przekazy-
wane, moze si¢ w sposob radykalny zmienia¢. Choruzy skupia si¢ na tradycji ducho-
wej, gdyz to ona przekazuje wyjatkowe antropologiczne doswiadczenie synergijnego
wznoszenia si¢ ku Innemu. Przedmiotem translacji jest konkretne doswiadczenie,
natomiast we wspotczesnej kulturze dominuja translacje arystotelesowskie, odnosza-
ce si¢ do materialu substancjalnego, istotowego: wartosci, norm, instytucji. W nich
glownym mechanizmem kultury jest szkota, rozumiana nie tylko jako instytucja edu-
kacyjna, lecz takze okreslona szkota mys$lenia. Duchowa tradycja za$ przekazuje
materiat czysto energijny, dos§wiadczeniowy, ktorego nie da si¢ wyrazi¢ w jezyku
normatywnym. Przekazuje go przez osobista relacjg. Osobowy pierwiastek wyrdznia
duchowg tradycj¢ w poréwnaniu z innymi tradycjami, gdzie nie jest on warunkiem
koniecznym. Ten osobowy pierwiastek widoczny jest w tradycji kulturowej w do-
$wiadczeniu estetycznym, artystycznym, ktore przekazywane jest emocjonalnie. Jed-
nak tradycja kulturowa w catosci nie jest zwiagzana w sposob konieczny z zywiotem
osobowym, moze by¢ tez impersonalna, tak jak instytucja ja przekazujaca. W tradycji
duchowej natomiast element uczenia jest realizowany w specyficznej antropologicz-
nej diadzie: nauczyciel/starzec — uczen. Wewnatrz tej diady nastgpuje translacja tego
niearystotelesowskiego doswiadczenia przez relacje, a nie przyswojenie norm, idei,
wartosci lub praw. W tym Choruzy widzi gléwna réznicg w procesie translacji migdzy
tradycja kulturowa i tradycja duchowa®.

Wymienione wyzej mechanizmy translacji w konkretnym spoteczenstwie nie
pozostaja w izolacji, lecz przeplataja si¢ i oddziatuja na siebie. Jakie moga by¢ sto-
sunki migdzy tradycja kulturowa a tradycja duchowa? Tradycja kulturowa moze ro-
zumie¢ siebie jako zwiazana z konkretna duchowa tradycja, nie utozsamiac si¢ z nia,
lecz by¢ zblizong do niej. W ten sposob powstaje relacja harmonijna. Warto doda¢, ze
zadne kulturotworcze formy nie sa przez to wykluczone a priori. Kultura istnieje
niezaleznie, jednak sens nadaje ona sobie przez zwiazek z okreslona duchowa trady-
cja, przez aktywne/uczestniczace skierowanie ku niej. Kultura moze tez rozumieé

2 C. C. Xopyxwuit, K anmpononozuueckoii mooen...
3 C. C. Xopyxuii, [Jyxoenas npakmuxa u oyxoenas mpaouyus. Konyen, http://www.intelros.org/
lib/statyi/horuzjy3.htm (dostgp: 10.10.2014).
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siebie jako co$ nadrzednego, niezaleznego od tradycji duchowej, tu jako przyktad
Choruzy podaje kulturg zachodnioeuropejska, Iub jako co$ jej przeciwnego — tu przy-
ktadem jest Rosja®®.

W analizowaniu kultury Choruzego interesuje przede wszystkim kwestia, jak
cztowiek realizuje swoj stosunek do granicy antropologicznej. Badacz wysuwa po-
stulat kultury zorientowanej antropologicznie. Glownym zadaniem miataby by¢ ana-
liza wzajemnych oddziatywan praktyk kulturowych ze strategiami granicy?’. Takiej
analizy dokonuje Choruzy dla wielu zjawisk kultury zachodnioeuropejskiej. Odwo-
hujac sig do struktury granicy, widzi on duchowe praktyki jako relacj¢ z ontologicznym
wymiarem granicy, psychoanaliz¢ — z ontycznym wymiarem, eutanazj¢ — z wirtual-
nym?. Zwraca tez uwagg na globalizacje¢ jako zjawisko bezosobowe i przez to zakto-
cajace translacj¢ doswiadczenia duchowego.

Wedtug Choruzego, w zachodnioeuropejskiej kulturze nie ma ani harmonijnego
wspolistnienia tradycji duchowej 1 kulturowej, ani szczeg6lnej konfliktowosci migdzy
nimi, gdyz to tradycja kulturowa w wyrazny sposéb dominuje nad duchowa. Jako
przyktad podaje cywilizacje amerykanska, ktora, jego zdaniem, istnieje w ogodle bez
duchowej tradycji, niejako poza nia. W gtownej mierze odpowiedzialny jest za to
protestantyzm. Choruzy zwraca uwagg, ze instrumenty tradycji duchowej tworzone
sa przez stulecia dzigki monastycyzmowi. Cho¢ monastycyzm nie jest konieczng in-
stytucja, to w historii nie ma przypadkow, kiedy instrukcja drogi (duchowej praktyki)
zostataby stworzona bez pomocy mnichow. Protestantyzm, odrzuciwszy instytucje
monasteru, dokonal radykalnej zmiany w stosunku do tradycji duchowej: ostabit
zwiazek z nig i przez to znalazt si¢ w bardzo ambiwalentnym stosunku do praktyki
duchowej. Choruzy twierdzi, ze indywidualna droga do Innego-bycia, droga poza
tradycja jest niemozliwa, tak samo jak niemozliwe jest osiagnigcie tego celu przez
mieszanie réznych praktyk duchowych. W pierwszym przypadku moze nastapi¢ tylko
ruch w strong nieswiadomego, w drugim za$ juz samo stwierdzenie pomieszania
praktyk rownoznaczne jest z zej$ciem z drogi. Kazda cz¢$¢ sktadowa jest niepowta-
rzalna i wiedzie do swojego jedynego celu, tak wigc wyeliminowanie jednej z nich
oznacza porzucenie praktyki i znalezienie si¢ w innym miejscu, poza droga. Duchowe
tradycje obecnie przedstawiaja soba ,,obraz pomieszania pomieszan”. Z jednej strony
mozna obserwowac¢ duze zainteresowanie nimi, z drugiej za$ ich wulgaryzacjg, re-
dukcje, powstawanie przeréznych wariacji na ich temat. Kazda tradycja jest obecnie
zagrozona®.

Z zaburzeniami w procesie translacji, przekazywania tradycji duchowej, maja
zwiazek globalizacja oraz wirtualno$¢. Choruzy zwraca uwage, ze globalizacja i na-

% [bidem.

27 C. C. Xopyxwuit, Aumpononocuueckue haxmopeol...
2 Ibidem.

2 C. C. Xopyxwuit, [yxosnas npakmuxa. ..
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rzucany przez nig $wiatowy porzadek odbierane sa emocjonalnie i psychologicznie
jako narzucone z zewnatrz przez bezosobowe instytucje, ktore nazywa cyklopicznymi
i obcymi cztowiekowi, poniewaz ignoruja one jego wewngtrzny swiat i porzadek
zycia®®. Ruch antyglobalizacyjny jest protestem antropologicznym. Choruzy daleki
jest od demonizacji zjawiska globalizacji, ktore wtasciwe jest dyskursowi publicy-
stycznemu, a nie naukowemu. Stwierdza, ze rowniez wspotczesna antropologia po-
nosi wing za obecny stan rzeczy. Nawet gdyby globalizacja poswigcata uwage czlo-
wiekowi, to wspotczesna europejska antropologia nie potrafitaby dostarczy¢ odpo-
wiednich $§rodkow analizy?!.

Choruzy widzi konieczno$¢ antropologicznej odpowiedzi na bezosobowe zjawi-
sko globalizacji i w tym celu wskazuje na duchowg praktyke. Tym, co odroznia ja od
innych zjawisk, jest jej przekazywanie w sposob osobisty, ktore stwarza mozliwosé
spotkania i wymiany do§wiadczenia ludzi nalezacych do r6znych tradycji. Jako przy-
ktad podaje on dialog ludzi nalezacych do roznych tradycji religijnych. Dzigki ich
dialogowi powstaje zjawisko nalezace juz do sfery globalnej — dialog religii, do ktorych
owe tradycje naleza. Dialog religii nabiera znaczenia réwniez jako srodek tagodzenia
i rozwiazywania konfliktow religijnych. Mozliwe jest to dzigki odkryciu glgbokiego
antropologicznego i osobistego horyzontu w zjawiskach kontaktow religijnych*.

Doswiadczenie antropologiczne i jego translacja, realizowana w duchowe;j tra-
dycji, jest wyrazem ciaglosci oraz nagromadzenia doswiadczenia wielu pokolen
w podobny sposob realizujacych swoj stosunek do ontologicznej sfery granicy. Ciag-
1os¢ 1 niezmiennos¢ instrukceji drogi, ksztaltowania energijnego, pozwalataby mowic¢
o statosci samego cztowieka. Natomiast obecnie, gdy proces translacji tradycji ducho-
wej nie jest obecny we wspoélezesnej kulturze, trudno mowic¢ o statosci cztowieka.
Choruzy stwierdza nawet, ze cztowiek nie jest juz tym czlowiekiem, co kiedys. Pod-
kresla, ze kiedy$ byt on gwarantem historii — niezaleznie od tego, jak toczyty sig
$wiatowe procesy, rozpadaly systemy spoteczne, krolestwa czy imperia, a nawet cale
historyczne formacje, historia trwata dalej dzigki cztowiekowi. Pomimo wszystkich
wymienionych rozpadow czy katastrof historia toczyta si¢ dalej, gdyz zyt cztowiek
i spetniat swoje zyciotworcze funkcje — przedtuzenia rodu, zatozenia rodziny, zapew-
nienia warunkow do funkcjonowania. Na tej podstawie znéw powstawaty i odradza-
ly si¢ uktady spoteczne i formy panstwowosci. Cztowiek byt wigc gwarantem historii
nie dzigki swojej woli czy spolecznej umowie, lecz przez obecnos¢ i niezmienno$¢
w swojej istocie i naturze. Choruzy jednak stwierdza, ze model ten przestat obowia-
zywac, gdyz cztowiek przestat postrzegac siebie w perspektywie niezmiennosci; oka-
zato sig, ze nie ma w nim w ogodle Zadnej istoty, zmiennej czy niezmiennej. Choruzy

30 C. C. Xopyxwuil, [tobaruzayus u nouck Hosot mooenu uenoseka, http://www.intelros.org/club/
texts/20-12-2005_07.html (dostep: 11.01.2013).

31 Ibidem.

32 Ibidem.
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podkresla, ze z czlowiekiem zaczgtly zachodzi¢ wyrazne nieoczekiwane zmiany, stat
si¢ obiektem intensywnej dynamiki obejmujacej wszystkie sfery jego istnienia, od
duchowych po genetyczne. Wtasnie taka dynamike wyrazaja dyskutowane powszech-
nie zjawiska wspotczesnosci — w sferze biologicznej: inzynieria genetyczna, sztuczne
zaplodnienie; w sferze spotecznej rewolucja gender; w sferze fenomenow §wiadomo-
$ci: dostgpnosc¢ srodkoéw psychoaktywnych, popularnosé psychologii pogranicza jako
konsekwencja psychodelicznej rewolucji i dazenie do uzyskania odmiennych stanow
swiadomosci. W tych zjawiskach mozna zobaczy¢ nieche¢ do statosci oraz do wspo-
mnianej wczesniej granicy. A skoro granica wlasnie jest tym obszarem, w ktorym
cztowiek formuje swoje zyciowe przejawy i dokonuje autotransformaciji, jej odrzuce-
nie uniemozliwia ukonstytuowanie tozsamosci cztowieka.

Choruzy przedstawia interesujace spojrzenie na czlowieka wirtualnego, jako
nastgpce cztowieka psychoanalizy, i zastanawia sig, jaka kultura mogtaby by¢ mu
wlasciwa. Przypomina, ze w sferze nie§wiadomosci istotne byto dazenie do smierci
i strategie antropologiczne byty nig przesycone. Poped ku $mierci kumuluje sig i za-
geszceza energijnie, rozbrajajac sie w ekstatycznych, wybuchowych aktach i mecha-
nizmach. Smier¢ cztowieka psychoanalizy, a raczej jego zycie rozumiane jako scena-
riusz $mierci, jest ekstaza samounicestwienia, Smiercia, ktora chee sig sta¢ kosmicznym
wybuchem. Smier¢ wirtualna jest natomiast przeciwienstwem. Jesli jedna z cech
wirtualnosci jest jej prywatnos$¢, brak pewnych wymiaroéw i ksztattujacej forme ener-
gii, pozostaje ona przez to niezaktualizowana, niewcielona do konca. Techniki wirtu-
alizacji mozna podzieli¢ na dwa typy: zdjgcie pewnych wlasciwosci i praw realnosci
przez drogg izolacji, konstruowania wirtualnej sfery lub przez transformacje Swiado-
mosci i postrzegania w strong rozmytej optyki, czesciowego odlaczenia, ostabienia
funkcji kontroli. Wirtualne strategie sa wigc pozbawione kontroli/koordynacji i odpo-
wiedzialnosci. Wirtualna §wiadomos¢ nie jest w stanie catkowicie usuna¢ destrukeyj-
nej dla niej obecnosci realno$ci i musi przyznac, ze jest Swiatem iluzji i gry, protestem
przeciw wilasnej wtornosci. We wspotczesnej kulturze mozna zauwazy¢ wirtualizacje
konca i $mierci. Pytanie ,,Czy rzeczywiscie umrg?” nie moze mie¢ pozytywnej odpo-
wiedzi, tylko negatywna lub nieokreslong. Koniec i $§mier¢ nie dochodza do $wiado-
mosci w swojej okreslonosci i nieuniknionosci. Bedac wirtualnymi, rodza $wiat wir-
tualnego umierania, gdzie wszystkie fenomeny sa potprzezroczyste, maja element gry.
Choruzy twierdzi, ze opis ten odpowiada zjawisku eutanazji — stworzeniu specjalnego
$wiata-dla-umierania, skad umieranie we wszystkich negatywnych przejawach byto-
by usunigte. Nastgpuje wirtualizacja umierania®. Wirtualizacja, dotykajac w pewien
sposob granicy cztowieka przez temat konca, dotyka rowniez istoty kultury. Najwaz-
niejszym momentem tutaj jest ostabienie, wirtualizacja bazowego mechanizmu, kto-
ry tworzy i utrzymuje sama fakturg istnienia kultury — dziedziczonego mechanizmu

3 C. C. Xopyxuit, Dsmanacus, http://www.intelros.org/club/texts/20-12-2005_08.html (dostep:
6.05.2013).
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translacji. Catkowita tozsamo$¢ przekazu jest tutaj koniecznym warunkiem, jednak
tego nie jest w stanie zapewni¢ czlowiek wirtualny. Tak przedstawia si¢ spojrzenie
Choruzego na kulturg zachodnia.

W odniesieniu do kultury rosyjskiej natomiast Choruzy podkresla, ze duchowa
tradycja, czyli tradycja hezychastyczna, przez stulecia istniata oddzielnie od tradycji
kulturowej. Stata si¢ ona fenomenem nizszej kultury: monastycznej oraz prostego
ludu. Rosyjska kultura, ksztaltowana przez ostatnie trzy stulecia, byla jej zupetnie
obca. Dzialo sig tak dlatego, ze zardbwno duchowa, jak i kulturowa tradycja w Rosji
nie realizowaty si¢ w calej petni, nie we wszystkich aspektach. Petnia rozwoju he-
zychastycznej tradycji nastapila w ciagu ostatniego pottora wieku istnienia Imperium
Bizantyjskiego, w XIV w. Tradycja na poziomie praktyki, doswiadczenia mistyczne-
go, obejmowata rowniez wysoko rozwinigte wymiary kultury. Kultura p6znego Bi-
zancjum realizowata si¢ wtasnie w paradygmacie zwiazku z duchowa tradycja, nato-
miast na Rusi silnie rozwinigta mistyka nie wypracowata kulturowych wymiarow.
Tradycja kulturowa pozostala obca, sprawiala wrazenie, jakby do§wiadczenie relacji
cztowieka z Innym-byciem nie istnialo. Zmiana w kierunku harmonijnego istnienia
obu tradycji dokonata si¢ dopiero na emigracji**. Etap ten jest mniej znany od mysli
srebrnego wieku, a to w nim wtasnie dokonato si¢ wyjscie z dyskursu filozoficznego
w strong teologicznego, cho¢ niepozbawionego strony filozoficznej. Przejscie to zwia-
zane bylo z takimi postaciami jak o. Gieorgij Florowski, o. Jan Meyendorff, Wtodzi-
mierz Losski. Choruzy twierdzi, ze kultura rosyjska potrzebuje zwrotu rosyjskiej
mysli filozoficznej w strong ruskiej duchowej tradycji, potrzebuje jej przemyslenia
i nadania sensu za pomoca jezyka teologii.

Zakonczenie

Choruzy, wywodzac swoj model antropologiczny z doswiadczenia ascetycznego,
wskazuje, ze doswiadczenie religijne jako takie jest zawsze aktualne. Wymiar ducho-
wy istnieje w czlowieku i jest z niego nieusuwalny. Zauwaza tez, ze stosunek czto-
wieka do jego wlasnej granicy obecnie, jak nigdy wczesniej, stat si¢ dla niego klu-
czowy i decydujacy. Dzi$ czlowiek nie czuje si¢ juz dobrze wewnatrz wlasnego ho-
ryzontu bycia. Opisanie czlowieka jako zespotu strategii wiodacych do granicy
antropologicznej jest wigc wyjatkowo trafne. Nalezy jednak pamigta¢, ze Choruzy
rozumie owa granicg nie substancjalnie, materialnie, lecz energijnie i dynamicznie,
dziataniowo. Jego model antropologiczny jest odczytaniem hezychazmu na nowo,
Z przyjeciem i zachowaniem jego glownej idei oraz z pewnym przetozeniem jej na
jezyk filozofii, z widocznym zwiazkiem z filozofia egzystencjalng XX w., co czyni

3% C. C. Xopyxwuit, [yxosnas npakmuxa. ..
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go uniwersalnym i dostgpnym dla wspotczesnej mysli*’. Taka antropologia ksztattuje
spojrzenie na kultur¢ przez pryzmat realizowanego w niej stosunku cztowieka do
jego granicy. Tak odczytuje Choruzy wspomniane wcze$niej zjawiska: psychoanalizg,
transgresje, rozwoj nauki i sztuki, wirtualng rzeczywisto$¢, globalizacje czy eutanazje.
Pozwala mu to zauwazy¢ widoczny wspotczesnie akcent na zmiennos¢ cztowieka
samego w sobie, niemozliwo$¢ jego konsolidacji, zjednoczenia oraz transformacji.
Choruzy nie daje jednak zadnych prognoz oraz unika méwienia o zwiazkach przy-
czynowo-skutkowych, jako liniowych zwiazkach obowiazujacych w odrzuconym
arystotelesowskim systemie. Wskazuje on jedynie na dos§wiadczenie przez cztowieka
ontologicznego elementu w strukturze granicy, ktore prowadzi¢ moze do zmiany jego
sytuacji ontologicznej. Choruzy obserwuje tez zaklocenia w samym mechanizmie
translacji, kluczowym dla kazdej tradycji, w tym kulturowej. Proces translacji moze
zachowa¢ ciaglos¢ jedynie dzigki przekazywaniu doswiadczenia osobistego/osobo-
wego. Skoro osobiste doswiadczenie i jego przekazywanie sa podstawa mechanizmu
translacji, czytelnik prac Choruzego mogtby cheie¢ odnalez¢ doglebng analizg spot-
kania mistrza i ucznia duchowego, tak charakterystycznego dla kultury monastycznej,
1 spojrzec¢ na taka relacjg jako na spotkanie z Innym, tym razem w perspektywie per-
sonalistycznej, tak jak ma to miejsce cho¢by w przypadku filozofii Emmanuela Le-
vinasa, a nie ontologicznej. Personalistyczna mysl znalazta swoje rozwinigcie w pra-
cach innych badaczy tradycji prawostawnej, zwlaszcza u metropolity Jana Zizioulasa.
Mozliwe, ze zaczerpnigcie z tych obu zroédel mysli prawostawne;j, probujacej wykazac
aktualnos¢ dziedzictwa duchowego w kontekscie rozwoju wspotczesnej kultury, po-
zwolitoby w calosciowy sposob ukaza¢ bogactwo tradycji duchowej w udzielaniu
odpowiedzi na wyzwania wspotczesnosci.

3 A. MenbuukoB, Cunepeuiinas anmponoiocus KaK cOBPeMeHHAs UHMePnpemayus ucuxasmda,
http://www.dissercat.com/content/sinergiinaya-antropologiya-kak-sovremennaya-interpretatsiya-isikhazma
(dostep: 16.01.2013).

3¢ Warto zwroci¢ uwage zwlaszcza na prace J. Zizioulasa, Communion & Otherness: Further Studies
in Personhood and the Church, London 2007.
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CZLOWIEK W SYSTEMACH UCZENIA SIE KULTURY —
PROBLEM KSZTALCENIA ELIT

Tezy i1 zalozenia

Systemy edukacji, od zarania swojego istnienia, byty powiazane ze wspolczesnym
im typem kultury, jej podstawowymi warto$ciami i celami. Ewoluowaty wraz z kul-
tura, a jednoczesnie byty wykorzystywane przez elity polityczne jako narzedzia jej
ksztattowania, by skuteczniej osiagac cele postawione przez rzadzacych. Na wstgpie
refleksji nad wspolzaleznoscia kultury i systemow edukacji odstania sig zalezno$¢
migdzy systemem kultury jako zbiorem paradygmatow o dtugim okresie trwania
a systemem politycznym — majacym zwykle charakter przejsciowy w poréwnaniu
z trwaloscia systemow kultury. To kultura, a nie polityka miata funkcje porzadkujaca
ludzkie doswiadczenie i zapewniajaca poczucie ciagtosci na poziomie jednostkowym
i narodowym. Mozna zatem zaktada¢, ze odwrocenie zaleznos$ci i uzaleznienie kultu-
ry od polityki bedzie skutkowato dlugotrwatym kryzysem tej drugie;j.

Kultura jako wartos¢ przede wszystkim niematerialna byta domena elit, ktore,
zdobywajac samoswiadomos$¢, utrwalaty i porzadkowaty paradygmaty kultury, po-
dejmowaly decyzje, ktore jej elementy nalezy zachowaé, a ktore trzeba zastapi¢ no-
wymi ze wzgledu na ich nieprzystawalnos$¢ do wyzwan czasow'. One tez odpowiadaty
za konfiguracje kultury, tzn. uktad jej elementow, ich miejsce w systemie i wzajemne
zalezno$ci.

! Z tego wlasnie wzgledu pomijamy charakterystyczne dla obydwu kultur i obecne na wczesnych
etapach ich rozwoju relacje: uczen — mistrz, ktore wyrastaty z tradycji ascetycznej i byly obecne w pra-
wostawiu i sufizmie. Autorytet mistrza — starca (ros. stariec, nastawnik) opierat si¢ na jego dos$wiadcze-
niu mistycznym, bezposrednim obcowaniu z Bogiem, nie za$ na wiedzy, pojmowanej jako gromadzenie
informacji o $wiecie materialnym. Wigcej na ten temat zob.: Y. Cmonuy, Pyccrkoe monawecmeo 998—1917.
JKusno u yuenue cmapyes, Mocksa 1997; npot. A. ConosbeB, Cmapyecmeo no yuenuio céamoix Omyos
u ackemog, Cemunanaunck 1900; 1. ®elinmen, Teopuu muynocmu u auunocmuwiii pocm, Mocksa 2004.
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Jednym z waznych elementow kultury jest cztowiek jako czynnik sprawczy
i podmiot oddziatywania. Zapewnienie mu centralnego miejsca w konfiguracji kultu-
ry czy tez jego marginalizacja ma dalekosigzne skutki. W miarg jak dostgp do eduka-
cji stawal sig¢ coraz bardziej powszechny, pojgcie ,,elity” utracito swoje granice i coraz
wigksze grupy, czesto pozbawione nawyku pogtebionej refleksji nad zjawiskami
otaczajacej ich rzeczywisto$ci, zaczelty wywiera¢ wplyw na charakter wartosci i norm
kultury. Wprowadzanie nowych elementéw prowadzito z czasem do utraty spojnosci
podstawowych wzorow. Proces ten postgpuje.

Stwierdzenie, ze migdzy kultura a cztowiekiem zachodzi sprzgzenie zwrotne,
nalezy do truizmow. Teoretycy kultury powtarzaja, ze jednostka przyswaja sobie
okreslony zestaw norm i wzorow zachowan, ktore — z kolei — wyrastajq z uporzadko-
wanego systemu wartosci. Cztowiek uczy si¢ kultury w sposob swiadomy i nieswia-
domy, poprzez przebywanie w przestrzeni jej symboli i znakow. Ma tez mozliwoSci
aktywnego ksztattowania i przeksztatcania kultury. Obydwa te procesy: uczenia si¢
kultury i ksztattowania kultury odbywaja si¢ w ramach ustalonych metawzorow.

Wychodzac od obserwacji stanu wspotczesnego spoteczenstwa oraz specyfiki
systemu edukacji, podejmiemy probe przegladu kodow rosyjskiej kultury, zapropo-
nowanych przez Jurija Lotmana, by stwierdzi¢, ktore elementy dawnych kodoéw sa
nadal obecne w kulturze i w jaki sposob moga zosta¢ wykorzystane do porzadkowa-
nia codziennych do$wiadczen cztowieka.

Wspotczesny system edukacji zostat stworzony, opierajac si¢ na prawach rynku i na
potrzebach gospodarki §wiatowej, dlatego tez promuje typ kultury-supermarketu®: wszyst-
ko jest na sprzedaz i wszystko mozna kupi¢ — wystarczy mie¢ pieniadze. Kolorowe
opakowania przyciagaja wzrok, reklamy zachgcaja do poprawienia sobie nastroju, zdo-
bycia zainteresowania otoczenia, a nawet mitosci dzigki zakupowi nowego gadzetu.
Kultura-supermarket jest hatasliwa, kieruje si¢ zasada podazy-popytu i wyznacza czto-
wiekowi miejsce towaru lub nabywcy. Zadna z tych pozycji nie jest lepsza: dzisiejszy
»habywca”, o ktorego zabiega uniwersytet, jutro stanie si¢ ,,towarem’ dla korporacji—je-
go najwigksza troska bedzie dobrze si¢ sprzeda¢. Kultura-supermarket eliminuje ele-
menty ,,zuzyte” — ten, ktory nie moze by¢ ani towarem, ani nabywca, jest marginalizo-
wany. W tego typu kulturze nic nie jest traktowane powaznie i nie ma miejsca na reflek-
sj¢ nad sprawami ostatecznymi: zyciem i $miercig. W perspektywie rozréznienia na
»zhaczace” 1,,pozbawione znaczenia” coraz wigcej elementdw kultury wpisuje si¢ w dru-
ga kategori¢ — rzeczy i zjawisk bez znaczenia. Wspotczesny cztowiek nie orientuje sig¢
w wyzwaniach, jakie stawia mu codziennos¢. Nie posiadajac narzedzi do porzadkowania
rzeczywisto$ci, pelen obaw o jutro staje si¢ fatwym tupem sprzedawcow iluzji, ktorzy
przekonali go, ze wielos¢ 1 ro6znorodnos¢ sa tozsame z petnia. Tak jednak nie jest. Bez
centralnej warto$ci autotelicznej cztowiek nie potrafi nada¢ znaczenia swoim dziataniom.

2 Szerzej na temat typu kultury-supermarketu zob. M. Yens0ek, Mup kak cynepmapkem, nepeBoj ¢ GppaH-
iry3ckoro H. Kymuin, Mocksa 2004, http://www.gumer.info/bibliotek Buks/Culture/uellbek/index.php.
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Rezygnujac z egzystencjalnego stawania si¢ na rzecz nabywania rzeczy, staje si¢ wyob-
cowany z kultury — nie jest juz ani jej tworca, ani jej podmiotem.

Miejsce cztowieka w kulturze w $wietle tradycyjnych kodéw kultury

W poszukiwaniu materiatu egzemplifikacyjnego siggnelismy do dos¢ odlegtych
historycznie czasoOw — epoki Piotra I, ktéra przyniosta drastyczna zmiang nie tylko
form rosyjskiej kultury, lecz przede wszystkim jej glgbokich struktur. Nalezy podkre-
$li¢, ze kultura rosyjska stanowi przyktad binarnego typu kultury. Charakteryzuje si¢
tendencja do porzadkowania rzeczywisto$ci opartej na parach przeciwienstw, nie
przewiduje istnienia sfery neutralnej. Przez niektorych badaczy, migdzy innymi Juri-
ja Lotmana i Igora Kondakowa, jest on uwazany za typ wyjatkowo podatny na pato-
logie. Paradoksalnie jednak zapewnia on swoim metastrukturom lepsza trwalos¢
W czasie, poniewaz granice migdzy ,,rodzimym” a ,,obcym” sa wyraznie nakreslone,
a tendencja do zachowania spojno$ci przewaza nad pragnieniem rozwoju.

Jurij Lotman wyodrebnit cztery wzory porzadkowania symboli i znakow, ktore
nazwat typami kodoéw kultury. Nazwat je odpowiednio: semantycznym, syntaktycz-
nym, semantyczno-syntaktycznym oraz asemantyczno-asyntaktycznym. Wyprzedza-
jac nieco nasze rozwazania i pltynace z nich wnioski, nadmienmy, ze tylko dwa pierw-
sze s oryginalnymi, uporzadkowanymi i calosciowymi strukturami. Trzeci — seman-
tyczno-syntaktyczny jest wspotistnieniem, a niekiedy zmaganiem si¢ dwoch pierwszych.
Natomiast czwarty, asemantyczno-asyntaktyczny jest w istocie fragmentem typu ko-
du kulturowego, ktérego wyrozniajacymi cechami jest opozycyjno$¢ wobec dwoch
pierwszych typow kodow.

Dla semantycznego kodu kulturowego charakterystyczne byto przekonanie, iz
znaki, takie jak Pismo Swigte czy ikona, to wylacznie realizacja jednego i tego same-
go sensu, reprezentowanego przez Boga. Kontemplowanie ikony lub czytanie Biblii
nie prowadzito do generowania nowych znaczen, stluzyto wytacznie przyblizaniu
cztowieka do sacrum. Odczytanie rzeczywistosci przez pryzmat kodu semantycznego
skutkowato zdecydowanym podzialem faktow realnej rzeczywistosci na dwie prze-
ciwstawne grupy: ,,znaczace” i,,pozbawione znaczenia”, ,,Swigte” i ,,grzeszne”. Te
pierwsze byly odbierane jako przejaw lub czg$¢ sfery sacrum, natomiast zjawiska
zwigzane wylacznie z praktycznym bytem, dobrobytem materialnym, pragnieniem
posiadania i panowania nad §wiatem rzeczy materialnych kultura traktowata jako
pozbawione znaczenia. Dychotomia: sacrum (sfera transcendencji) — profanum (sfera
materialna) znalazta odzwierciedlenie w koncepcji antropologicznej®. Cztowiek byt

3 Przeglad koncepcji antropologicznych w perspektywie samopoznania cztowieka por. E. Cassirer,
Esej o czlowieku: wstep do filozofii kultury, przel. A. Staniewska, Warszawa 1971, s. 35-72; takze
G. Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej, Krakow 1998.
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traktowany jako ikona Boga, odzwierciedlat boskos$¢ i stanowit jej czgs¢*. Rozpozna-
nie swojego miejsca w spoteczenstwie 1 zwigzanych z nim powinno$ci pozwalato
cztowiekowi dziata¢ w zgodzie z wlasnym przeznaczeniem i przyblizy¢ si¢ do Boga
i zbawienia. W $wietle tego kodu kultura jawila si¢ jako teocentryczna, zas cztowiek
mial w niej miejsce szczeg6lne. Na tym etapie porzadkowania kultury system eduka-
cji w catosci znajdowat si¢ w rgkach prawostawnego duchowienstwa.

Kod syntaktyczny powstat w dobie centralizacji Panstwa Moskiewskiego (XVI-
XVII w.)’, a swoj dojrzaly ksztatt zyskat w epoce Piotra I. Porzadkowat on zjawiska
dotyczace sfery panstwowosci i wprowadzil do obszaru ,,znaczacego” te przejawy
materialnej rzeczywistosci, ktore wiazaty si¢ z budowaniem potegi imperium. W sfe-
r¢ sacrum wdarto si¢ wowczas to, co wezesniej jawilo si¢ jako profanum: praktyczny
wymiar dziatan o charakterze panstwowotworczym. Warto zwroci¢ uwagg na charak-
terystyczna dla tego typu kodu koncepcje antropologiczna. O ile w kodzie semantycz-
nym ,,istnie¢” znaczyto by¢ ikona i/lub odzwierciedla¢ calos¢, a przez to zyskiwaé
znaczenie, to wedlug porzadkowania syntaktycznego istnienie czlowieka byto zwia-
zane z podporzadkowaniem go wigkszej calosci i przyjeciem przez jednostke roli
stuzebnej wobec panstwa®. Epoka Piotra I to czas tworzenia systemu edukacji nowe-
g0 typu.

Nalezy zatem pamigtac, ze istniejace systemy: cerkiewny (semantyczny) i pan-
stwowy (syntaktyczny) znaczaco si¢ r6znity pod wzgledem interpretacji cztowieka
jako znaku: cerkiewny uswigcat jednostke poprzez traktowanie jej jako ikony, repre-
zentanta catosci, podczas gdy panstwowy deprecjonowat cztowieka, utozsamiajac go
wylacznie z pozycja w hierarchii stuzby panstwu’.

* Lotman wprowadzil metaforg lustra: lustro odbija ludzka twarz, chociaz nia nie jest; co wigcej:
jesli lustro rozbije si¢ na kawalki, to kazdy z nich odbije obraz ludzkiej twarzy; 0. M. Lotman,
Cemuocgepa, Canxr-IlerepOypr 2000, s. 402.

* B. Uspienski stwierdzit, ze roztam w Cerkwi prawostawnej w XVII w., chociaz byt interpretowa-
ny jako konflikt natury teologicznej, spor o dogmaty, w istocie byt problemem natury semiotycznej
i filologiczne;j. U jego podstaw znalazto si¢ zderzenie dwodch systemow: Zachodniego — przez kontakty
z Polska — oraz Wschodniego — prawostawno-bizantyjskiego. Bezposrednia przyczyna byt fakt histo-
ryczny: zmiana obrzedow i poprawianie ksiag cerkiewnych za patriarchy Nikona. Poczatek schizmy to
rok 1653, kiedy ukazat si¢ Psalterz, a w nim — zmiany. Dotyczyly one m.in. sposobu Zegnania si¢ (dwu-
palcowy lub trojpalcowy znak krzyza), liczby poktondw, zmian w ksiggach cerkiewnych. Badacz pod-
kreslit fakt, iz zmiany dotyczyly nie tresci, lecz formy; ,,mimo to spotykaty si¢ z niezwykle gwattowna
reakcja, poniewaz forma i tre§¢ byly zasadniczo utozsamiane w tradycyjnej tozsamosci kulturowej”;
B. Uspienski, Religia i semiotyka, wybrat, przetozyt i przedmowa opatrzyt B. Zytko, Gdansk 2001,
s. 69.

¢,,Wczesniej: istnie¢ znaczylo odzwierciedla¢ co$ wazniejszego. Teraz istnie¢ to znaczy by¢ czgs-
cig”; 10. M. Jlormawn, Cemuocgepa, s. 409.

7 Konsekwencje naktadania struktur biurokratycznych (syntaktycznych) na wigzi rodowo-patriar-
chalne, majace charakter semantyczny (symboliczny), probowat pokaza¢ M. Gogol w Rewizorze (Pesusop).
Por. M. Abassy, Od , klerkow” do biurokratyzmu — tworczos¢ Mikotaja Gogola [w:] Prace Komisji
Kultury Stowian PAU, t. VIL, Kultura i polityka, red. L. Suchanek, Krakow 2008, s. 5-21.
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Zmiang przyniost kolejny etap organizacji kodu kulturowego nazywany przez
Lotmana asemantyczno-asyntaktycznym®. Jego gtdwna cecha byto przekonanie, ze
cztowiek jest wartoscia autoteliczna. Odzwierciedlil on tresci wezesniej nieobecne
w kulturze i stanowit uporzadkowanie znakoéw wedtug nowego klucza; plan wyraze-
nia zostal bezposrednio powiazany z planem tresci:

CymecTByeT TO, 4TO SIBIISCTCS CAMHM CO0OI0; BCE, UTO ,,[IPEACTABIACT YTO JHOO
uHoe, — pukiws. [...] JIMIIEHHBIME IEHHOCTH U JIOKHBIMH SIBJISIFOTCS BEIIH, TIOJTYYaIOIIUe
CMBICII JIUIIb B ONPE/ICIICHHBIX 3HAKOBBIX CUTYAIHMSIX: ICHBI'H, YNHbI, KACTOBBIC U COCIIOB-
HBIC TPaIUIIAN’.

Zaistnienie kodu asemantyczno-asyntaktycznego obok wczesniejszych: semantycz-
nego i syntaktycznego stato si¢ w latach 40. XIX w. powodem polemik ideowo-spotecz-
nych, nie znalazto jednak swojego odzwierciedlenia w systemie edukacji. Ten znajdowat
sig w catoSci w rekach cara, ktory nie byt zainteresowany rozpowszechnianiem wzorca,
stojacego w sprzecznos$ci z kodem syntaktycznym — utrwalonym w postaci Tabeli rang
i promujacym jednostki, stuzace imperium. Wiedza o kulturze, ktorej nosicielami byli
dekabrysci, a nastgpnie okcydentali$ci pierwszej potowy XIX w. nie mogta tez zostaé
przekazana za posrednictwem systemu ksztatcenia, charakterystycznego dla kodu se-
mantycznego. Byta bowiem nacechowana racjonalizmem i promowata ideg szczgscia
i wolnosci w ramach ziemskiego bytowania, osiagnigtych poprzez nauke i prace. Nie-
strudzeni poszukiwacze takiej rzeczywistosci, w ktorej cztowiek jest cenny poprzez sam
fakt swojego istnienia, zeszli ze sceny rosyjskiej kultury w latach 60. XIX w.

Z kodem semantycznym i syntaktycznym wiaza si¢ dwa charakterystyczne spo-
soby uczenia si¢ kultury:

Pierwszy praktykuje si¢ przy nauce rodzimego jezyka i we wezesnym wieku. W tym
przypadku do $wiadomosci uczacego si¢ nie wprowadza si¢ zadnych regut — zastepuja je
teksty. Dziecko zapamigtuje wiele sposobow uzycia i na ich podstawie uczy si¢ samodzielnie

8 Tworca tartusko-moskiewskiej szkoty semiotycznej podkresla w swoich pracach fakt, ze 6w kod byt
w zalozeniu dazeniem do zniwelowania wszelkiej znakowosci i bezposrednim powiazaniem planu wyrazenia
z planem tresci (FO. M. Jlorman, Cemuocghepa, s. 411). Stad jego nazwa: asemantyczno-asyntaktyczny jako
opozycyjny wobec juz istniejacych kodéw semantycznego i syntaktycznego. Trzeba jednak zauwazy¢, ze
w wieku XIX nastapito kodowanie wedtug nowego klucza: w centrum warto$ci znalazt si¢ cztowiek; byt on
pojmowany jako stworzony na obraz i podobienstwo Boze, lecz uswigcenie jego ludzkiej natury i rehabilita-
cja sfery materialnej pozwalaja na wysunigcie twierdzenia o stworzeniu systemu znakow, zbudowanego na
przeciwstawieniu kodom juz istniejacym. Impuls do stworzenia nowego kodu przyszedt z Europy Zachodniej,
natomiast sam kod powstawal jako przeciwwaga dla kodu semantycznego, reprezentowanego gtownie przez
prawostawie, oraz syntaktycznego — zawartego w idei autokratycznego panstwa. Nowy genotyp kulturowy
i nowy kod tworzyli dekabrysci, zastgpujac systemocentryzm — personocentryzmem, stuzbg carowi — stuzba
ojczyznie, podporzadkowanie — wolnoscia itp. Teatralizacja Zycia codziennego u przedstawicieli dekabryzmu
$wiadczy, naszym zdaniem, o semiotyzacji kultury, nie za$ — jak twierdzi Lotman — o desemiotyzacji.

210. M. Jlorman, Cemuocghepa, s. 411.
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tworzy¢ teksty. Drugi przypadek — to kiedy do $wiadomosci uczacego si¢ sa wprowadzane
rozne reguly, na podstawie ktorych moze ona samodzielnie tworzy¢ teksty. Przy czym, cho-
ciaz tak jak i w pierwszym przypadku, do $wiadomosci uczacego wprowadza sig teksty, w tym
przypadku maja one wieksza range; wystepuja w roli metatekstow, zasad-wzorcow',

W uczeniu si¢ obcego jezyka, w jego potocznym rozumieniu, obydwa sposoby sa
stosowane komplementarnie, jednak w typologii kultur kazda z metod wiaze si¢ z od-
miennym systemem wewngtrznej organizacji wiedzy o $wiecie. Podczas gdy jedne
kultury opieraja si¢ na wiedzy juz zgromadzonej w postaci precedensow i wynikajacych
z nich regul, drugie gromadza dopiero normy i reguty, tworzac na ich podstawie teksty:
»W pierwszym przypadku wlasciwe jest to, co istnieje, w drugim — istnieje to, co jest
wlasciwe™!!. Tradycja, dostarczajaca ustalonego zestawu norm, zachowan i przekonan,
uznawana jest za nienaruszalna, bez mozliwosci modyfikacji czy wnoszenia kompletnie
obcych znakow. Inaczej niz w przypadku, gdy rodzi sig precedens, a mozliwos¢ zapi-
sania go w pamigci kultury w postaci tekstu zostaje uzalezniona od jego przystawalno-
$ci do praw i regul. Typologiczne réznice kultur odzwierciedlaja si¢ nie tylko w sposo-
bie ich uczenia sig, lecz takze w przeciwstawieniu tradycji (obyczaju) skodyfikowanemu
prawu. Réznic jest wigcej: kultura oparta na tekstach i uczeniu pamigciowym nie dazy
do samoopisu, w przeciwienstwie do ,kultury gramatyki”'>. W pierwszym przypadku
wymarzony nauczyciel jest traktowany jak mistrz, stanowiac wzor do nasladowania,
a w drugim — jest tworca regut i zachowuje dystans wobec potencjalnych i rzeczywistych
uczniow; dla kultury tekstu wiasciwa postawa ucznia jest zaufanie i postuszenstwo, a dla
kultury gramatyki — postawa krytyczna.

Spojrzmy, jak wygladat proces uczenia sig kultury i przekazywania wiedzy o jej
paradygmatach w kulturze staroruskiej, reprezentujacej semantyczny typ kodu kultu-
rowego. Chrystianizacja Rusi w X w. byla nie tylko przyjeciem nowej wiary przez
ksiecia i jego druzyng, lecz takze wlaczyta Ru$ w potezny krag cywilizacyjny Pax
Orthodoxa. Dymitr Lichaczow podkreslit znaczenie tego faktu, dodajac, ze pismien-
nictwo cerkiewne ,,to najwazniejsza rzecz, ktora przyniost Rusi chrzest”'®. Prawo-
stawne duchowienstwo i klasztory staly si¢ centrami kulturotwérczymi; tam przyswa-
jano teksty swigtych ksiag, przepisywano je i przechowywano, dbajac o wierno$¢ prze-
kazu. Prawostawni duchowni tworzyli ruska elitg intelektualna, propagujac wiedzeg jako
zjawisko rownoznaczne z wiara'*. Jak stusznie zauwazyt Siergiej Romanowski:

0 }O. Jlorman, Cmamou no munonozuu kyiemypsel [w:] idem, Cemuocghepa, s. 417.

" Ibidem.

12 Dwa typy kultur, rozrézniane na podstawie sposobu uczenia si¢, L.otman umownie okre$lit mia-
nem ,kultury tekstu” i,kultury gramatyki”. Por. 0. M. Jlotman, Cmamosu no munonocuu Kyismypol
[w:] idem, Cemuocghepa, s. 418.

13 1. JTuxaues, Kpewenue Pycu u 2ocyoapcmeo Pycw, ,,HoBbiii Mup” 1988, nr 6, s. 253.

14 Szerzej na temat ksztatcenia religijnego na Rusi zob. I1. MustokoB, Quepku no ucmopuu pycckoi
Kynomypul, 4. 2, Llepxoewb u wixona (eepa, meopuecmeo, oopasosanue), Cankr-IletepOypr 1897.
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W wiekach XV i XVI przy catkowitym braku szkot podstawowych wszelka nauka
byta uznawana za ,,czarodziejstwo”; nie tylko wtadze, ale tez prosci ludzie byli przeko-
nani, ze nauka zabija dusze prawostawna, dlatego ze podwaza dogmatyczna §wiadomosé
wierzacego. Arcybiskup Gennadij, powotujac si¢ na hiszpanska inkwizycje, zadat tego
samego na Rusi: przekonywanie heretykéw nie ma sensu, trzeba ich ,,pali¢ i wieszac¢”'s.

Nie byt w swoim pragnieniu odosobniony. Thumen Klasztoru Wotokamskiego,
Josif Sanin, byt utalentowanym mowca, miat tez doskonata pamig¢ i potrafit gromi¢
heretykow, powotujac si¢ na liczne cytaty z Biblii. Wérod jego nastgpcoéw znalazt sig
protopop Awwakum. Rodion Skrynnikow, podsumowujac sposob myslenia ortodok-
syjnego prawostawnego duchowienstwa, komentuje:

»Walka z wolnomyslicielstwem” — takie hasto nakreslili josiflanie na swoim sztan-
darze. ,,U zrodet wszystkich namigtnosci lezy opinia (mrenue), opinia — to powtorny
upadek [cztowieka w grzech — M. A.]”. Brak refleksji (opinii) josiflanie nadrabiali cyta-
tami, ktore zawsze mieli ,,na koncu jezyka'c.

Ruski uczony w Pismie ,,prawie nie posiadat realnej wiedzy, niemniej byt szcze-
rze przekonany, ze mozna wszystko zrozumie¢, niczego praktycznie nie wiedzac”'”.
Postawa autora przytoczonego cytatu wobec niechgci kniznika do przyswajania nowej
wiedzy jest zdecydowanie krytyczna. Nalezy jednak pamigtac, ze prawostawny du-
chowny reprezentowat pewien typ kultury, ktora opierata si¢ na fundamencie Biblii,
wierze i intuicyjnym odbiorze rzeczywistosci. Wedtug niego cata potrzebna wiedza
zostata juz cztowiekowi objawiona, a wszelkie dodatkowe elementy moga ja jedynie
zafatszowac. Celem zdobywania wiedzy nie byto ksztattowanie intelektu, lecz dosko-
nalenie duchowe i uchronienie duszy od grzechu:

Bracia nie badzcie pyszni, ale w pokorze przebywajcie. A jezeli kto$ powie ci: ,,Czy
znasz catlq filozofi¢?”, odpowiedz mu: ,,Nie dazac do greckich madroS$ci ani tez prac re-
torycznych z astronomii nie czytajac, ni z madrymi filozofami nie bywajac — uczg si¢
z ksiag Prawa Bozego, azeby mogta grzeszna dusza moja oczyscic si¢ z grzechow'®,

Racjonalne wnioskowanie nie jawito si¢ jako warto$¢, wprost przeciwnie: po-
strzegano je jako zagrozenie grzechem, wtargnigcie ,,gramatyki” w to, co stanowi
spojny ,.tekst”; ,,mysl pojmowano jako grzech, a rozum — jako wiodacy na pokusze-

'S C. PomaHOBCKuit, Hemepnenue MbiCiu uiu UCmMopuyeckuti nopmpem paoukaibHoll pyCccKoul
unmennueenyuu, http://www.e-reading.org.ua/chapter.php/130611/32/Romanovskiii_- Neterpenie
mysli%2C_ili_Istoricheskiii_portret_radikal%27noii_russkoii_intelligencii.html (dostgp: 28.01.2015).

16 P. CkpoinaukoB, Cesmumenu u énacmu, Jleaunrpazn 1990, s. 137.

17 C. PomanoBckuit, Hemepnenue mbiciu...

18 T1. Tlekapckuii, Beedenue 6 ucmoputo npocsewenus 8 Poccuu, Cankr-IlerepOypr 1862, s. 3;
http://narod.ru/disk/16605262000/Pekarskij P P Nauka i literatura_v_Rossii_pri_Petre Velikom 01
1862.pdf.html (dostep: 28.01.2015).
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nie”". Walka z nowym toczyla si¢ nie o wptywy polityczne, jak mozna bytoby przy-
puszczaé, lecz o ugruntowang wizj¢ Swiata, sprz¢zona nierozerwalnie z innymi ele-
mentami kultury. Tradycyjna elita posiadata stosunkowo niewiele narzedzi rozpo-
wszechniania wiedzy o kulturze oraz nieliczng grupg odbiorcow. Ponadto, ruch wyjscia
ku spoteczenstwu i intencjonalne dokonywanie zmian w kulturze nie byto dla tej
grupy priorytetem; ojcowie duchowi przybierali postawg bierna: to do nich przycho-
dzono po radg i stowo — wskazanie wtasciwej drogi, sposobu postgpowania. Tradycja
monastyczna narodzila si¢ juz okoto IV w., na pustyni egipskiej i stamtad rozprze-
strzenita si¢ na Azj¢ Mniejsza, Synaj, Palestyng, Syrig, Mezopotamig, by w koncu
dotrze¢ na chrzescijanski Zachod. Na Rus$ przywedrowata wraz z chrzescijanstwem.
Teodozjusz Pieczerski, zatozyciel Lawry Kijowsko-Pieczerskiej byt pierwszym mni-
chem, ktory udzielat rad i pouczen przychodzacym do niego zwyktym ludziom; z bie-
giem czasu zgromadzil wokoét siebie uczniow. Rozszerzenie duchowej opieki poza
mury klasztoru byto elementem wyrdzniajacym monastycyzm ruski:

Instytucja monastycznego ojcostwa duchowego, odziedziczona z chrzescijanskiego
Wschodu, w monastycyzmie kijowskim przybiera nowy wymiar: obejmuje caty lud®.

W wieku XV dzigki pismom Nita Sorskiego i jego uczniow, tzw. starcow zawol-
zanskich, tradycja duchowego ojcostwa rozprzestrzenita si¢ na Rusi, lecz juz w wiekach
XVII i XVIII jej znaczenie zmalato. Byt to jeden z bezposrednich skutkoéw reforma-
torskiej dziatalnos$ci Piotra I, a takze — odsunigty w czasie — rezultat przemian, jakie
zachodzily w kulturze za panowania Iwana IV Groznego i jego syna Wasyla III. Jak
wspomniano wyzej, intencjonalne rozprzestrzenianie wzorcow kulturowych nie byto
wpisane w tradycje klasztorow. Do czasow pojawienia si¢ Piotra I taka sytuacja nie
wymagata modyfikacji. Dopiero w momencie, gdy kultura zaczg¢la zyskiwa¢ samo-
swiadomos¢ wskutek zetknigcia sig¢ z odmiennym typem kodyfikacji znaczen, trady-
cyjna elita zostata zmuszona do wlaczenia si¢ w proces $swiadomej edukacji
(npocsewenus) spoteczenstwa. Uczynita to jednak zbyt pozno, tracac w ten sposob
dotychczasowa rolg glownych nauczycieli spoteczenstwa. Pielgrzymki dziewigtna-
stowiecznych rosyjskich myslicieli, Iwana Kirejewskiego, Fiodora Dostojewskiego,
Lwa Totstoja, Wtodzimierza Sotowjowa i wielu innych do Pustelni Optynskiej dowo-
dza, ze istotna cz¢$¢ spuscizny kulturowej zostata nieprzekazana nowym nauczycielom
— $wieckiej inteligencji, a do jej poszukiwan przystapili oni wowczas, gdy Rosja sta-
neta w obliczu materializmu i ateizmu swoich elit, haset utylitaryzmu i ,,rozumnego
egoizmu”. Przyczyn tego zjawiska nalezy szuka¢ w nieprzystawalnosci typow kodow
kultury, a co za tym idzie — robwniez sposobow jej nauczania.

19 1. PomanoBckui, Hemepnenue mvicu...
2 E. Behr-Siegel, Monastycyzm rosyjski [w:] Monastycyzm. Historia i duchowosé, przet. D. Stanic-
ka-Apostot, red. W. Zatorski, Krakow 2002, s. 154.
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Reformy Piotra I skutkowaty, migdzy innymi, powotaniem do zycia szkot zawo-
dowych, by wyksztalci¢ elite zdolna wspiera¢ dzieto europeizacji. Studenci uczelni
wojskowych i technicznych przyswajali sobie praktyczne umiejgtnosci, potrzebne
rozrastajacemu si¢ panstwu, ale nie brali udziatu w tworzeniu nowych paradygmatow
kulturowych. Za aktywnych tworcow kultury nalezy uzna¢ pomystodawcow stworze-
nia nowych szkot: samego Piotra Wielkiego, a nastgpnie liczna rzesz¢ wysoko posta-
wionych urzgdnikoéw panstwowych, ktorzy probowali rozwigzaé¢ problem przystoso-
wania zycia swojego kraju do nowych warunkow. Jak zauwazyt Toynbee:

Inteligencja jest klasa oficeréw facznikowych, ktorzy poznali zawodowe kruczki wdzie-
rajacej si¢ cywilizacji w stopniu koniecznym do umozliwienia wtasnej wspdlnocie — za
swym posrednictwem — utrzymania si¢ na swych pozycjach w srodowisku spotecznym,
w ktorym zycie przestaje by¢ przezywane w zgodzie z lokalng tradycja i zaczyna si¢ coraz
bardziej toczy¢ w stylu narzuconym przez wdzierajaca si¢ cywilizacjg tym obcym, ktorzy
dostali si¢ pod jej panowanie. Pierwszymi osobami zwerbowanymi do szeregow inteligen-
cji sa oficerowie wojsk ladowych i floty [...], pézniej przychodzi dyplomata [...], kupcy
[...]- Wreszcie za$, w miarg jak zakwas czy wirus westernizmu wnika coraz glgbiej w zycie
spotecznosci bedacej w fazie asymilacji 1 nasiakania obcymi wplywami, inteligencja wy-
twarza najbardziej charakterystyczne typy: nauczyciela szkolnego, ktory poznat sposob
nauczania zachodnich przedmiotow, urzednika panstwowego, ktory przyswoil sobie umie-
jetnos¢ publicznego zarzadzania wedtug wzorow zachodnich, czy tez prawnika, ktory na-
uczyl si¢ stosowa¢ wersj¢ Kodeksu Napoleona zgodnie z francuska procedura sadowa?!.

Inteligencja techniczna wywodzita si¢ z grupy szlachetnie urodzonych, obejmu-
jacych najwyzsze urzedy panstwowe. Pod jej egida mieli ksztatci¢ si¢ ,,zawodowi
wykonawcy polecen”, a w ich zawod 1 wyptywajacy z niego styl zycia byto wpisane
wykonywanie rozkazow, nie za$ refleksja nad ich znaczeniem. W Rosji narodziny
»inteligencji technicznej” zbiegly sig¢ z przeksztatlceniem charakteru szkot duchownych.
Piotr I wykorzystat istniejace struktury szkol, by napehic¢ je nowymi tresciami i w ten
sposob zrealizowa¢ swoj pomyst zreformowania systemu edukacji. Wykorzystal tez
do tego celu tych przedstawicieli elity duchownej, ktorzy, z r6znych wzgledow, goto-
wi byli wspotuczestniczy¢ w dziataniach cara.

Czy mozna Akademi¢ Stowiansko-Grecko-Lacifiska w Moskwie*? uzna¢ za in-
stytucj¢ wprowadzajaca nowy sposob uczenia kultury? Bez watpienia — tak. Zatozy-
ciele Akademii, bracia Joannikus i Sofroniusz Lichudowie, prébowali uczy¢ filozofii
i fizyki na podstawie dziet Arystotelesa, lecz ich dziatania wzbudzity niezadowolenie

2L A. Toynbee, Studium historii. Skrét dokonany przez D. C. Somervella, przet. J. Marzecki, War-
szawa 2000, s. 345.

22 Szerzej na temat transformacji $wiatopogladowej, jaka miata miejsce w rosyjskich seminariach
duchownych konca XVII i XVIII w., zob.: R. Luzny, Pisarze z kregu Akademii kijowsko-mohylanskiej
a literatura polska, Krakow 1966; P. Lewin, Wykilady poetyki w uczelniach rosyjskich XVIII wieku (1772—
1774) a tradycje polskie, Wroctaw 1972.
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Cerkwi; Patriarcha Jerozolimski, Dosyteusz ganit braci Lichudow za to, ze ,,zabawia-
jasie fizyka i filozofia”*. Romanowski uwaza, ze Akademia miata stanowic¢ przeciw-
wage dla wplywow zachodniej Europy, gtéwnie przez Polske, i nawet po reformach
Piotra I ,,pozostawata centrum religijnego, nie za$ §wieckiego typu ksztatcenia™.
Wydaje si¢ jednak, ze granica migdzy typami kultury, wyznaczona za pomoca roz-
facznych sposobow przyswajania wiedzy o kulturze, nie przebiega migdzy swiatopo-
gladem religijnym i $wieckim; wyznacza jq raczej typ religii i przewaga w nim ten-
dencji do kontemplacji lub do racjonalizacji zjawisk, ktore uznawane sa za przejawy
obecnosci Boga w $wiecie, a takze nacisk na doskonalenie wewngtrzne kosztem opa-
nowania zewngtrznego $wiata. Tradycyjni uczeni prawostawni nie posiadali alterna-
tywy dla dzialan Piotra I, ktory, jak zauwazyt Georgij Fiedotow:

Z pomoca inteligencji [...] zdotat na dwa stulecia unieszkodliwi¢ i pozbawi¢ wpty-
wow narodowe sily prawostawia, zdecydowanie postawiwszy ja (inteligencj¢) w opozy-
cji do Cerkwi i duchowienstwa?.

Od czasoéw powstania ,,uczonej druzyny” Teofana Prokopowicza mozna mowic
o narodzinach nowego typu inteligenta, prezentujacego typ ,religijnego intelektua-
lizmu”. Wiaczajac w ksztatcenie religijne elementy racjonalizmu, ktoéry miat stuzy¢
celom $wieckim, car reformator jednoczesnie zainicjowat nowy sposob uczenia si¢
kultury, oparty na regutach, rozumieniu, racjonalizacji.

Pierwsze uniwersytety w Rosji byly wzorowane na niemieckich modelach edukacji,
lecz bardzo szybko ich program i organizacja ulegty transformacji zgodnie z charakterem
epoki oraz funkcja, jaka przyszto im spetnia¢ w rosyjskim spoteczenstwie. W wieku
XIX wyraznie wida¢ dualizm funkcji, jakie uniwersytety spetniaty w przestrzeni spo-
fecznej: byly one narzedziem ksztaltowania polityki panstwa i miejscem ksztatcenia
kadr zawodowych, a jednoczesnie stawaly si¢ osrodkami rozwoju nauki i budowania
etosu profesora. Charakter ksztatcenia uniwersyteckiego, rol¢ wyzszych uczelni w kul-
turze Rosji czasow Aleksandra I, a takze typ ksztalcenia, ktory wykazuje paralele z typem
kultury ,,gramatyki”, poznajemy z aktow ustawodawczych: Manifestu o powotaniu
ministerstw (Manudect 00 yupexaeHun MUHHCTEpCTB, 8§ wrzesnia 1802 r.), na mocy
ktorego zaistniato Ministerstwo Edukacji Narodowej, Wychowania Mtodziezy i Roz-
powszechniania Nauk (MuHHCTEpCcTBO HapOAHOTO MPOCBEIEHHUS, BOCIUTAHUS
IOHOIIIECTBA U paclpoCTpaHeHus HayK), rozporzadzenia o utworzeniu komisji, zajmu-
jacej si¢ przygotowaniem projektu otwarcia nowych uniwersytetow, a takze dokumen-

3 Por. C. PomaHoBckuil, Hemepnenue mviciu...

24 [bidem.

BT. denoros, O cesmocmu, unmeniueenyuu u bonvuiesuzme, Cankr-IlerepOypr 1994, s. 8.

26 Szerzej na temat pierwszego pokolenia nowej inteligencji i ,,uczonej druzyny” Teofana Proko-
powicza zob. H. Kowalska-Stus, [Jyxosnas u ymcmeennas nepcnekmuea posjicoeHust pycckou uHmenu-
eenyuu [w:] Inteligencja. Tradycja i nowe czasy, red. H. Kowalska-Stus, Krakow 2000, s. 75-88.
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tow, okreslajacych zasady organizacji nowych uczelni: Wstepne zasady edukacji naro-
dowej (IIpeaBaputenbHble MpaBUia HAPOAHOTO MpocBemeHus, 24 stycznia 1803 r.),
rozporzadzenie z 5 listopada 1804 r. o organizacji uniwersytetow w Moskwie, Kazaniu,
Charkowie i Petersburgu oraz Akt uchwaty dla Imperatorskiego Uniwersytetu w Dor-
pacie (Akt nocraHoBnenus s Mimneparopckoro ynuBepeutera B Jlepnre) i Akt za-
twierdzajacy dla Imperatorskiego Uniwersytetu w Wilnie (AKT yTBepKIeHHS IS
Wmneparopckoro ynuBepcutera B Bunbne)”. Przedmioty ogolne zajmowaty w progra-
mach uniwersytetow miejsce drugorzedne, stuzyly jako baza do przygotowania zawo-
dowego. Tendencja ta byla zgodna z kierunkiem przemian, zapoczatkowanym przez
Piotra I, gdy car tworzyt sie¢ panstwowych szkot podstawowych (HauanbHbIE TIKOIBI),
w ktorych na mocy ukazu z 1714 r. uczyly si¢ dzieci w wieku 10-15 lat, przygotowujac
si¢ do stuzby wojskowej i administracyjnej. W 1724 r. Piotr nakazal utworzenie Akade-
mii Nauk, w sktad ktérej wchodzity uniwersytet i szkoty $rednie — byt to pierwszy
w Rosji $wiecki osrodek naukowy, ktory przygotowywal mtodziez do kontynuowania
nauki na uniwersytecie. Powaznym problemem byt brak kadr pedagogicznych. Poczat-
kowo profesorowie rekrutowali si¢ sposrod cudzoziemcow. Wkrotce pojawili si¢ rodzi-
mi pomystodawcy §wieckich reform i koncepcji edukacji, tacy jak Wasyl Tatiszczew,
ktéry uwazal, ze zdolni uczniowie gimnazjow mogliby, jako pomocnicy profesorow
cudzoziemcow, uczy¢ si¢ przy okazji zawodu pedagoga:

[...] mozna by z nizszych [mombIX, tj. przeznaczonych dla nizszych warstw spotecznych
— M. A.] gimnazjoéw wzia¢ cztowieka — dwa do kazdej nauki, jako pomoc dla cudzoziem-
cow, 1 w ten sposob niepostrzezenie, z biegiem czasu, wlasnych nauczycieli catkiem
zdolnych przysposobié®.

Uwaga Tatiszczewa $wiadczy z jednej strony o trosce o rozwdj edukacji opartej
na rodzinnych zrédtach, z drugiej natomiast méwi o niskim statusie ksztatcenia uni-
wersyteckiego w Rosji w XVIII w.? Juz za czaséw panowania Katarzyny II idea
uniwersytetu jako narzedzia o$wiecenia spoteczenstwa przybrata wyrazny ksztatt. Na-

2 Por. A. Aunpees, Poccutickue ynusepcumemot XVII — nepeoit nonosunvt XIX éexa 6 konmexkcme
yHusepcumemckou ucmopuu Esponei, Mocksa 2005, s. 22. Teksty dokumentow zob. ITonnoe co6panue
3axono8 Poccuiickoui umnepuu. Cobpanue nepgoe 1649—1825 ee. b 45 momax, Cankr-IletepOypr 1830,
t. XXVI-XXVIII, http://www.runivers.ru/lib/book3130/ (dostgp: 5.12.2012); Yemas Hmnepamopckozo
Mockosckoeo ynusepcumema. Bvicouaiiwe ymeepowcoen 5 noaopsa 1804 2. [w:] Ilonnoe cobpanue 3axonos
Poccuiickoti umnepuu. Cobpanue nepgoe 1649—1825 ee. b 45 momax, Cankr-IlerepOypr 1830, t. XVIII,
s. 586.

2 Cyt. za: C. PoxxaectBeHcKui, Ouepku no ucmopuu cucmem HapooHo2o npoceeujerust 8 Poccuu
6 XVIII-XIX sexax, Cankt-IlerepOypr 1912, t. 1,s. 117. Por. takze C. B. PoxxnectBenckuit, Mcmopuuec-
Kuil 00630p oeamenvHocmu Munucmepcemea napoorozo npocsewjernus. 1802—1902, Canxr-IlerepOypr
1902, http://www.runivers.ru/lib/book7825/452059/.

¥ Powoluje si¢ na obserwacj¢ niemieckiego filozofa Leibniza, ktory na temat edukacji w 6wczes-
nej Rosji wypowiadat sig nastgpujaco: ,,Profesoréw wyzszych szkot nalezato porownywac do wyzszych
rang stuzby dworskiej i administracyjnej [...], nauczycieli szkot nizszych do urzednikéw administracji
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cisk przesuwat si¢ w kierunku roli wyzszych uczelni jako osrodkoéw rozwoju nauki,
samodzielnego myslenia oraz kultywowania i rozpowszechniania idei os§wieceniowych
(tak jak pojmowata je caryca, zwolenniczka ,,08wieconego absolutyzmu’). Projekty
objecia systemem edukacji jak najszerszych rzesz spoteczenstwa ponownie zderzyty si¢
z brakiem odpowiednio przygotowanych pedagogow. Siergiej Rozdiestwienski zwrocit
uwage na dziatania prawostawnego duchowienstwa, ktore pragnegto zachowa¢ monopol
na przekazywanie wiedzy o Swiecie, przynajmniej na poziomie szkét podstawowych:

Glowna przyczyna tego, ze tworcy naszych projektow nie pomysleli o specjalnych
centrach ksztalcenia nauczycieli dla szkol narodowych, lezala by¢ moze w tym, ze wszyst-
kie tego typu szkoty znajdowaty si¢ w rekach duchowienstwa; a przeprowadzona wowczas
powszechna reforma ksztatcenia duchownego, jak zostato zaznaczone w instrukcji Ko-
misji Duchownej z 1762 r., miata na celu przygotowanie duchowienstwa do szeroko
zakrojonej dziatalnosci pasterskiej, w ktorej zawieraty sig tez obowiazki dotyczace ksztat-
cenia narodu. Komisja Duchowna w projekcie szkot miejskich wprost negowata potrze-
bg specjalnego przygotowywania do dziatalno$ci nauczycielskiej™®.

Opdr prawostawnego duchowienstwa wobec nowych koncepcji pedagogicznych
wskazywat na istnienie dwoch sposoboéw uczenia sig; jak trathie zauwazyt Grigorjew:

U podstaw (nowego) nauczania nie lezalo obciazanie pamigci wkuwaniem, ale roz-
woj umystu [...]. Wprowadzano bardziej humanistyczny system wychowania, a nauczy-
cielom zaleca si¢ powstrzymanie od surowych i ponizajacych kar, bicia, obrazliwych
i ponizajacych okreslen uczniow?'.

Refleksja nad ewolucja systemu ksztatcenia elit, od szk6t duchownych do nowo-
czesnego systemu edukacji, sktania nas do postawienia pytania o zalezno$¢ migdzy
doskonaleniem duchowym i moralnym cztowieka a potozeniem nacisku na rozwoj
intelektualny i zdobycie umiejetnosci praktycznych. Nie sa one sprzeczne, lecz wybor
jednego z celow jako dominujacego ma daleko idace konsekwencje dla cztowieka
1 tworzonej przez niego kultury. W §redniowiecznym systemie uczenia kultury prob-
lem ten si¢ nie pojawial; jak trafnie zauwazyt Aleksy Osipow:

Cel ksztalcenia byt jasny: wskaza¢ cztowiekowi drogg, srodki, warunki oczyszcze-
nia i odbudowania w sobie obrazu Bozego, zaciemnionego wskutek upadku w grzech,
upodobnienia si¢ do Chrystusa, ktory jawi si¢ jako obraz cztowicka doskonatego w wa-
runkach ziemskiej rzeczywisto$ci*2.

okregowej (obracmnoii aomunucmpayuu), nalezato takze zatroszczy¢ si¢ o lepsze warunki materialne
dla kadr pedagogicznych”. Por. C. PoxxnectBerckuii, Ouepku no ucmopuu cucmem..., t. 1,s. 117.

30 Ibidem, s. 511.

31 B. I'puropbes, Memopuueckutl ouepk pycckoil uwikonst, Mocksa 1900, s. 278.

32 A. Ocunos, Pyccroe npasocnasnoe obpasosanue, http://prawvbeseda.ru/library/index.
php?page=book&id=473 (dostep: 28.01.2015).
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Rosyjska $wiadomo$¢ prawostawna pojmowata teologie jako nauke poznania
Boga poprzez doswiadczenie, co odrdznialo ja od tej opartej na katolicyzmie. Celem
nauki, ktora ptyngta z ruskich klasztorow, bylto ,,uczynienie cztowieka bardziej swig-
tym, a nie bogatszym™**. Na zwiazek cerkiewnego typu ksztatcenia z charakterem
kultury zwrécit uwage przedstawiciel rosyjskiego stowianofilstwa w latach 40.-50.
XIX w., Iwan Kirejewski:

Nauki Swietych Ojcoéw Cerkwi Prawostawnej przeszty do Rosji, mozna rzec, z pierw-
szym wezwaniem na modlitweg chrzescijanskiego dzwonu. Pod ich przewodnictwem
uksztaltowal si¢ i wychowat rosyjski umyst (yu), ktéry legt u podstaw rosyjskiego bytu.
Szeroka ziemia ruska znajdowala swoje jednoczace centrum nie tyle w jednosci jezyka,
ile w jedno$ci przekonan, pochodzacych z jedno$ci wiary w postanowienia Cerkwi. Dzia-
fo sig tak dlatego, ze cata jej bezkresna przestrzen byta pokryta siecia niezliczonych od-
osobnionych klasztoréw. Z nich sptywato jednolite i jednomyslne $wiatto wiedzy (ceem
cosznanust) 1 nauki na wszystkie pojedyncze plemiona i ksigstwa. Dlatego tez od nich
pochodzily duchowe wyobrazenia (nousmus) narodu i wszystkie jego pojgcia moralne,
spoteczne i prawne*,

Wedhug mysliciela owa tradycyjna nauka zyje nadal w prawostawnym ludzie,
chociaz klasztory utracily swoja dawna rolg. W artykule O charakterze oswiecenia
w Europie i jego stosunku do oswiecenia w Rosji (O xapakxmepe npoceewjenus Eeponsi
u 0 e2o omnoutenuu K npoceewenuto Poccuu, 1852)% Kirejewski wskazywat na roztam
migdzy przechowanym przez lud, na poziomie nie§wiadomym, obrazie kultury a tym
sposobem zdobywania wyksztalcenia, ktory preferowata zeuropeizowana rosyjska
szlachta w XIX w. Warto podkresli¢, ze Kirejewski reprezentowat §wiatopoglad catej
formacji inteligencji rosyjskiej swoich czaséw; formacji, ktéra, chociaz przyswoita
sobie zdobycze nauki europejskiej, uwazala, ze wlasciwa edukacja (npoceewenue)
powinna opiera¢ si¢ na prawostawiu i tradycji klasztoréw. Aleksy Chomiakow defi-
niowat postep jako zjawisko natury duchowej, zwiazane z moralnym samodoskona-
leniem; edukacja byta dla niego zwiazana z wiara, a nie z racjonalizmem: ,,Prawdziwe
oswiecenie (npocseuenue) to rozumne przeswietlenie catej duchowej natury cztowie-
ka lub przyrody”?®. Poglad stowianofilow na istotg i cel o§wiecenia zderzy? si¢ z tym,
ktory reprezentowali okcydentalisci, zajmujacy stanowisko, ze wyksztatcenie jest
przede wszystkim szerzeniem wiedzy o zjawiskach zycia spotecznego i politycznego
oraz rozwijaniem umiejetnosci logicznego i krytycznego myslenia. Przedstawiciele

33 [bidem.

3* U. Kupeesckwuii, Kpumuxa u scmemuxa, Mocksa 1979, s. 275.

3. Kupeesckuii, O xapaxmepe npoceewenus Egponsi u 0 e20 omuoutenuu k npoceewjeruio Poccuu.
Iucvmo E. E. Komaposckomy [w:] U. B. Kupeesckuii, [lonnoe cobpanue couunenuii (6 2 momax), red.
M. I'eprienson, Mocksa 1911, t. 1,'s. 219, http://imwerden.de/pdf/kireevsky pss toml 1911.pdf(dostgp:
28.01.2015).

3¢ A. Xomsikos, ITonnoe cobpanue couunenuii, Mocksa 1904, t. 1, s. 26.
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Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej zdawali sobie sprawe z faktu, ze tradycyjny sposéb
uczenia kultury traci na znaczeniu i probowali temu przeciwdziata¢. W latach 1815—
1818 metropolita Filaret (Drozdow) wizytowatl szkoty duchowne okrggu moskiew-
skiego 1 stwierdzat, ze ich absolwenci:

[...] dosy¢ dobrze znali facinskich, poganskich pisarzy, ale w matym stopniu — teksty
0s6b duchownych i cerkiewne; lepiej potrafili méwic i pisaé po tacinie niz po rosyjsku,
pamig¢ mieli obcigzona mnostwem stoéw, ale ich umysty nie zostaty zaptodnione zywym
poznaniem prawdy?’.

Prawostawny duchowny, Ignacy Branczaninow, ujmowat swoje obserwacje stanu
duchownego systemu ksztalcenia w potowie XIX w. w bardziej dramatyczny sposob:

Spetnia si¢ przepowiednia Chrystusa: w ostatnie dni czyz odnajdzie Syn Bozy wia-
r¢ na ziemi! Nauki sa, akademie, magistrzy i doktorzy teologii. A niech tylko przydarzy
si¢ takiemu doktorowi jakas dyskusja, to okaze sig, ze nie tylko nie zna on teologii, ale
nawet nie ma wiary. Spotykatem takich: doktor teologii, a nie jest pewien, czy byl na
ziemi Chrystus, czy nie jest to jaki§ wymysl, mit. Jakiegoz §wiatta [wiedzy — M. A.]
mozna oczekiwac od takiej ciemnosci®®.

Na gruncie przytoczonych opinii, ktére mozna uznaé za reprezentatywne dla
catej elity prawostawnego duchowienstwa XIX w., rodzi si¢ wniosek, ze uczelnie
duchowne, wskutek splotu wielu okolicznosci, z ktérych najwazniejsza byta seku-
laryzacja polityki panstwa, rowniez ulegaty laicyzacji, tym bardziej niebezpiecznej,
ze przybierala ona zewnetrzna forme ksztatcenia religijnego i byta ozywiana uczu-
ciem natury religijnej, chociaz bez powiazania z Bogiem. Wielu rosyjskich rewolu-
cjonistow byto wychowankami seminaridéw duchownych, ktorzy utracili wiar¢ w Bo-
ga, lecz nie przestali wierzy¢ w mozliwo$¢ zbawienia ludzkosci — tyle ze za pomo-
ca rozumu. O nastrojach w rosyjskich seminariach duchownych drugiej potowy
XIX w. pisat Beniamin Fedczenkow: ,,Wsrod nas, seminarzystow, zakorzenito si¢
przekonanie, ze jesli kto$ jest madry (ymmesiir), to jest niewierzacy”™. Racjonalizacja
wiary, tak obca prawostawnemu duchowi, prowadzita w konsekwencji do jej utraty.
Osipow zauwazyt:

W czasie rewolucji 1905 i 1917 roku nierzadko mozna byto zauwazy¢ seminarzystow
w pierwszych rzedach zaslepionych bojownikéw-fanatykéw walczacych o ,,wolnos$¢,
réwnos¢, braterstwo”. I Stalin nie byt wyjatkiem. Wtasnie na lekcjach ,,prawa Bozego”
(3axona Boocust) czgsto tak umieli ksztalei¢ ,,duchowo”, ze seminarium konczyli zade-

37 dunaper Jposnos, Cobpanue muenuii u omswvigos, Cankr-IlerepOypr 1885, t. 2, s. 158; cyt. za:
A. Ocunos, Pycckoe npasociagroe obpasosatue.

33 Y. BpssHuanuHOB, [Tucvma x pazneim modsm, Ceprues [locan 1917, s. 78-79.

3 B. ®enuenkos, O eepe, Hesepuu u comnenuu, Cankr-ITerepOypr 1992, s. 30, http://pravbeseda.
ru/library/index.php?page=book&id=224 (dostep: 28.01.2015).
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klarowani bezboznicy. [...] Taki stan szkét duchownych nie byt dzietem przypadku
i wyrazal powszechny poziom duchowy naszej Cerkwi®.

Destrukcja tradycyjnego sposobu uczenia si¢ kultury poprzez przenikanie do
niego regut kultury gramatyki stata si¢ zauwazalna w drugiej potowie XIX w., gdy
wychowankowie seminariow duchownych, synowie popdéw, bedac wychowanymi
wedtug regut kultury tekstu porzucali ja na rzecz kultury gramatyki*' i stawali si¢
sita napedowa ruchu rewolucyjnego*.

Druga potowa XIX w. to przenikanie si¢ kodu semantycznego i syntaktycznego
(przypomnijmy, ze L.otman nazwat ten okres okresem dominacji kodu semantyczno-
-syntaktycznego), prowadzace do fragmentaryzacji jednego i drugiego oraz wypacze-
nia poszczegdlnych elementow. Sytuacja ta znalazla przelozenie na system uczenia
si¢ kultury: kultura gramatyki natozyta si¢ na kulture¢ tekstu, prowadzac do patolo-
gicznego zjawiska: rosyjska inteligencja rewolucyjna wchtaniata idee zachodnioeu-
ropejskie pochodzace z kultury gramatyki, nie przepuszczajac ich przez filtr krytycz-
nego myslenia — wedtug regut kultury tekstu; stosunek do zastanego dorobku ideo-
wego poprzednikow oraz Zachodu mial, w wigkszosci przypadkéw, charakter
emocjonalny, nie za$ racjonalny. Intelekt zostal wykorzystany jedynie jako narzedzie
uzasadnienia, racjonalizacji emocji. Kultura inteligencji raznoczynskiej i sposob jej
przyswajania pozostaly w konwencji kultury tekstu; reguty jawity sig jako co$ ogra-
niczajacego, obcego i wrogiego na drodze ku budowaniu szczesliwej przysztosci.
Wigkszo$¢ niepiSmiennego wowczas i niewyksztatconego spoteczenstwa pozosta-
watla w ramach kultury tekstu — uczenia si¢ przez nasladowanie. W ramach wysnutej
konkluzji nie dziwi fakt, ze wlasnie inteligencja rewolucyjna, ktéra zdecydowanie
odrzucita reguty na rzecz niczym nieograniczonej destrukcji, zdotata za pomoca
osobistego przyktadu i stowa, odwotujac si¢ do emocji, porwaé do rewolucji masy
robotnikéw i chlopow.

Proba podsumowania

Kryzys kultury, na kazdym etapie reform edukacyjnych, miat zwiazek ze zmiana
typu kodu kulturowego i dotknat w pierwszym rzedzie elity intelektualne. Najbardziej

40 A. Ocunos, Pycckoe npasociagnoe...

41 Przyktadow jest wiele; jeden z nich stanowi Mikotaj Czernyszewski, ktory w seminarium du-
chownym doszedt do wniosku, ze ,,Chrystus dziatat nie tak, jak trzeba bylo” i postanawiajac poprawic¢
Jego dzieto, pisat w liscie do Zony: ,,Bede drugim Arystotelesem, bede uczyt ludzkos¢”. Por. G. Przebin-
da, Mikolaj Czernyszewski. ,, Pézny wnuk” Oswiecenia, Katowice 1996. Por. takze G. Przebinda, Od
Czaadajewa do Bierdiajewa..., Krakow 1988.

42 M. Cuepanckuii, [Ipedsapumenvuvie paccyscoenus o npocseujenuu ¢ Poccuu eoobwe [w:]
Mamepuaner ons ucmopuu yuebnvix pecpopm ¢ Poccuu ¢ XVIII-XIX eexax, coct. C. PoxaecTBeHCKuit
npu yyactuu B. Conomuna u I1. Togopckoro, Cankr-IletepOypr 1910.
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zauwazalnym jego przejawem byla transformacja relacji miedzy nauczycielem a ucz-
niem. Na poziomie glebokiej struktury zachodzity zmiany celu edukacji, a to — z ko-
lei — pociagato za soba zmiang postrzegania miejsca iroli cztowieka w systemie
kultury.

Podejmujac probe interpretacji i oceny wspolczesnej kultury przez pryzmat omo-
wionych wyzej typow kodow kultury, mozemy stwierdzié, ze:

1. Obecnie semantyczny typ kodu jest zauwazalny w niklym stopniu. Duchowos¢,
o ktorej wiele si¢ mowi w toku refleksji nad stanem kultury i kondycja czlowie-
ka, nie jest tozsama z religijnos$cia. Wyr6zniony przez Lotmana typ kodu kultu-
rowego koncentrowat si¢ wokot gtéwnego symbolu, jakim byt Bog, i wokot nad-
rz¢dnej wartosci — zbawienia. We wspolczesnej kulturze nie mamy takich cen-
tralnych elementow.

2. Syntaktyczny typ kodu w wigkszym stopniu przystaje do wspodtczesnej kultury
ze wzgledu na fakt, ze zawiera on w sobie dazenie do uczenia si¢ regut i nacisk
na funkcjonalnos$¢ (uzyteczno$¢) wypracowanych wzordéw. Jednak i on jest nie-
wystarczajacy do porzadkowania rzeczywisto$ci, poniewaz tendencja do globa-
lizacji i tym samym ujednolicenia wartos$ci, norm i zachowan ludzi na ogromnym
obszarze geograficznym zderza si¢ z mentalno$cia i pamigcia narodéw. W anali-
zowanym powyzej przypadku wtargnigcia kultury gramatyki i kodu syntaktycz-
nego w obszar zdominowany wczesniej przez kod semantyczny w epoce Piotra I
tozsamo$¢ kultury rosyjskiej zostata zachowana, poniewaz nowy kod zostat wy-
korzystany do wzmocnienia imperium. Wspdtczesna kultura jest kul-
tura gramatyki w jej schytkowej fazie —regul jest tak wiele, ze sa
one ze soba sprzeczne, w zwiazku z czym wzajemnie si¢ uniewazniaja.

We wspotczesnym §wiecie obserwujemy ogromne przyspieszenie informacyjne
i bedaca jego skutkiem dezorientacj¢ co do obowiazujacych regut i wartosci. Cztowiek
nie jest w stanie przetwarza¢ ogromu docierajacych do niego informacji i poddawacé
ich warto$ciowaniu, co skutkuje automatyzacja codziennego zycia. Brak porzadkuja-
cych kulturg metatekstow skutkuje instrumentalizacja wiedzy wszelkiego typu. Edu-
kacja nacechowana jest zywiotowos$cia i niskim poziomem, poniewaz jej cel jest
dorazny 1 zmienia si¢ bardzo szybko.

W procesach globalizacyjnych przedmiotem uwagi i troski nie jest cztowiek, lecz
produkt, co ma daleko idace konsekwencje: wiedza nie jest juz atrybutem kulturowym,
lecz elementem rozwoju ekonomicznego; przedmiotem troski ze strony wspotczesnych
systemow edukacji sa umysly, ktore moga i beda pracowaé na rozwdj gospodarczy
danego kraju.

Reformowanie systemow ksztatcenia zmierza do tego, by wyeliminowac z oceny
studenta/ucznia czynniki subiektywne, jakimi sa wiedza i osobowo$¢ nauczyciela,
1 jest ono w istocie proba wyeliminowania czynnika ludzkiego na rzecz czystej mate-
matyki: prawidtowa odpowiedz to wybor jednej z dwoch odpowiedzi: ,,tak” lub ,,nie”.
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Ocena to proste podsumowanie punktéw. Maszyna i cztowiek maja takie same kom-
petencje do oceny ucznia/studenta. Zatem: cztowiek moze zosta¢ zastapiony przez
maszyng — skuteczniejsza, nieznajaca zmeczenia.

Elity intelektualne, ktore zadaja ,.,trudne pytania” o sens zycia, okazuja si¢ nie-
potrzebne, za$ ich miejsce zastgpuja elity ekonomiczne.
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Na jednym z seminariéw dla dramaturgéw Ludmita Pietruszewska, wystepujaca
w roli wyktadowcy, podsumowata tworczo$¢ Arbatowej:

[...] jest niewatpliwie zdolna, ale za kazdym razem zamiast sztuki pisze powies¢ bul-
warowa. W centrum jej zainteresowan jest zawsze kobieta, ktora ma wszystko — me-
za, dziecko, kochankow i robi kariere, a ciagle jest strasznie nieszczgsliwa. Tak sig nie
zdarza'.

W podobnym tonie o bohaterkach wypowiadali si¢ radzieccy krytycy teatralni,
okreslajac zenskie postaci dramatéw Marii [wanowny mianem ,,Pieczorinéw w spod-
nicy”?. Byt to jeden z powodoéw, dla ktorych cenzura radziecka nie dopuszczata jej
sztuk na sceny teatrow w kraju. Inny dotyczyt tematyki utworow, okreslanych jako
»ginekologiczne”, feministyczne, zbyt osobiste, a tym samym niepoprawne ideolo-
gicznie. Do 1991 r. Ministerstwo Kultury ZSRR zaaprobowato tylko jeden tekst Ma-
rii Gawriliny — Ankieta dla rodzicow (Aukema ona pooumeneii, 1985). ,,Sztuke na-
tychmiast wystawito sze$¢ teatrow, a pdzniej jeszcze inne, duzo tez o niej pisano” —
wspomina Arbatowa w powiesci autobiograficznej Mue 46 (polskie wydanie: Na imi¢
mi kobieta)®.

Arbatowa, jak sama twierdzi, pomysly na utwory czerpie z zycia, najczgsciej
wlasnego. Poczatkowo, jako nastoletnia uczestniczka moskiewskiego ruchu hipisow-
skiego, zameldowana w przestronnym mieszkaniu komunalnym na Arbacie (salon

"' M. Arbatowa, Na imi¢ mi kobieta, przet. T. Kietb, Warszawa 2005, s. 436-437.
2 Ibidem, s. 251.
3 Ibidem, s. 273.
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Maszy)* tworzyta poezjg. Tematyka jej wierszy, skoncentrowana na wewngtrznych
niepokojach duszy, romantycznej mitosci i pragnieniu wolnosci, nie mogta uczyni¢
Arbatowej oficjalng poetka radziecka. Drukiem ukazaly si¢ jedynie trzy utwory —
w czasopi$mie ,,MockBa” oraz w wyborze poezji kobiecej opublikowanym z okaz;ji
dnia 8 marca (Hoswtii mup). Za namowa przyjaciela, Arbatowa w 1976 r. sprobowata
swoich sit w dramaturgii. Pierwsza sztuke autorka napisata w kilka godzin, inspirujac
si¢ tworczoscia spod znaku ,,mlodych gniewnych” (John Osborne, Edward Albee).
Decyzja o ,,zmianie gatunku” wptyneta takze na porzucenie studiow filozoficznych
i podjecie nauki w Instytucie Literatury im. Maksyma Gorkiego. Arbatowa trafita na
seminarium dramaturgiczne prowadzone przez Wiktora Rozowa i Inng Wiszniewska.
Zapat do pracy poczatkujacej autorki szybko zostat zgaszony, chg¢ poznania warszta-
tu pisarskiego spetzla na niczym, bowiem, jak wspomina Maria [wanowna:

[...] na seminarium zamiast wiedzy o rzemiosle oferowano jakies dobranocki o wszystkim,
tylko nie o sztuce. Ocena naszych tekstow, jak zreszta wigkszos¢ dyskusji o estetyce
w epoce zastoju, odbywala si¢ pod katem przypodobania si¢ widzom?.

Po pierwszym roku studiéw Arbatowa zrozumiata, ze warsztat mozna doskonali¢
w zaciszu domowym, a jej sktonno$¢ do obwieszczania $wiatu, ze ,.krol jest nagi”,
uczynity z niej studentke niemile widziang w Instytucie, niepromowana i niezgtasza-
na do konkurséw dla poczatkujacych dramaturgdéw. Ostatecznie studia ukonczyta
w 1984 r., co dosadnie podsumowata: ,,sztam do $wiatyni, a dostatam dyplom burdelu’.

Dramaturgia zdominowata tworczos¢ Arbatowej na kilkanascie lat. Do 1994 .
napisala 14 utworow scenicznych, nastgpnie podjgta prace nad proza, cho¢ jak pod-
kreéla: ,,Mos mpo3a — 3TO Bce paBHO mpo3a apamarypra’’. Rezygnacja z tworczosci
dramaturgicznej byta podyktowana latami walki o mozliwos$¢ swobodnego pisania na
tematy spotecznie wazne, jednak nieprzystajace do oficjalnej tematyki, propagowane;j
przez radziecka wladzg. Arbatowa docenita minimalna liczbe posrednikow w drodze
do czytelnika: komputer, agent literacki, wydawca, ksiggarnia®. Piszac sztuki dla tea-
trow, autorka nieustannie borykata sig nie tylko z cenzura, ale i z problemem wtasci-
wej interpretacji tekstu przez rezysera, aktorow i ostatecznie widza:

S, BuaMMO, GoNbIIe HE XOUy 3aBHUCETh OT pekHccepa: MOCTABUT, HE MOCTABHT,
UCTIOPTUT HEMONIPABUMO WM TepnuMo? bomblie He X04uy 3aBHCETh OT aKTepa: MOoMaaeT
B MHTOHAIMIO WIIM MUMO, BBIYYUT TEKCT WIIK OyJIeT HeCTH cOOCTBEHHY0 uenyxy? He xouy

* Opis salonu i $rodowiska hipisow Arbatowa zawarta w utworze Ceituen ¢ kommynanxe (1990).
Zob. M. Apbatosa, Ceiiwen 6 kommynairke [w:] Cmapoie nvecwl o enasnom, Mocksa 2008, s. 403-471.

> M. Arbatowa, Na imie mi kobieta, s. 158.

¢ Ibidem, s. 267.

M. ApbaroBa, [Ipeducnosue [w:] Cmapeie nvecwl 0 21a6HoM, S. 5.

8 Ibidem.
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3aBUCCTDH OT [[paMaTprPI‘IeCKOﬁ MCKIyXU, B KOTOpOﬁ BCEC pCHIACT HC KAUCCTBO PYKOIIUCH,
a HpOHI:IpJ'II/IBOCTLQ.

By¢ moze z tego wzgledu jej ostatnia sztuka Zdobycie Bastylii (Bzsimue bacmunuu,
1994) zostata opatrzona autorskim komentarzem — ,,sztuka do czytania”. Poprzedza-
jace ja utwory: Probny seans (IIpobnuiii ceanc, 1994), Spozniony powoz (Ilo3onuii
axunadic, 1990) napisata jako shuchowiska radiowe.

Arbatowa zrezygnowala z dramaturgii, jednak do dzi$ jest ceniona dramatopisarka.
Jej tworczos¢ miata duzy wplyw na ksztalt tzw. dramaturgii innej, a jej nazwisko jest
wymieniane posrdd takich tworcow teatralnych, jak Jelena Gremina, Michait Ugarow,
Oleg Juriew'’. Wymienionych dramaturgéw taczy zainteresowanie powszechnoscia,
zwyczajng radziecka i poradziecka rzeczywistoscia, w ktorej, z jednej strony, widoczna
jest demitologizacja przesztosci, z drugiej — akcentowane sa proby asymilacji do warun-
kéw w nowej Rosji. Spajajacy jest rowniez fakt, ze tematyka ,,nowej fali” dramatu ra-
dzieckiego okazata si¢ zbyt trudna do zaakceptowania przez teatr lat 80. XX w. Nowy
sposob opisu rzeczywistosci, poruszanie tematow ,,niewygodnych”, czgsto wstydliwych,
byly zbyt szokujace i nieprzystajace do oczekiwan publicznosci. Sztuki zaczeto wystawiaé
po upadku Zwiazku Radzieckiego w Rosji, USA, Niemczech, Wielkiej Brytanii''.

W utworach Marii Iwanowny dominuja zenskie postaci na rozdrozu, przezywa-
jace wewnetrzny dramat, petne rozterek moralnych i duchowych. W swoich wspo-
mnieniach odnotowata:

Kiedy czytalam Puszkina, identyfikowatam si¢ oczywiscie z Onieginem. Kiedy
czytalam Lermontowa — z Pieczorinem, a kiedy Tolstoja — z Botkonskim albo Bezucho-
wem. Nie mogtam przeciez, bgdac w petni wtadz umystowych, marzy¢ o debilnym zyciu
Tatiany, Wiery czy Nataszy'2.

Halina Mazurek zwraca uwagg na podobienstwo zenskich postaci do bohaterow
rosyjskiej klasyki literackiej: ,,sa zdeterminowane odwiecznymi «przekletymi» pyta-
niami rosyjskimi, nie chca zy¢ jak wszyscy, walcza z banatem, szarzyzna zycia i cier-
pia z powodu samotnos$ci w ttumie'®. Jej bohaterki to kobiety niekochane, cierpiace
z powodu nieodwzajemnionej mitosci, kochajace zbyt mocno, tkwiace w mitosnych

% Ibidem.

10 Zob. W. Pitat, Na progu XXI wieku. Szkice o wspdlczesnej dramaturgii rosyjskiej, Olsztyn 2000,
s. 153.

"'W grudniu 2013 r. w Teatrze Nowym w Zabrzu odbyta si¢ premiera sztuki Arbatowej W drodze
do siebie (ITo dopoce «k cebe, 1992) w rezyserii Ireneusza Janiszewskiego. Jest to pierwszy utwor sce-
niczny autorki wystawiony w Polsce.

12 M. Arbatowa, Na imi¢ mi kobieta, s. 131.

3H. Mazurek, ,, Lekcje Europy” wedlug Marii Arbatowej [w:] Piastunki rosyjskiej Europy. W kre-
gu koneksji kulturowych Wschodu i Zachodu, red. W. Laszczak, Fichtenwalde 2004, s. 211. Por. B. [Ta-
BBIIIOB, [lapadoxkc Apbamosoti, ,,CoBpeMenHas qpamaryprust’ 1997, nr 3.
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trojkatach lub bezgranicznie samotne. Pomimo zyciowych tragedii, nie sa postaciami
pasywnymi. Przeciwnie, portretowane sa w przetomowym momencie, w ktérym po-
dejmuja probg wyjscia z impasu. Pragna odnalez¢ siebie w roznych sytuacjach zycio-
wych badz tez owe sytuacje sa dla nich okazja do sprawdzenia samych siebie, odkry-
cia wlasnych mozliwosci, samodzielnego dokonania wyboru, bez ,,m¢skiego ramienia”,
ktore zwykle okazuje sig stabe i chwiejne'®. Sa to kobiety nieztomne i niezalezne, jednak
nie w skali politycznej, lecz na polu walki wewngtrzne;.

W dramatach Arbatowej droga do poznania wlasnego wngtrza prowadzi przez zy-
ciowy ,,zakret”: zdradg, rozstanie z mgzem, kochankiem, niechciana ciaze badz decyzje
o0 aborcji. Znakiem rozpoznawczym postaci jest cierpienie, nie uszlachetniajace, ale
zwyczajne, ludzkie, wpisane w egzystencjg. Z lektury tekstow wynika, ze w zyciu kobiet
doza cierpienia jest podwdjna. Takie poglady uksztattowata wnikliwa obserwacja zycia
w Rosji Radzieckiej, umiejetnos¢ wychwytywania absurdow dnia powszedniego, wy-
kraczajacych poza ramy walki z systemem. Tematyke utworow Arbatowej okreslito
takze uczestnictwo w codziennej walce o byt, trudy macierzynstwa, kltopoty matzenskie,
proba zaistnienia na scenie literackiej w kraju zdominowanym przez me¢zczyzn. Byly to
swoiste lekcje kobiecosci, polegajace na odkrywaniu swojej tozsamos$ci w starciu ze
stereotypami plciowymi i kodami kulturowymi wpisanymi w spoteczenstwo. Walenty
Pitat podkresla, ze ,,kobieta i jej problemy psychologiczno-socjologiczno-obyczajowe
zawsze pozostawaly w centrum zainteresowania autorki”'>. Mgzczyzna jest bohaterem
drugiego planu, podobnie jak w tekstach innych kobiet dramaturgéw: Ludmity Pietru-
szewskiej, Olgi Kuczkiny, Kseni Dragunskiej. Z tego wzgledu utwory Arbatowej zaczg-
to klasyfikowac jako nurt literatury feministycznej, jednak, jak zaznacza Olga Rykowa:

[...] feminizm ten jest poszukiwaniem ,,ztotego $rodka” miedzy mocno ideologicznie
i programowo podbudowanym zachodnioeuropejskim ruchem feministycznym a tzw. ro-
syjskim feminizmem z jego socjalistycznymi korzeniami i podkreslaniem szczegdlnych
osiagnie¢ kobiet podejmujacych typowo meskie profesje!®.

Proby znalezienia ,,ztotego Srodka” sa takze podejmowane w prowadzonych od
kilkunastu lat badaniach nad ptcia kulturowa w krajach postkomunistycznych. Szcze-
gblne miejsce zajety w nich rozwazania nad kobiecoscia i ruchami feministycznymi.
Pionierskie prace z tych obszarow dowiodly, iz zachodnia terminologia i wypracowa-
ne teorie genderowe nie przystaja do realiow Europy Srodkowo-Wschodniej (tzw.
stowianski feminizm)'’, zwtaszcza do terenéw postradzieckich. Zachodnioeuropejski

4 H. Mazurek, ,, Lekcje Europy” wedlug Marii Arbatowej, s. 213.

IS'W. Pitat, Na progu XXI wicku..., s. 154.

16 Q. PeikoBa, Peyensus na ,, Busum necmapoii damul”, http://www.arbatova.ru/books/4.html. Por.
H. Mazurek, ,, Lekcje Europy” wedlug Marii Arbatowej, s. 212.

17 Okrelenie zapozyczone z tomu po$wigconemu zjawisku feminizmu w krajach Europy Srodkowej
i Wschodniej. Zob. Literatury stowianskie po roku 1989. Nowe zjawiska, tendencje, perspektywy, t. 11,
Feminizm, red. E. Kraskowska, Warszawa 2005.
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i amerykanski dyskurs feministyczny, postugujacy sig kategoria gender, wytwarzana
przez okreslone warunki polityczno-spoleczne i historyczne, nie uyymowat regionalne;j
specyfiki bloku wschodniego. Poczatek lat 90. w historii postradzieckiego ruchu ko-
biecego byt okresem chaosu i mozolnych prob zaadaptowania pojgc i instytucji za-
chodniego ruchu kobiet do warunkow rosyjskich. Stusznie zauwaza Irina Kuzmina:

Retoryka zachodnich feministek byta catkowicie obca kobiecie, ktora od lat tgskni-
fa za ,burzuazja”, ,,patriarchatem” i przynaleznos$cia do ,.klasy $redniej”. Rosyjskim
kobietom mozna byto dlugo wyjasnia¢ zalety bycia jednostka niezalezna, pracujaca,
silng — tego wszystkiego miaty pod dostatkiem za czaséw ZSRR [...]. Dlatego wotanie
zachodnich feministek o wydobycie si¢ spod jarzma domowych obowiazkow, o rozpo-
czgceie kariery zawodowej, o uniezaleznienie si¢ od patriarchalnych nawykoéw obyczajo-
wych nie zostalo podchwycone przez rosyjskie kobiety!®.

Wspbtezesne badania nad problematyka gender w Europie Srodkowo-Wschodniej
uwzgledniaja ztozono$¢ proceséw historycznych i kulturowych, zmiany obyczajowe
i spoteczne, a takze kontekst polityczny. Bez watpienia mozna stwierdzié, iz nauka
kobiecosci jako okreslonej roli spotecznej przebiegata w tych krajach w sposdb inny
od wypracowanego modelu zachodniego.

Majac na uwadze sentencj¢ Simone de Beauvoir — ,,Nie rodzimy si¢ kobietami,
stajemy sie nimi”!? — spdjrzmy na spoteczny i kulturowy kontekst ,,stawania si¢”
Arbatowej kobieta. Jednoczesnie pragniemy zwrocié¢ uwage, iz rownolegle do proce-
su odkrywania swej kobieco$ci/meskosci w zyciu kazdego cztowieka zachodzi proces
kreowania osobowosci, formowania wlasnego ,,ja”, okreslania pogladow i oczekiwan.

Dziecinstwo przysztej pisarki nie nalezato do tatwych. Nastgpstwem choroby
polio, przebytej w pierwszym roku zycia, byt niedowtad nogi i zwiazane z tym liczne
pobyty w szpitalach, wiele operacji i ostracyzm w dziecigcych spotecznosciach. Ten
wyjatkowo trudny okres w jej zyciu naznaczony byt dodatkowym cierpieniem, spo-
wodowanym nagla $miercia ojca. We wspomnieniach zanotowata:

Zrozumiatam, ze zostatam zupelie sama. [...] Brak mi ojca, jego ciepta, rozméw
z nim, poczucia bezpieczenstwa. [...] Jak on mogl mnie tak calkiem zostawi¢? Przeciez
wiedzial, Ze nikomu innemu nie jestem potrzebna! Wypatrujg na ulicy podobnego chodu,
podobnego ubrania, sylwetki, nastuchuj¢ podobnego sposobu méwienia. Cate zycie bede
szuka¢ podobnych do niego®.

18 1. Kuzmina, Rosyjski feminizm: przesladowany — przeforsowany — przereklamowany? [w:] Dro-
gi do wolnosci w kulturze Europy Srodkowej i Wschodniej (1956-2006), red. B. Bakuta, M. Talarczyk-
-Gubala, Poznan 2007, s. 292.

1 S. de Beauvoir, Druga pleé, przet. G. Mycielska, M. Le$niewska, Warszawa 2003, s. 299.

20 M. Arbatowa, Na imie mi kobieta, s. 37-38.
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Poczucie krzywdy i odrzucenia dziesigcioletnia Maria odczuwa w dwojnasob, jej
kontakty z matka nigdy nie byty bliskie, za$ po $mierci ojca emocjonalna wigz zosta-
la zerwana na cate zycie. Kilkumiesigczne pobyty na oddziatach ortopedycznych,
zycie w placowce dla dzieci z nastgpstwami choroby Heine-Medina, cierpienie wilas-
ne i widok cierpienia innych pacjentoéw wyczulity Arbatowa na ludzka krzywdg oraz
umocnily hart ducha i umiejgtno$¢ przezwycig¢zania niepowodzen.

Od wczesnych lat w Maszy odzywata si¢ takze niepokorna dusza. Jako dziecko
najbardziej sprawne w Internacie Specjalnym, wielokrotnie stawata w obronie dzie-
ci ponizanych przez personel medyczny i pedagogiczny. Nonkonformizm nastoletniej
juz Arbatowej przejawiat si¢ migdzy innymi w $wiadomej rezygnacji ze wstapienia
do Komsomotu, czego dotkliwe skutki odczuta w klasie maturalnej i w trakcie egza-
mindéw na studia. O zakorzenionej potrzebie wolnosci moze §wiadczy¢ odejscie
z domu rodzinnego i stworzenie ,,salonu na Arbacie” (stad pseudonim Marii Gawri-
liny) ,,dla wszystkich niezrozumiatych przez rodzicow i wtadze: hipisow, studentow,
nieletnich dysydentow, artystow, cinkciarzy, podejrzanych i barwnych postaci”'.
Salon Maszy z Arbatu byt traktowany jak ,,podziemny uniwersytet. Tu przy §wiecach
czytaliSmy najnowsze wiersze i powiesci, §piewalismy wigzienne piosenki, rozpro-
wadzali$my antyradzieckie publikacje, stuchalismy zagluszanych audycji radio-
wych”?,

Wejscie w wiek dorosty, ktore rozpoczeta w chwili wyprowadzki z domu, wia-
zato si¢ takze z pierwszymi kontaktami z mgzczyznami. Jej Swiadome wybory pici
przeciwnej dotyczyly mezczyzn duzo starszych, opiekunczych i czutych: we wszyst-
kich rodzajach kontaktow z mgzczyznami zawsze szukatam ojca®. Jednak kontakty
Maszy z m¢zczyznami nie zawsze byly zgodne z jej wola. Jako nastolatka Arbatowa
byta ofiarg trzech gwattow (w tym jednego zbiorowego). Na wszystkie akty przemo-
cy spuscita zastong milczenia, dopiero po wielu latach, jako dojrzata kobieta, zdecy-
dowata si¢ na terapig psychologiczna, dzigki ktorej pozbyla si¢ poczucia winy i wsty-
du. Naukowe poznanie psychiki ofiary i sprawcy, cho¢ zajmujace, nie jest przedmio-
tem niniejszych rozwazan. Bardziej interesuje nas opinia Arbatowej o tym, ze
przestgpstwa na tle seksualnym w owym czasie byty nagminne:

Jezeli mi kto$ zarzuci, ze takie przygody zdarzaty mi si¢ zbyt czgsto, roze$miej¢ mu
si¢ w twarz. Moim kolezankom zdarzaty si¢ jeszcze czgdciej, niezaleznie od tego, czy
wygladaty jak grzeczne dziewczynki, czy jak kontestujace hipiski. [...] Przemoc i gwalt
przenikaty cale radzieckie zycie, a posesywny charakter zycia seksualnego przejawia sig
nawet w stownictwie ,,wzia¢” i ,,mie¢”?*.

2! Ibidem, s. 83-84.

2 Ibidem, s. 86.

2 Ibidem, s. 125-126.
% Ibidem, s. 127-128.
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Swiadomosé tego, ze jej bolesne doswiadczenia nie byty wyjatkiem, a ofiary
pozostawaty sam na sam ze swoim cierpieniem, doprowadzity Arbatowa do wtaczenia
si¢ w dziatalnos$¢ na rzecz obrony kobiet. W 1990 r. zatozyta wraz z przyjaciotka klub
»Harmonia”, w ktérym zajmowala si¢ psychiczna rewalidacja kobiet. W tym celu
zapisala si¢ takze na seminaria z psychologii, by osobiste przezycia wesprze¢ wiedza
teoretyczna.

Jednak duzo wczesniej, majac 19 lat, wyszta za maz za poczatkujacego $piewaka
operowego, Aleksandra Mirosznika. Owocem romantycznej mitosci ,,0d pierwszego
wejrzenia” byly narodziny blizniat, Pawta i Piotra. Kilka dni po porodzie, rozpoznajac
u siebie poczatki depresji poporodowej, po raz kolejny przekonata si¢ o koniecznosci
stworzenia systemu opieki psychologicznej dla kobiet, jednak ,,w ZSRR psycholodzy
jeszcze sig nad tym nie zastanawiali”?. Macierzynstwo wyzwolito w niej poktady
opiekunczos$ci i wrazliwos$ci, szczegolnie kiedy ponownie przyszio jej zetkna¢ si¢
z pediatrycznymi oddzialami szpitalnymi. Arbatowa wyznaje:

Przed urodzeniem dzieci [...] znositam uciazliwosci socjalizmu, protestowatam
glosno, ale niekonstruktywnie. Kiedy jednak medyczne i wychowawcze macki systemu
wyciagnety si¢ w kierunku moich chtopcéw, zmienitam si¢ w buldoga rzucajacego do
gardta. W tym kraju przejawem instynktu macierzynskiego byta w moim pojgciu obrona
dzieci przed systemem?.

Trud wychowawczy aczyta z nauka w Instytucie Literatury, prowadzeniem go-
spodarstwa domowego i1 walka o uznanie jako dramatopisarka.

Tematem, ktory od poczatku inspirowat mloda autorke, byly relacje damsko-
-mgskie. W trwajacym 17 lat matzenstwie Marii i Aleksandra dochodzito do wielu
perypetii, ktorych rezultatem byly nagle rozstania i powroty. Po kilku latach roman-
tycznej sielanki drogi matzonkéw zaczgly si¢ rozchodzi¢. Mimo iz decyzja o rozwo-
dzie zostata podjgta, para wiodta wspdlne zycie, przystajac na obecno$¢ osob trzecich
i zwiazki pozamalzenskie. Arbatowa okresla t¢ sytuacje jako ,,zwiazek teatralizowa-
ny”?’, w ktorym obie strony godza si¢ na okreslone role i wcielaja je w zycie dla
wlasnej wygody i poczucia bezpieczenstwa. Skrajne stany emocjonalne, wielo$¢ prze-
zy¢ wynikajacych z kolejnych uniesien mitosnych sa jednym z gtownych tematow
wczesnej tworczosci pisarki.

Z tego wzgledu dramaty Arbatowej cechuje silny emocjonalizm. Jednak wraz
z tadunkiem autobiograficznym autorka przekazuje takze powszechnie znane prawdy,
wynikajace z zycia w Zwiazku Radzieckim. Jednym z takich tematow jest opis prak-
tyk aborcyjnych, stosowanych w radzieckich szpitalach. W sztuce Rownanie z dwiema
wiadomymi (¥Ypaenenue ¢ 0syms uzeecmuvimu, 1982) Maria Iwanowna wychodzi

% Ibidem, s. 166.
% Ibidem, s. 177.
27 Ibidem, s. 289.
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poza ramy opisu, starajac si¢ wnikna¢ w kobieca psychikg okaleczona po akcie abor-
cyjnym, a takze przedstawi¢ motywy podejmowania takich decyzji. Doswiadczenia
osobiste, waga tematu i niewyleczona rana w sercu uczynity utwor okreslany jako
thriller feministyczny?®. Proby zaprezentowania dramatu szerszej publicznosci zakon-
czyly si¢ skandalem. Arbatowa, cho¢ nie zdazyla jeszcze zaistnie¢ jako dramaturg,
znalazta si¢ w gronie tworcow objgtych ostracyzmem. W swej autobiografii komen-
tuje ow fakt:

[...] nie mogtam pojac, dlaczego pisarze moga swobodnie pisa¢ o tym, co stanowi stres
dla me¢zezyzn, ale gdy ja méwie o analogicznych sprawach w zyciu kobiety, wszyscy
zgodnie uwazaja, ze to jest nieprzyzwoite®.

Co ciekawe, sztuka zainteresowalo si¢ wielu rezyserow, teatry kupowaty tekst,
ale za kazdym razem dzwoniono z pytaniem, czy utwor ,,przeszedt przez cenzurg”.
Swiadczy to o spotecznym zapotrzebowaniu na temat, dotykajacy wiekszosci radziec-
kich kobiet.

Osia tematyczna Rownania z dwiema wiadomymi jest spotkanie po latach dawnych
kochankéw. Mezczyzna i mtodsza od niego o 20 lat kobieta spotykajq si¢ w nowych
okolicznosciach: Ona jest ceniona lekarka na oddziale potozniczym i prowadzi ciaze
jego corki, On przychodzi do niej w nocy z tapéwka, aby zmobilizowac ja do przyje-
cia przedwczesnego porodu. Po drodze do kliniki kobieta ujawnia swoja tozsamos¢.
Z rozmowy wynika, iz kilkanascie lat wczesniej, bedac w ciazy, zostata porzucona
przez kochanka i zmuszona do zabiegu aborcyjnego:

ThI 0TBE3 MEHS B 3aXyJaIyio OOJBHHYKY. AKyIIIepKa CHavyaa ckasajia Bce, 4To 000
MHE JlyMaeT, [1I0TOM Hajiejia Ha MEeHs O'POMHbII 3aCTHpPAHHBIA XaJlaT CO IITAMIIOM Ha
TPyOu | Mocaimia B odepens. I[lepemno MHON OBUIO BOCeMB JKeHIIHH [...]. S cumena
JeSHAS OT CTpaxy... %,

Traumatyczne przezycie kobiety miato swoje smutne reperkusje: niewlasciwie
przeprowadzony zabieg uczynit ja bezplodna. Fakt ten przesadzil o dalszym zyciu
bohaterki, zmienit rowniez jej postrzeganie wtasnej kobiecosci: ,,MHe MoKa3anoCh,
YTO Y MEHsI BHYTPH BBIYMCTHJIM Bce. Bech iyx u Bcro 10Tk, OcTtanach oHa 000104Ka’.
Dalej bohaterka wyznaje: ,,5I He cunTaro ce0st JKEHIIMHOH | ...]. BHyTpH y MeHs BeuHas
Mmep3nora’™!.

Utrata nienarodzonego dziecka jest obiektem zainteresowania nauk psycholo-
gicznych w kategorii wariantow zespotu stresu pourazowego. W leczeniu objawow
zespolu poaborcyjnego na plan pierwszy wysuwa si¢ wlasciwe przezycie okresu za-

2 Ibidem, s. 244.

2 Ibidem, s. 265.

M. ApbGaroBa, Ypasnenue ¢ 08ymst uzeecmuvimu [w:] Cmapoie nvecwt o enagnom, s. 71-72.
3 Ibidem, s. 79.
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loby, uymowanej jako proba pojednania si¢ z losem. Jednak dla psychicznego zdrowia
kobiety réwnie wazny jest moment powrotu, definiowany jako samoakceptacja. Pro-
ces ten odbywa si¢ na zasadzie odbudowywania wilasnej tozsamosci piciowej, jako ze
posiadanie dziecka moze by¢ uznane za potwierdzenie kobiecosci. Wraz z przekre-
$leniem szansy na bycie matka odrzucona zostaje czg$¢ wlasnej tozsamosci. Zdaniem
Philipa Neya proba rekonstrukcji tozsamosci nie zawsze si¢ udaje:

Kobiety moga zacza¢ mocniej identyfikowac sig¢ z megzczyznami i stawac sig bardziej
meskie w patrzeniu na $wiat, zachowaniu, a nawet w ubiorze. Moga zmagac sig, by od-
tworzy¢ swoja kobieco$¢ i moga zostac profesjonalistkami od udzielania opieki. Z drugiej
strony, moga podja¢ decyzjg, iz niemozliwym jest ponowne bycie delikatng i kobieca,
wigc pozwalaja sobie na bycie osoba twarda i zgorzkniata®.

W przypadku bohaterki dramatu Arbatowej, wewngtrzna pustka rozpatrywana na
poziomie psychicznym staje si¢ rana na cate zycie, a pokawatkowanej tozsamosci nie
sposob zebra¢ w jedna catos$¢. Niestatos¢ uczuciowa oraz brak mozliwosci realizacji
siebie w macierzynstwie kobieta rekompensuje przelotnymi romansami. Jej partnera-
mi sg duzo mtodsi m¢zczyzni, co moze Swiadczy¢ o uzasadnionej potrzebie opiekun-
czo$ci nad osoba niedojrzata emocjonalnie. Jednoczesnie lekarka odnosi sukcesy na
polu zawodowym, wystepuje jako autorytet w dziedzinie ginekologii i potoznictwa,
jest ordynatorem oddziatu w miejscowym szpitalu. Pod wpltywem wtasnych przezyc¢,
do prywatnej praktyki lekarskiej wprowadzila rewolucyjne metody. Po pierwsze,
zabiegi aborcyjne wykonuje z zastosowaniem innowacyjnych metod przeciwbolowych:
masaze, hipnoza i catkowity spokdj przekazywany pacjentce. W jej przekonaniu:
,desoBeK, KOTOPBIH CIIOKOWHO paboTaeT Mo KpUK ManueHTa — caauct. S yxke toraa
MOHSITA, 4TO abOPT MOYKHO ¢jenarh 0e3 Besikoit 6omn™3, Po drugie, zabiegi przepro-
wadza wylacznie w obecnosci i1 za zgoda ojca dziecka, rozktadajac w ten sposob
poczucie winy na niedosztych rodzicow.

W istocie, utwor okreslany jako ,,ginekologiczny” wprowadza tematyke uniwer-
salna, stanowi bowiem o winie i karze. Bohaterka od dawna nosi w sobie poczucie
winy, wzmozonej faktem, ze o przerwaniu ciazy zadecydowat jej zonaty kochanek.
Wedlug badan psychologicznych poczucie winy jest jedna z najczestszych reakcji
pourazowych, wystgpujacych po zabiegu*. Przygngbiajace uczucia bohaterki pote-
guje fakt jej bezptodnosci, ktora kobieta traktuje jako nalezna karg. Fatum, niczym
w greckiej tragedii, dosigga takze jej bylego partnera — nowo narodzony wnuk umie-
ra kilka godzin po porodzie. M¢zczyzna poczatkowo szuka winnych nieszczgscia

32 P. Ney, Odmienne podejscie do zespolu poaborcyjnego [w:] Psychologiczne nastgpstwa straty
dziecka, red. ks. J. Dzierzanowski, Opole 2000, s. 41.

3 Ibidem, s. 83.

3* A. Speckhard, N. Mufel, Uniwersalne reakcje na aborcje? Wigz, trauma i zal u kobiet z doswiad-
czeniem aborcji, przet. Z. Karpinski [w:] Aborcja. Przyczyny, nastgpstwa i terapia, red. B. Chazan,
W. Simon, Wroctaw 2009, s. 133—156.
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wsrod personelu medycznego, w koncu jednak dochodzi do wniosku, iz to na nim
spoczywa wina: ,,9To0 s1 BAHOBAT. TOJNBKO 51 OJIMH BO BCEM BUHOBAT. DTO 51 IOJDKEH ObLIT
ymepeTb! D10 Mosi ouepesib, a He ero. [...] [la oH U He MOT POAUTHCS, TOTOMY YTO
pebeHok — 310 1o MooBH. [ToToMy uTO ero npuHecu B xkepTBy! . W mezczyznie
odzywa si¢ sumienie, glos, ktory pod wptywem sytuacji granicznej zmusit go do
przewarto$ciowania pewnych pojeé. Zyjacy dotad w ktamstwie, obliczonym na miesz-
czanski konformizm, oszukujacy siebie i zong, tgskniacy za prawdziwa mitoscia utoz-
samiang ze spotkana lekarka — zrozumiat, Ze zycia nie da si¢ cofnac, a za popetnione
grzechy nadejdzie czas zaptaty. ,,J1 Tb1, KOTOpBII TIONArai, Hy, s eIe Morpemry, y MeHs
BIICPEIHM LeJIast CTApOCTh, YTOOBI KasITCSI, BAPYT BUIIUIIb, YTO KasaTcsl yKe HeKorma' .
W obliczu $mierci dziecka waga tematu zaczyna ciazy¢ w kierunku odkupienia winy.
Lekarka proponuje mgzczyznie wspolne zycie, sadzac, iz wskrzeszona mitos¢ przy-
niesie zapomnienie o zyciowych dramatach. Mgzczyzna jednak odmawia, przyjmujac
na siebie rolg mgezennika, trwajacego u boku niekochanej zony i zmagajacego si¢
z cierpieniem corki.

Konflikt gtéwnych bohaterow ukazano na tle rzeczywistosci rosyjskich klinik
poltozniczych i masowych aborcji. Arbatowa obnaza prawdg o warunkach panujacych
w szpitalach: tapowkarstwo i pijanstwo wsrod lekarzy, brak niezbgdnych srodkow
higienicznych oraz wyspecjalizowanej opieki psychologicznej dla kobiet borykajacych
si¢ z nastgpstwami straty dziecka. Przytaczana przez bohaterke historia aborcji ujaw-
nia bezduszno$¢ personelu medycznego, brak wspotczucia i celowe zadawanie bolu
kobietom decydujacym si¢ na przerwanie ciazy. Jednoczes$nie autorka dowodzi, ze
brak kultury antykoncepcyjnej w kraju jest wykroczeniem wobec praw kobiet i sank-
cjonuje akty przerywania ciazy*’. Praktyka aborcyjna w ZSRR ma wicloletnia trady-
cje. Pierwszy dekret legalizujacy aborcj¢ w szpitalach wydano w 1920 r.*® Warty
podkreslenia jest fakt, ze dokument zostat zatwierdzony w trosce o zdrowie kobiet,
o czym $wiadczy nastgpujacy fragment:

[...] aby zachowa¢ zdrowie kobiet i chroni¢ przed ignoranckimi i szukajacymi zarobku
znachorkami, postanawia si¢: bezptatna aborcja (przerwanie cigzy sztucznymi srodkami)
bedzie dokonywana w panstwowych szpitalach, gdzie kobietom zapewnia si¢ maksimum
bezpieczenstwa podczas zabiegu®.

Postanowienia zawarte w dekrecie okazaty si¢ za trudne do zrealizowania z po-
wodu braku odpowiedniego sprzetu oraz srodkow znieczulajacych. W rezultacie za-

35 M. ApbGaroBa, Ypasnenue ¢ 06yms uzgecmuvimi, s. 100.

3¢ [bidem.

37 Ibidem, s. 90. Por. M. Arbatowa, Na imie mi kobieta, s. 264-265.

3% W. Lenin, O kwestii kobiecej, przet. Z. Biernacka, Centralne Wydawnictwo Ludow SSSR,
Moskwa 1925, s. 30. Taka ustawa byta pierwsza na $wiecie.

3 Cyt. za: Rewolucja rosyjska a wyzwolenie kobiet, przedruk z: Women and revolution, dodatek do:
»Spartacist” 2006, nr 59, http://poland.indymedia.org/pl/2006/10/24061.shtml.
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biegi wciaz byly przeprowadzane w warunkach domowych i tysiace kobiet trafiaty
do szpitali celem wyleczenia ze skutkow tych niebezpiecznych procedur. Kodeks
rodzinny z 1936 r. wprowadzat karalno$¢ przerywania ciazy, jednak w 1955 r. przy-
wrocono mozliwos¢ wykonania zabiegu na zyczenie*. Doprowadzito to do sytuacji,
w ktorej aborcja zndw byta stosowana w miejsce powszechnie dostgpnej na Zachodzie
antykoncepcji.

,»(Ginekologiczna” tematyka dramatu zawazyta na dalszych losach sztuki. Dzigki
rekomendacji Afanasija Satynskiego utwor zostat przyjety przez Ministerstwo Kultu-
ry celem dyskusji nad jego inscenizacja. Jednak komentarze recenzentow nie dawaty
Arbatowej zadnej nadziei na wystawienie sztuki w Zwiazku Radzieckim. Autorce
zarzucono brak profesjonalizmu, skupianie si¢ na tematach nieaktualnych, o matej
wadze spolecznej. Jeden z cenzoréw napisat:

W imig czego ta sztuka zostata napisana? Nie mowi ona o szkodliwosci aborcji, lecz
o reakcji fancuchowej zta w zamknigtym kregu kontaktow migdzyludzkich. Inscenizacja
uwypukli jedynie szczegoty praktyki ginekologicznej w $wiattach rampy*'.

Arbatowa probowano naktoni¢ do wprowadzenia zmian w tekscie:

Trzeba zmieni¢ zawdd glownej bohaterki [...]. Ginekologi¢ skreslamy, pordd tez,
stowo aborcja tez wszgdzie skreslamy. A to, Ze on ja kiedys rzucit i ztamat jej zycie, niech
zostanie*?,

Pomimo liberalizacji w obszarze kultury w czasach pierestrojki temat nadal nie
przystawat do oczekiwan decydentow. Dopiero po 1991 r. sztuka zainteresowaty sig
teatry w Rosji i za granica. Na motywach utworu powstat takze film Mnue ne 3a6vimo,
mHe ne npocmumsb w rezyserii Nadiezdy Riepiny (1992).

W Rownaniu z dwiema wiadomymi kobieca przestrzen stanowi klinika potoznicza.
Megzczyzna spieszacy na pordd corki musi zosta¢ poza sferg zenska, w poczekalni
ogoblnej. Podobnie w placowce, w ktorej bohaterka przeszla zabieg usunigcia cigzy.
Z opisu miejsca wynika, iz mgzczyzni, poza personelem medycznym, nie byli tam
obecni. Klinika ginekologiczno-potoznicza czy os$rodek aborcyjny jako przestrzen
zamknigta dla mgzczyzn maja charakter symboliczny. W tych miejscach dokonuje sig
fizyczne i psychiczne ,,rozczlonkowanie” ciata kobiety*. Cialo zostaje zlozone, ale
w psychice pozostaje $lad, wzbogacajacy o nowe tresci, przezycia, doswiadczenia
i sens. Dla bohaterek dramatu Arbatowej szpital jest naznaczony cierpieniem przezy-
wanym w samotno$ci. Za zamknigtymi drzwiami szpitalnych oddzialow uruchamia

40 M. Salwowski, Zaplanowana demoralizacja. Rézowy sierp i miot, http://www.zrodlo.krakow.
pl/Archiwum/2006/01/14.html.

4 M. Arbatowa, Na imie mi kobieta, s. 269-270.

42 Ibidem, s. 270.

4 J. Nancy, Corpus, przet. M. Kwietniewska, Gdanisk 2002, s. 73.
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si¢ inna kategoria cielesnosci, jako wyrazu biologii i fizjologii. Ukazujac t¢ sfereg
kobiecos$ci, Arbatowa wychodzita z zatozenia, ze nalezy przerwac praktyke milczenia
na tematy kulturowo i spolecznie wpisane w egzystencje zycia kobiet. Z tego powodu
W ,,;Ownaniu” wystepuja ,,dwie wiadome”, megzczyzna i kobieta, jednakowo odpowie-
dzialni za poczgte zycie ludzkie. W swojej autobiografii autorka pisze na ten temat:

Pisanie o tym, jak mezczyzna taduje bron, mierzy, strzela i patrzy, jak wrog pada
w przed$miertnych drgawkach, jest w porzadku. Ale o tym, jak kobieta robi badania,
ktadzie si¢ w fotelu ginekologicznym, a lekarz jest uzbrojony w narzedzia chirurgiczne,
pisa¢ nie wolno. Z tym ze w pierwszym wypadku przewaznie ginie osoba dorosta, zna-
jaca zasady gry, a w drugim jeszcze nienarodzona*,

Podejmowanie tematéw obejmujacych kobieca przestrzen egzystencji stato si¢
jednym z wyznacznikéw literatury kobiet. Obok szpitali potozniczych, miejscami
naznaczonymi obecnos$cia kobiet byty ciasne komunalki (szczeg6lnie kuchnie, okre-
$lane przez Arbatowa ,,krolestwem kobiet™), a takze zeniskie obozy i wigzienia. Ta-
tiana Rowienska, badajac rosyjska literaturg¢ przetomu lat 80. 1 90., w nurt prozy
alternatywnej wpisuje utwory kobiet, nazywajac ten proces ,,0dzyskiwaniem glosu”:
»Autorki niczym pszczoty po kropelce zbieraty pyt kobiecosci, tworzac miod wlasnej
literatury, ggsto zaprawiony gorycza kobiecego doswiadczenia™®. Za znak rozpoznaw-
czy literatury kobiet uznaje si¢ postawienie w centrum uwagi postaci zenskiej, za-
mknigtej w kapsule prywatnej egzystencji. Tematyka jest skoncentrowana na proble-
mach jednostkowych, wewnetrznych przezyciach, zabarwionych osobistym do§wiad-
czeniem autorek. Z tego wzgledu szczero$¢ 1 autentyzm, wykorzystywanie wtasnego
zycia jako materiatu literackiego, udzielanie postaciom wlasnej emocjonalnosci i wtas-
nych refleksji zalicza si¢ do specyficznych cech kobiecego pisania*’. Cechy te spenia
takze tworczos¢ Marii Arbatowej. Kolejne utwory dramaturgiczne odzwierciedlaja jej
wlasne stany emocjonalne, wynikajace z matzenskich ktopotdéw i ucieczki przed nimi
w skomplikowane zwiazki uczuciowe.

Sztuka Wiktoria Wasiliewa w cudzych oczach (Buxmopus Bacunvesa enazamu
nocmoponnuix, 1985) przedstawia kilka godzin z zycia $piewaczki operowej, laure-
atki prestizowego konkursu im. Piotra Czajkowskiego. Bohaterka znajduje si¢ na
zyciowym zakrecie — pomimo wielkiego sukcesu zawodowego decyduje si¢ na wyjazd
z synem do syberyjskiej ghuszy. Charakterystyczny batagan w jej mieszkaniu, spowo-
dowany pospiesznym pakowaniem podréznych toreb, odzwierciedla chaotyczny stan

4 M. Arbatowa, Na imie mi kobieta, s. 265.

4 Ibidem, s. 215.

4 T. Rowienska, Historia prozy kobiecej w epoce transformacyji, czyli ,,oczy szeroko zamknigte”
rosyjskiego feminizmu [w:] Literatury stowianskie po roku 1989..., s. 87.

4 E. Komisaruk, Od milczenia do zamilkniecia. Rosyjska proza kobieca na poczqtku XX wieku.
Wybrane aspekty, Wroctaw 2009, s. 99—100.
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duszy Wiktorii. Pozornie powodem ucieczki z rodzinnego miasta, bo w tych katego-
riach nalezy rozpatrywac decyzje¢ bohaterki, sa nieudane matzenstwo oraz niedajace
satysfakcji zwiazki uczuciowe z dwoma mezczyznami. W rzeczywistosci jednak bo-
haterka ucieka przed okre§lonym stylem zycia, wszechobecnymi schematami, zmu-
szajacymi do egzystencji wbrew sobie 1 wlasnym wyobrazeniom o swoim miejscu na
ziemi: ,,Eciu 51 He yOery oTcrona, s pacTBOPIOCH B SIPJIBIKAX, STUKETKAX. MeHsI CheIsT
MoM Macku”#,

Tytutowe ,,cudze oczy” naleza do trzech mezczyzn, z ktorych kazdy ma odmien-
ny obraz bohaterki. W oczach me¢za jawi si¢ jako kobieta chtodna emocjonalnie,
niezalezna i nieliczaca si¢ z uczuciami kochajacych ja oséb. Inaczej widzi ja jeden
z kochankow. Dla niego jest psychicznie niestabilna, niestata w uczuciach i niezde-
cydowang osoba, przypominajaca rozhisteryzowana bohaterke operetki. Drugi kocha-
nek upatruje w niej ideat kobiecosci, chwali jej wrazliwos$¢, dobro¢ i pigkno zewngtrz-
ne. Ta mozaika wyobrazen o Wiktorii uniemozliwia bohaterce skonstruowanie wias-
nego obrazu. Kobieta przyznaje: ,,MHe Bce BpeMsi KaXKeTCs, YTO 5 IPOCTO CMOTPIO
GubM 1po ceOst — Mo IIOXOMY CIEHAPHIO, C IUIOXHMMHU aKTEPaMH M PEKHCCEPCKUM
3aMbICIIOM, ITPOTUBOMONIOKHBIM MoeMy ™. Wydaje sig, ze prawdziwe przeznaczenie
Wiktorii odkrywa przed nig sama jej rywalka — zona jednego z kochankow. Ten watek
wprowadza jednoczesnie kolejne ,,cudze” spojrzenie na bohaterke, konstruowane przez
pryzmat tragedii zdradzanej kobiety, gotowej usunac si¢ z drogi do szczgscia kochan-
koéw. Finat utworu nie daje jednoznacznej odpowiedzi, jaka przyszios¢ wybierze dla
siebie Wiktoria. Bilety na samolot, bedace dla bohaterki symbolem wolnosci we-
wngtrznej, ging w ogolnym zamieszaniu. Tym samym wylania si¢ sens utworu: nie
mozna uciec przed samym soba, wlasnego zycia nie mozna tworzy¢ na podstawie
»cudzych oczu”, wyobrazen o wlasnej osobie. Z drugiej strony, pojawia si¢ pytanie
nie o to, jak widza nas inni, lecz o to, jaki obraz siebie pozwalamy im stworzy¢. Sztu-
ka opowiada o drodze do wlasnej niezalezno$ci i prawdy o samym sobie. Przedstawia
kobiete, usitujaca wyj$¢ z zamknigtego kregu pojec i znaczen, by walczy¢ o wlasna
tozsamos$¢. Halina Mazurek przekonuje, ze w dzietach Arbatowej przemieszczanie si¢
W przestrzeni jest zasadniczym chwytem w kreacji postaci:

Droga z wszystkimi jej etapami i przygotowaniami do niej [...] symbolizuje rowniez
podréz w glab duszy, osobowosci w celu poznania wlasnego ja i okreslenia swojej toz-
samosci®.

Kolejna bohaterke ,,w drodze” Arbatowa ukazata w napisanym kilka miesigcy
pozniej dramacie Sny na brzegu Dniepru (Crhuvl Ha Oepeey [nenpa, 1985). Tym razem

4 M. ApbGaroa, Buxmopus Bacunvesa 2nazamu nocmopounwix [w:] Cmapwie nvecvl 0 21agHom,
s. 254.

4 [bidem.

S0 H. Mazurek, ,,Lekcje Europy” wedtug Marii Arbatowej, s. 213.
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mamy do czynienia z psychologicznym portretem kobiety zdradzanej. W utworze sen
przeplata si¢ z jawa, przeszto$¢ z terazniejszoscia, realne wydarzenia zazgbiaja si¢ z fan-
tazmatami, wspotgrajac z somnambulicznym stanem gldwnej bohaterki. Jelena znajdu-
je si¢ w duchowej rozterce, przyczyna ktorej jest rozpad jej malzenstwa. Wewnetrzny
stan bohaterki uniemozliwia realne spojrzenie na otaczajacy $wiat: ,,y MEHs Bce BpeMsi
OLIYyIICHHE, YTO 51 YTOHYIIA, Ja, YTOHYJIA, II0YEMY-TO OCTaJIach )KUBA U Pa3roBapuBal0
CO BceMH CKBO3b Tonmly Bozbl !, Woda jako symbol chaosu, niestatosci, zmiany>* ma
podstawowe znaczenie dla odczytania utworu. Bohaterka widzi siebie pod woda, przed
ktora odczuwa paniczny strach. W warstwie metaforycznej mozna rozpatrywac ten fakt
jako lek przed zmianami, jakie kobieta musi wprowadzi¢ w swoim zyciu. Nie moze
przed nimi uciec, a wybor jednej z mozliwych opcji rozwiazania konfliktu nieuchronnie
prowadzi do odrzucenia starego porzadku i zmierzenia si¢ z nowym, nieznanym. Z dru-
giej strony, woda niesie w sobie symbol bezmiaru mozliwosci, jest zrodtem zycia, od-
rodzenia ducha i ciata®. Trwanie pod tafla wody ma w sobie moc oczyszczajaca, dzigki
ktorej Jelena wynurzy si¢ na powierzchnig jako istota odrodzona, gotowa na przyjecie
zmian zwigzanych z wewngtrznag metamorfoza.

Miejscem akcji jest osrodek wypoczynkowy nad rzeka Dniepr, do ktorego mat-
zonkowie przybywaja w celu zakonczenia zwiazku. Wiadimir jest pewny swej decy-
zji. W rodzinnym miescie czeka na niego Nadia, rdwnie mocno zdeterminowana, by
zaczaC nowe zycie u jego boku. Pobyt w kurorcie odstania przed Jelena wing za roz-
pad matzenstwa, w czym utwierdzaja ja rozmowy z mgzem: ,,ThI K€ BBITONITaJa BCE,
4TO OBLIO MEXAY HaMu, MBI JaBHBIM-JABHO )KUBEM 110 OTACIBHOCTH. ThI KHBEIIb
B CBOEM MHpe, 51 — B cBoeM”>*. Wladimir zarzuca jej przelotne romanse, emocjonalng
ozigbtos¢ i brak zainteresowania jego kariera zawodowa. Za przyktad stawia jej swo-
ja kochanke, wyrozumiata i czulg , kaptanke ogniska domowego”. Wspolnie spedzo-
ny czas jest okazja do dawno nieprowadzonych rozmow na temat oczekiwan matzon-
kow wzgledem zwiazku. Jest szansa na zdefiniowanie pojec i wartosci, na ktorych
powinno opiera¢ si¢ wspolne zycie. Dla Jeleny jest takze mozliwoscia odnalezienia
wlasnej tozsamosci, rozdartej migdzy przywiazaniem i mito$cig do meza a pelnym
namigtnosci uczuciem do kochanka. To wybor migdzy dwoma przeciwstawnymi
stanami duszy: zniewoleniem i wolnos$cia. Wyartykutowane pragnienia Wtadimira
wzgledem Jeleny nakazuja jej przywdzia¢ maske czutej zony i zaradnej gospodyni
domowej i zy¢ zgodnie z narzuconym stereotypem malzenstwa.

Utwor ten, cho¢ w centrum stawia rozdarta wewngtrznie postac kobieca, jest zaprze-
czeniem mysli feministycznej, w ramach ktorej zwyklo si¢ interpretowac tworczosé
Arbatowej. Jelena nie jest symbolem kobiecego wyzwolenia spod meskiej dominacji.

I M. ApbatoBa, Crul na 6epezy [nenpa [w:] Cmapule nvecot o 2nagnom, s. 276.
52 Woda [w:] W. Kopalinski, Stownik symboli, t. VI, Warszawa 2007, s. 480.

33 Ibidem.

% M. ApbGarosa, Crul Ha bepezy [Juenpa, s. 305.
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Przeciwnie, jest bohaterka uwiktana w zalezno$¢ od meskiej mitosci i obecnosci mez-
czyzny w swoim zyciu. Faktem jest, ze pobyt nad Dnieprem jest dla niej oczekiwaniem
na zmiang decyzji meza, a kiedy pojawia si¢ propozycja naprawy stosunkow matzenskich
— Jelena staje si¢ bezbronna istota, otoczong czutym ramieniem megza. Wbrew dyskurso-
wi feministycznemu, autorka wnika takze w glebig mysli towarzyszacych mezczyznie,
konstruuje meski swiatopoglad na mito$¢, potrzebg zrozumienia i akceptacji w oczach
bliskiej osoby. Arbatowa nie ujmuje ludzkich uczu¢ w kategoriach gender, zrywa ze
stereotypami i ukazuje ludzkie emocje bez podziatu na pte¢. Co wigcej, w kreacji Wta-
dimira mozna odnalez¢ wigcej cech przypisywanych kobietom: czulo$¢, wrazliwose,
potrzebg statosci. W matzenstwie bohater chce znalez¢ miejsce na realizacjg siebie, zna-
lez¢ potwierdzenie sensu wlasnego istnienia przez pryzmat szacunku i mitosci do drugie;j
osoby. W tym ujeciu dramat stanowi o rownouprawnieniu w zakresie uczu¢, pojmowa-
nych nie jako meskie czy zenskie, lecz ogdlnoludzkie. Warto w tym miejscu przytoczy¢
poglad Pifata na sztukg: ,,Pte¢ nie ma tu nic do rzeczy. Liczy sig czlowiek i wlasnie ow
potencjat cztowieczenstwa decyduje o tym, czy ktos jest dobry, czy zty”®.

W odmiennej sytuacji zyciowej obserwujemy Margarit¢ — bohaterke Probnego
wywiadu na temat wolnosci (Ilpobnoe unmepewvio na memy c60600wt, 1993). Kobieta
jest rozwodka, niezalezna finansowo dziennikarka, osobowoscia silna psychicznie.
W jej zyciu jest kilku megzczyzn: byty maz, ekstrawagancki kochanek oraz nowy obiekt
zauroczenia pod znaczacym nazwiskiem — Dubrowski. Margarita przewyzsza intelek-
tem, energia i zyciowa zaradnoscia otaczajacych ja mezczyzn. Jest jednak gleboko
nieszczesliwa, pograzona w tesknocie za mitoscia zycia — bytym kochankiem, ktory
wyemigrowat do USA. Pod wplywem rozmoéw z duzo starszym me¢zczyzna dochodzi
do wniosku, iz osiagnigta przez nia wolno$¢ wewngtrzna jest obciazona samotnoscia,
okreslana jako ,,samotno$¢ w thumie”. Ta nowoczesna, wyzwolona kobieta, kreowana
na feministke, sktada swoja niezalezno$¢ u stop reemigranta. Rezygnujac z wolnosci,
osiaga szczgscie u boku kochanego mezczyzny.

Trudno powiedzie¢, co wptyneto na klasyfikacje dramatéw Arbatowej w ramach
krytyki feministycznej. Z pewno$cia poglgbiony psychologizm kobiecych postaci,
silne charaktery urzeczywistniajace marzenie o wewngtrznej wolnosci, a takze nieco-
dziennos¢ sytuacji, w jakich je odnajdujemy. A moze fakt, iz to Maria Iwanowna na
tamach prasy jako pierwsza okreslita siebie feministka®®. Wkrotce potem, jak pisze
autorka: ,,Moje sztuki, objete ostracyzmem za kobieca tematyke, uznane zostaty na-
tychmiast za utwory feministyczne dyskryminowane przez promgska cenzurg”’.
Whisujac si¢ w rolg feministki, w latach 1995-1999 prowadzila pierwszy telewizyjny
talk-show ,,Ja sama” na kanale TV6, w ktorym w pojedynke stawiata czoto tradycyj-
nej, antyfeministycznej ideologii ogotu spoteczenstwa. Wedtug Rowienskiej:

3 'W. Pitat, Na progu XXI wieku, s. 155.
% M. Arbatowa, Na imie mi kobieta, s. 445.
57 Ibidem, s. 441.
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[...] wszystko to bardziej przypominato dobrze zorganizowana akcj¢ PR, przy czym
Arbatowa, zyskujac coraz wigksza popularnos¢, wypehnita luke, jaka powstata w dwczes-
nej rosyjskiej debacie publicznej — przeciez w kraju musi by¢ chociaz jedna, a najlepiej
jedyna, feministka’®.

Od momentu rezygnacji z dramaturgii, autorka napisata ponad 20 tekstéw proza,
z czego wigkszos¢ jest zabarwiona duza dawka autobiografizmu i traktuje o kobietach,
ich problemach egzystencjalnych i emocjonalnych.

O aktywnosci Arbatowej w rosyjskim ruchu feministycznym napisano wiele dobre-
go i zlego. Zreszta, pisarka szeroko komentuje swoja dziatalno$¢ na stronicach powiesci
autobiograficznych i w licznych artykutach publicystycznych. Dla tematu niniejszego
artykutu bardziej istotna wydaje si¢ refleksja nad tym, w jakim stopniu teksty Arbatowe;j
(tu: dramaturgia) faktycznie odnosza si¢ do teorii feministycznych i czy jest to jedyna
droga do analizy jej utworow. Proby zdefiniowania teorii feministycznej ujmuja glownie
to, w jakim stopniu realizowany jest jej cel, czyli poglebianie rozumienia sytuacji kobiet
w roznych aspektach: ekonomicznym, biologicznym, psychologicznym itd.> Tworczosé
Arbatowej z pewnoscia spehnia ten cel, gtdéwnie od strony poglebiania wiedzy na temat
psychologii kobiety. W krytyce feministycznej ,,[...] przedklada si¢ jednostkowos¢ nad
jednos¢, réznice nad «toz-samosé», wielos¢ nad standard. Nie fetyszyzuje si¢ plci, lecz
si¢ 0 nig upomina”®. Dodajmy do tego tendencje do pisania o sobie, czy tez przez pryzmat
wiasnych doswiadczen, wysoki stopien emocjonalizmu, podmiotowos¢.

Jednak wspolczesnie, co podkresla Ewa Kraskowska, dyskurs feministyczny nie
ogranicza sig jedynie do ram myslenia o kobiecie i kobiecos$ci, dyskryminacji i row-
nouprawnieniu kobiet, lecz otwiera si¢ na myslenie o ptci w ogole, a wigc na proble-
matyke okreslana jako genderowa i queerowa®. W gruncie rzeczy Arbatowa, piszac
o szeroko pojetej kobiecosci i damsko-meskich stosunkach uczuciowych, rezygnuje
z genderowych podziatow na meskie i zenskie, orientujac sig na to, co ludzkie. I cho¢,
w jej tekstach, zdaniem Rowienskiej, ,,najistotniejsza kwestia jest feministyczny patos
dazenia kobiety do swobody samorealizacji”®, nie sposob przeoczy¢ problematyki
uniwersalnej. Analiza dramatoéw Maszy Arbatowej w ujeciu feministycznym wydaje
si¢ najprostszym rozwigzaniem, bo podsunigtym przez sama autorke. Jednak stano-
wisko feministycznej krytyki literackiej jest tylko jednym ze sposobow odczytania
utwordw autorki. I na tym wiasnie polega ,,paradoks Arbatowe;j”®.

8 T. Rowienska, Historia prozy kobiecej w epoce transformacji. .., s. 89.

% E. Gontarczyk, Kobiecos¢ i meskosé jako kategorie spoteczno-kulturowe w studiach feministycz-
nych, Poznan 1995, s. 62.

0 E. Kraskowska, Czytelnik jako kobieta [w:] Wiek kobiet w literaturze, red. J. Zacharska, M. Ko-
chanowski, Biatystok 2002, s. 17.

1 E. Kraskowska, Dyskurs feministyczny w stowianskiej literaturze, krytyce i teorii po roku 1989
[w:] Literatury stowianskie po roku 1989...,s. 11.

2 T. Rowieniska, Historia prozy kobiecej w epoce transformacji..., s. 89.
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POLSKA, ROSJA, EUROPA W KONCEPCJACH PIONIEROW
POLSKIEJ MYSLI INTEGRACYJNE]

Zaczaé trzeba od wyjasnienia terminologicznego: przez mysl integracyjna bedzie
si¢ tu rozumie¢ ten fragment mysli politycznej, ktory rozwiazanie uznawanych za
podstawowe problemoéw europejskich widzi w jakiej$ formie integracji Europy.

I. Polska mysl integracyjna?

1. Uwagi ponizsze maja dotyczy¢ polskiej mysli integracyjnej. Nie stanowita ona
do niedawna przedmiotu budzacego wigksze zaciekawienie. Cho¢ badana przez spe-
cjalistow, w szerszych kregach byta — i chyba nadal pozostaje — malo znana. Nawet
wsrod osob zainteresowanych polska mysla polityczng oraz dziejami projektow inte-
gracji europejskiej znajomos¢ polskiej mysli integracyjnej byta nikta. Ograniczata si¢
do kilku tematow i postaci, z ktorych za najwazniejsza uznawano najczesciej Jozefa
Rettingera, jednego z inicjatorow i wspolorganizatorow kongresu europejskiego w Ha-
dze w 1948 r. — wydarzenia, ktore dato poczatek Radzie Europy.

Tymczasem mysl integracyjna stanowita w polskiej mysli politycznej nurt wazny,
moze nie gtowny, ale z pewnoscig niosacy tresci bogate i wartos§ciowe. W ostatniej
dekadzie zaczgto go przypominac i przedstawia¢ w coraz liczniejszych opracowaniach.
Odnotujmy dla przyktadu kilka publikacji, z ktérych bedziemy przede wszystkim
korzysta¢: Stawomir Lukasiewicz (wybor i opracowanie), O jednos¢ Europy. Antolo-
gia polskiej XX-wiecznej mysli europejskiej, Warszawa 2007; Piotr Eberhardt, Tiworcy
polskiej geopolityki, Krakéw 2006; Andrzej Borzym, Jeremi Sadowski, Polscy Ojco-
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wie Europy, Warszawa 2004; Andrzej Wierzbicki, Europa w polskiej mysli historycz-
nej i politycznej XIX i XX wieku, Warszawa 2009. Waznym zrédlem informacji na
temat polskiej mysli politycznej w ogole jest wydana w roku 2011 Mys! polityczna
I Rzeczpospolitej Wtodzimierza Bernackiego (Krakow).

2. Mozna wskazac, dla wstepnej orientacji, cztery fazy w polskiej mysli integracyj-
nej. Faza pierwsza, trwajaca do konica X VIII w., jest —ujmujac ja nieco sumarycznie — pod
wieloma wzgledami analogiczna do tego, co jako zapowiedZz mysli integracyjnej sensu
stricto pojawia si¢ w ogolnej mysli europejskiej. Problemem centralnym dla autorow
pierwszych europejskich projektow integracyjnych, poczynajac od Pierre’a Dubois
(ok. 1250-1320), Jerzego z Podiebradu (1420-1471), ksigcia de Sully (1560-1641)
i abbé de Saint-Pierre’a (1658—1743) az po Immanuela Kanta (1724—1804), byt problem
»wieczystego pokoju”, problem stworzenia takiego systemu politycznego Europy, kto-
ry respektujac jej polityczng roznorodnos¢, gwarantowalby skuteczne zapobieganie
konfliktom, a konfliktom juz zaistniatym potozylby kres w sposob pokojowy. Jednym
z pierwszych i najwazniejszych polskich uczestnikow tej europejskiej refleksji byt Pawet
Wiodkowic (ok. 1370-1436), ktory na poczatku XV w. podczas soboru w Konstancji
bronit prawa ,,niewiernych” do pokojowego wspotistnienia z chrze$cijanami, uznajac
wojny, ktore miaty na celu religijne nawrocenie pogan, za niesprawiedliwe.

Inny — poza chgcia zapobiezenia wewnatrzeuropejskim konfliktom — powod
namystu nad jakas forma integracji europejskiej stanowito zagrozenie ze strony im-
perium otomanskiego. Petniejsza §wiadomos¢ tego zagrozenia sktania — zwtaszcza po
klgsce pod Mohaczem (1526) — polskich poetow (np. Sebastiana Klonowica), publi-
cystow (np. Krzysztofa Warszewickiego), pisarzy i kaznodziejow (np. biskupa kijow-
skiego Jozefa Wereszczynskiego) do postulowania nie tylko zjednoczenia sit militar-
nych Europejczykow, ale i do glebszej wspotpracy, giebszej zgody ,,stanéw chrzesci-
janskich”. Rzecz charakterystyczna: biskup Wereszczynski dezyderat taki kieruje nie
tylko do cesarza i kréla polskiego, lecz takze do cara moskiewskiego.

Polscy mysliciele nierzadko wiaczali si¢ w debaty dotyczace koncepcji bedacych
juz przedmiotem uwagi wptywowych kregow europejskich. Na przyktad Stanistaw
Leszczynski, ktéry mimo tego, ze dwukrotnie byt polskim krolem elektem, lepiej jest
znany jako ksiazg Lotaryngii, w 1748 r. przedstawil swoj plan stworzenia ligi euro-
pejskiej pod tytulem O zabezpieczeniu pokoju powszechnego. Leszczynski odrzucat
jako nierealistyczne plany ksigcia de Sully i opata de Saint-Pierre’a, uznajac, ze nie
ma szans, by wladcy europejscy zrzekli sig czgsci swojej suwerennosci na rzecz jakichs
instytucji ogélnoeuropejskich. Jego plan byt mniej utopijny: postulowat swego rodza-
ju sojusz ,,republikanskich” panstw europejskich z ,,nierepublikanska” Francja. Cele
tej propozycji byly wielorakie: przydanie dodatkowe;j sity koalicji europejskich re-
publik przez alians z Francja, pewnego rodzaju neutralizacja francuskiej przewagi
1 wreszcie stworzenie w ten sposob podstaw trwatego pokoju. Cztonkostwo w lidze
byto zarezerwowane dla europejskich republik i monarchii konstytucyjnych (Anglii,
Holandii, Szwecji, Wenecji, Genui, kantonow szwajcarskich, Polski).
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3. Faza druga trwata przez catq pierwsza potowg XIX w. i przedtuzyla si¢ na co
najmniej dwie pierwsze dekady drugiej potowy tego stulecia. Polska mysl polityczna
w ogoble, a mysl integracyjna w szczegolnosci jest wtedy przeniknigta motywami
romantycznej historiozofii. Cechuje ja bogactwo, zaréwno jak chodzi o liczbg autorow
i dziet, jak — 1 0 jakos¢ i oryginalno$¢ gloszonych koncepcji. Wiasciwa czgs¢ tego
szkicu poswigcimy tej wlasnie fazie i charakterystycznym dla niej przyktadom mysli-
cieli i koncepcji.

4. W fazie trzeciej, trwajacej do 1989 r., mozna wyr6zni¢ co najmniej kilka roz-
nych okresow. Najpierw mysl integracyjna schodzi jak gdyby na plan dalszy. Uwaga
polskich myslicieli i dziataczy politycznych skupia si¢ wokot innych zagadnien, z kto-
rych na czoto wysuwa sig¢ pod koniec XIX i na poczatku XX w. kwestia mozliwosci
i sposobow odzyskania niepodlegtosci. Gdy w wyniku [ wojny §wiatowej niepodleg-
1os¢ po 123 latach, jakie uptyngty od rozbiorow, zostaje odzyskana, szczegdlnie wazne
stajg si¢ kwestie praktyczne zwigzane z wytyczeniem i obrong granic oraz organizacja
wlasnego panstwa.

Prawdziwa erupcja koncepcji integracyjnych nastgpuje w okresie Il wojny $wia-
towej w polskich srodowiskach emigracyjnych. Jednym z wazniejszych osrodkow
mysli integracyjnej jest wtedy emigracyjny rzad polski, na czele ktorego staje generat
Wiadystaw Sikorski. Juz 10 pazdziernika 1939 r. premier Sikorski w swojej deklara-
cji programowej zapowiada podjecie prac, ktore zmierzac beda najpierw do integracji
Europy Srodkowej. Zaczatkiem tej fazy integracji europejskiej miat by¢ projekt unii
Polski i Czechostowacji. Prace nad realizacja tego projektu osiagnely znaczny stopien
zaawansowania do roku 1943, kiedy to wskutek decyzji premiera Benesa pertraktacje
dotyczace wspodlnej konstytucji zostaty najpierw zawieszone, a potem przerwane.

Po wojnie wiele srodowisk polskiej emigracji angazuje si¢ czynnie, zaroOwno
intelektualnie, jak i organizacyjnie, w rozne debaty i inicjatywy integracyjne. Z czasem
do srodowisk emigracyjnych na swdj sposob dotaczyly tez krajowe ugrupowania
opozycyjne. Rezultat tego wspotdziatania okazat si¢ nadspodziewanie pozytywny:
w okres petnej niepodlegtosci po roku 1989 polska klasa polityczna weszta z klarow-
nym planem, ktory po poczatkowych wahaniach zostaje zaakceptowany witasciwie
przez wszystkie partie polityczne i pomimo zmian rzadow jest dos¢ konsekwentnie
realizowany. Najwazniejszym elementem tego planu jest wiaczenie Polski w juz ist-
niejace struktury zjednoczonej Europy.

Polska mysl integracyjna po 1989 r. wyznacza czwarta fazg jej dziejow.

II. Po rozbiorach. Sytuacja Polski w Europie w XIX w.

1. O jednoznaczna oceng sytuacji, w jakiej znalazty si¢ ziemie polskie i sami
Polacy, po rozbiorach, nie bylo tatwo. Sytuacja ta byla wynikiem ciagu wydarzen
i politycznych poczynan bez precedensu: oto jedno panstwo europejskie skutkiem
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zmowy trzech innych panstw europejskich zostato zlikwidowane. Dla bardzo licznych
polskich politykow i myslicieli politycznych rozbiory stanowily symptom gl¢bokiego
kryzysu Europy. Dlatego tak wielu klucz do przywrdcenia niepodlegtosci Polski
znajdowato w zasadniczym przeobrazeniu stosunkow europejskich. Postulowane
metamorfozy czgsto przyjmowaty postac blizej lub dalej idacych projektéw integra-
cyjnych.

Zrazu projekty te co do zasady zdawatly sig nie odbiega¢ od wczesniejszych
o$wieceniowych propozycji ustanowienia wiecznego pokoju. Kolejne pokolenia przed-
ktadaty jednak plany zmian glgbszych, wywodzonych juz z innych zatozen.

2. W zgodzie z duchem o$wiecenia pozostawaty na przyktad zamiary i poczyna-
nia ks. Adama Czartoryskiego. Wiazac wielkie nadzieje z programem reformatorskim
Aleksandra I — swego przyjaciela z czasoéw mlodosci — Czartoryski $cisle wspotpra-
cowal z carem. Byt obok Nikotaja Nowosilcowa, hr. Pawta Strogonowa i hr. Wiktora
Koczubeja cztonkiem tzw. Tajnego Komitetu, ktory 6w program w duzej mierze wy-
pracowat. O tym, jak $cista byta ta wspotpraca, Swiadczy i to, ze w latach 1802—1804
ks. Adam Czartoryski byl ministrem spraw zagranicznych Rosji.

W tym wtasnie okresie Czartoryski przedstawit carowi projekt nowego systemu
stosunkow pomigdzy panstwami europejskimi. Glowna rola w tym systemie miata
przypas¢ Rosji. Ona miata zainicjowac powstanie trzech wielkich federacji wyzna-
czonych przez kryteria etniczne: francuskiej, niemieckiej i stowianskiej. Pozostajac
pod egida Rosji, federacje miaty chroni¢ Europg przed dwoma agresywnymi potega-
mi: Francja w jej 6wczesnej, napoleonskiej postaci, 1 Prusami. Czg$cia tego planu
nowej, gwarantujacej pokoj rownowagi europejskiej byta restytucja Polski w jej daw-
nych granicach. Memoriat Czartoryskiego przewidywat, ze Polska bgdzie pozostawaé
w unii dynastycznej z Rosja. Obok Rosji drugim filarem tych zrownowazonych sto-
sunkow europejskich miata by¢ liberalna i ,,humanitarna” Anglia.

Jak wiadomo, w ocenie Czartoryskiego Aleksander I nie spetit poktadanych
w nim nadziei. Gdy carem zostat Mikotaj I, Czartoryski ostatecznie odrzucit orienta-
cje prorosyjska i stanal na czele najwazniejszego ugrupowania politycznego Wielkiej
Emigracji. W opublikowanym w Paryzu w 1830 r. Essai sur la diplomatie' przedsta-
wit kolejna propozycj¢ uporzadkowania spraw europejskich. Jej zasadnicza czgscia
byt projekt stworzenia ligi europejskiej, tym razem pod egida samej tylko Anglii.
I w tym projekcie Czartoryski dostrzega europejskie znaczenie Rosji 1 wage wlasci-
wego utozenia stosunkoéw polsko-rosyjskich. Twierdzi, ze Rosja bedzie w stanie po-
zytywnie oddziatywac¢ na sprawy europejskie pod dwoma warunkami: po pierwsze,
jesli przeprowadzi glebokie reformy wewngtrzne, i po drugie, jesli zadba o to, by jej
najblizsze otoczenie byto do niej przyjaznie nastawione. Niepodlegla Polska miataby
by¢ czescia takiego przyjaznego otoczenia. Czartoryski przestrzega natomiast przed

'W roku 2011 naktadem Wydawnictwa Literackiego ukazat si¢ przektad Jana Marii Kloczowskie-
go: Adam Czartoryski, Rozwazania o dyplomacji, Krakow.
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zagrozeniem, jakim w przysztosci moga si¢ sta¢, takze dla Rosji, Prusy. Dlatego pro-
ponuje, by Prusy zostaly manu militari zlikwidowane, a ich terytoria wlaczone do
Polski.

3. Zupehie inne rozwiazania proponowat jeden z koryfeuszy polskiego oswiece-
nia 1 wspottworcéw Konstytucji 3 maja — Hugo Koltataj.

I dla niego utrata niepodlegtosci przez Polskg stanowita dowdd na to, Ze koniecz-
na jest gleboka modyfikacja rzeczywistosci politycznej Europy. Nadzieje na taka
modyfikacj¢ wiazat jednak Kottataj z Francja i osoba Napoleona.

Plan Koltataja wylozony w broszurze Uwagi nad terazniejszym polozeniem tej
Czesci Ziemi Polskiej, ktorq od Pokoju Tylzyckiego zaczeto zwac Xiestwem Warszaw-
skim przewidywat stworzenie wokot Francji 1 pod jej przewodem Imperium Zachod-
niego. Miatoby ono poza Francja obejmowa¢ Hiszpanig, Zwiazek Renski i ,,Kraje
Polskie”. Imperium zachodnie konczyloby si¢ tam, gdzie zaczyna si¢ Imperium Ro-
syjskie, czyli Wschodnie. Zasadnicza r6znica pomig¢dzy oboma imperiami wigzac si¢
miata z r6znicami co do poziomu o§wiecenia i odmienno$ciami obyczaju. Istotna tez
byta rozlegtos¢ Imperium Wschodniego.

Imperium Zachodnie miato spetnia¢ pewne kryteria ,,oswiecenia”, takie jak row-
no$¢ wobec prawa i wolno$¢ osobista jego obywateli, ujednolicenie miar i wag, wspol-
ny pieniadz. Spetnienie tych kryteriow miato sprawi¢, ze kazdy mieszkaniec Imperium
w jednakiej mierze bylby jego obywatelem, niezaleznie od tego, czy zytby nad Nie-
mnem, Tagiem, czy nad Sekwana.

Skupienie si¢ Rosji na Imperium Wschodnim uznawat Kottataj za szansg dla niej:
koncentrujac si¢ na swych problemach i sprawach wewngtrznych i kierujac swoja
energi¢ w strong swego naturalnego otoczenia, Rosja mogtaby tatwiej osiagna¢ zdo-
bycze cywilizacyjne Imperium Zachodniego i sta¢ si¢ centrum analogicznego Impe-
rium na Wschodzie. Plan Koltataja pomyslany byt zapewne jako w pewnej mierze
odczytanie dalekosi¢znych zamiaréw Napoleona (ukazat si¢ jako komentarz do kon-
stytucji Ksigstwa Warszawskiego, utworzonego przez Napoleona), a z drugiej strony
byl proba zasugerowania Napoleonowi odpowiednich, pozadanych rozwiazan.

4. Podobnie o roli Francji myslat Stanistaw Staszic — inna z wielkich postaci
polskiego o$wiecenia — ale tylko w czasach Ksigstwa Warszawskiego. Gdy po roku
1815 pisat swoje dzieto historiozoficzne Rod ludzki, miat juz zasadniczo odmienne
zdanie: sadzit, Ze to nie Francja, ale swiat stowianski pod przewodem Rosji stanie si¢
zaczatkiem zjednoczenia Europy i ugruntowania w niej trwatego pokoju. Stowianie
juz w dotychczasowej historii mieli wielkie zaslugi wobec calej Europy: to dzigki
wysitkom Polakéw i Rosjan, powstrzymujacym ,,nawaty azjatyckie”, ocalat europej-
ski dorobek cywilizacyjny.

Teraz ich rola bedzie jeszcze wigksza i istotniejsza. Od zjednoczenia Stowian
zacznie si¢ proces jednoczenia catej Europy. Rok 1815 — rok powstania Krolestwa
Polskiego jest data przetomowa: nastgpito zjednoczenie Polakow i Rosjan. Kolejny
krok polega¢ bedzie na zjednoczeniu wszystkich Stowian. Staszic pisal:



60 Czestaw Porebski

Potaczenie, zrzeszenie sig¢ Stawian w Cesarstwie Rosyjskim sprowadzi zrzeszenie
sie Europy, zniszczy w niej wojny i nada tej czesci $wiata staly pokoj>.

W jeszcze dalszej perspektywie ma dzigki temu doj$¢ do zjednoczenia catej ludz-
kosci i ustanowienia powszechnego pokoju. Zjednoczenie Polakow i Rosjan w 1815 r.
miatoby wigc znaczenie epokowe.

Pomimo tych optymistycznych ocen i przewidywan program integracji Europy
wokot Stowianszczyzny z Rosja na czele wywotat w wielu polskich srodowiskach
konsternacje i zdecydowany opor. Srodowiska te uznaty zorientowanie na Rosje za
zasadniczo btedne. Spory wokdt koncepcji Staszica zapoczatkowaly wérdd politykow
i myslicieli politycznych tzw. spor orientacyjny, ktory w roznych postaciach trwat
przez caty wiek XIX, ale odzywat i p6znie;j.

III. Stowianskie spory o zjednoczenie Europy: Lelewel, Mickiewicz

1. Orientacjg prorosyjska odrzucali migdzy innymi Joachim Lelewel i jego student
z czasOw wilenskich — Adam Mickiewicz. Argumenty na rzecz swojego stanowiska
czerpali jednak z catego zespotu pogladow, w istocie historiozoficznych, zasadniczo
odmiennych od tych, ktore gruntowaly koncepcje Staszica.

Glownym autorem tych pogladéw byl Lelewel. Jedna z zasadniczych tez Lele-
wela wywodzita si¢ z przekonania o dualizmie dziejow Europy. Europa Zachodnia
pod wptywem tradycji odziedziczonych po starozytnym Rzymie wytworzyta w wie-
kach $rednich system feudalizmu: hierarchiczny uktad spoteczny zaktadajacy cata
drabing stuzebnych zaleznosci, u szczytu ktorej stal nikomu juz niepodlegajacy su-
weren. System ten byl sprzeczny z duchem tradycyjnych stosunkéw, jakie istniaty
w Europie Wschodniej, wérdd Stowian zyjacych w gminach, ktore zrzeszaty rownych
i wolnych ludzi odrzucajacych wszelkie formy sluzebnego uzaleznienia od innych
ludzi. Dla nazwania tego tradycyjnego systemu (samo)rzadu Stowian Lelewel uzywat
terminu ,,gminowtadztwo”.

W owym gminowtadztwie dostrzegat nie tylko cenne dziedzictwo przesztosci,
ale i model przysztych wtasciwych stosunkow, jakie utoza si¢ juz nie migdzy pan-
stwami, ale ludami Europy. Europa jest bowiem podwdjnie zniewolona — zewngtrznie
przez struktury panstwowe, jakie ostatecznie wytworzyt feudalizm, wydzielajac sfery
wptywow wladcow feudalnych réznych szczebli, oraz — wewngtrznie: przez struktu-
ry spotecznych i gospodarczych zaleznosci, ktore odbieraja ludziom ich przyrodzona
wolnos$¢ i godnos¢. Hasto wolnosci ludéw bylo wymierzone przeciw temu podwdj-
nemu zniewoleniu.

2 Cyt. za: A. Wierzbicki, Europa w polskiej mysli historycznej i politycznej XIX i XX w., Warszawa
2009, s. 52.
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Przyszta Europa bedzie Europa wolnych ludzi, wielka federacja wolnych, samo-
rzadnych gmin podobnych do tych, jakie wytworzyla tradycja stowianska. Lelewel
odrzucat przekonanie, ze Stowianszczyzna jest o cale stulecia zapozniona w stosunku
do Zachodu cywilizacyjnie, a zwlaszcza pod wzgledem kultury politycznej. Jest wprost
przeciwnie — twierdzit. Stowianie pod wieloma wzgledami, z ktérych najwazniejszym
jest ciagle zywa obecnos¢ gminowtadczych wzorow w ich zyciu i $wiadomosci, wy-
przedzaja Zachod. Odnosi sig to takze do Polski, ktora zachodni feudalizm w pewnej
mierze zdeprawowal. Tradycje wolnosci 1 réwnosci zachowata wprawdzie mniejszo$é
—warstwa szlachecka, ale i tak stanowi to wazny element polskiej kultury polityczne;.
Tak wigc wyzwolenie ludzi i ludow w Europie bedzie mozliwe, jezeli Europa pojdzie
droga, jaka wskazuje dziedzictwo Stowian.

Nietrudno dostrzec podobienstwa, analogie i zbieznosci mysli Lelewela z pogla-
dami rosyjskich stowianofilow.

2. W najwazniejszym punkcie mysl Lelewela pobiegnie jednak innym torem. Lele-
wel sadzi bowiem, ze Ru$ moskiewska skutkiem zbiegu kilku waznych okolicznosci
i proceséw historycznych ulegta wptywom tak dalece deformujacym jej stowianskie
podioze, iz wasciwie si¢ zdeslawizowata. Najwazniejszych czynnikow deformacji Le-
lewel doszukiwal si¢ w dziedzictwie bizantynizmu i glgbokim oddziatywaniu jarzma
tatarskiego. W rezultacie zmian spowodowanych przez te czynniki Moskwa, czy tez
»Zalesie”, odeszta od stowianskosci, od stowianskiego republikanizmu, od systemu gmi-
nowtladczej wolnosci i rownosci 1 opowiedziala sig za jego zaprzeczeniem. Glowne swe
rysy uzyskiwala, pograzajac si¢ w niestowianskim w istocie systemie samodzierzawia.

W swoich wyktadach paryskich Mickiewicz wracal do tez swego nauczyciela.
Podkreslat bardzo mocno, ze tak kluczowe postaci rosyjskiej historii jak Iwan Grozny
czy Piotr I, umacniajac pozycjg cara-samodzierzcy, ostatecznie upodobnity Rosj¢ do
obcych wzoréw i nadaly jej niestowianskie oblicze.

3. Whniosek, jaki wyplywal z tych rozwazan dotyczacych historii i tradycji Sto-
wian, sprowadzat si¢ do stwierdzenia, ze tak istotny dla przysztosci Europy duch
stowianskiego republikanizmu i gminowtadztwa przetrwal jedynie wsérdéd Stowian
zyjacych w Europie Srodkowo-Wschodniej, zwtaszcza wsrod Polakow.

I to whasnie tu, w Europie Srodkowo-Wschodniej od zewnetrznego i wewnetrz-
nego wyzwolenia Polski zacznie si¢ proces jednoczenia wolnych ludéw Europy.

Lelewel —1 podobnie Mickiewicz — nie wykluczal mozliwo$ci dotaczenia Rosjan
do europejskiej federacji wolnych ludow. Warunkiem wstepnym byta jednak reslawi-
zacja Rosji, ktora musiataby si¢ zacza¢ od odrzucenia systemu carskiego despotyzmu.
Na temat szans na tego rodzaju glgbokie przeobrazenie Rosji Lelewel wypowiadat si¢
jednak sceptycznie. Dostrzegat dziatalno$¢ rosyjskich grup opozycyjnych, na przyktad
dekabrystow. Uwazat ja jednak za zbyt staba zapowiedz dalej idacych przemian.

Na przeszkodzie wyzwoleniu ludow i zwycigstwu stowianskich wzoréw repub-
likanskich moze stana¢ — zdaniem Mickiewicza — i to, ze rosyjski despotyzm mniej
wigcej od potowy XVII w. zaczal coraz silniej oddziatywa¢ na zachodnie struktury



62 Czestaw Porebski

polityczne. Pod wrazeniem sukcesow i rosnacej potggi panstwa rosyjskiego panstwa
zachodnie, poczynajac od pokoju westfalskiego, zaczgty w ustroju rosyjskiego imperium
dostrzega¢ wzory warte nasladowania. Fascynacja ta wraz z innymi czynnikami, ktore
w rzeczywisto$¢ europejska wniost pokoj westfalski, wzmocnita w panstwach zachod-
nich tendencje absolutystyczne. Mickiewicz proces ten nazwal mongolizacja Europy
Zachodniej i uznat za wazng przeszkodg na drodze wiodacej ku wyzwoleniu ludow.

IV. W poszukiwaniu konstytucji dla Europy:
Wojciech Bogumit Jastrzebowski i1 Stefan Buszczynski

1. By¢ moze najbardziej interesujacy wktad polskiej mysli politycznej w euro-
pejska mysl integracyjna wniesli mysliciele mniej znani, tacy na przyktad jak Wojciech
Bogumit Jastrzebowski (1799-1882) czy Stefan Buszczynski (1821-1892). Obaj
przedstawili zasady, na jakich miatyby si¢ opiera¢ instytucjonalno-prawne rozwiaza-
nia zintegrowanej Europy oraz stosunkowo dokladnie przemyslane szczegoty przysziej
konstytucji europejskie;j.

Jest bardzo prawdopodobne, ze Jastrzebowski jest w ogdle pierwszym autorem,
ktory sformutowat projekt konstytucji europejskiej. Jastrzebowski byt wszechstronnie
uzdolnionym uczonym, badaczem i wynalazca, pionierem ergonomii, dziataczem
spotecznym. Interesowat si¢ takze problematyka polityczna. W okresie powstania
listopadowego, nie bez zwiazku ze swoim w nim uczestnictwem, Jastrzebowski przed-
lozyt w maju 1831 r. warszawskiemu Towarzystwu Przyjaciot Nauk krotki traktat
zatytutowany Wolne chwile zotnierza polskiego, czyli mysli o wiecznym pokoju po-
miedzy narodami ucywilizowanymi. Do traktatu tego zostat dodany suplement — skta-
dajaca si¢ z 77 artykuldw Konstytucja dla Europy.

Zmiany proponowane przez Jastrzebowskiego w jego traktacie oraz w Konstytucji
dla Europy szty bardzo daleko: uznajac panstwa za przyczyng wojen i powtarzajacego
si¢ rozlewu krwi Europejczykoéw, Jastrzegbowski postulowal przede wszystkim likwida-
cje panstw w ich dotychczasowej postaci. To nie panstwa, ale narody mialyby przysta-
pi¢ do przymierza europejskiego. Porzadek prawny narody nadawatyby sobie, stanowiac
w sejmach narodowych prawo narodowe. Sejmy narodowe delegowatyby tez swoich
przedstawicieli do Kongresu Europejskiego, ktory stanowitby prawo europejskie, regu-
lujace zagadnienia o znaczeniu ogdlnoeuropejskim. Kongres nadzorowatby tez porzadek
prawny calej Europy. Bytby wigc ciatem czynnym permanentnie, z tym ze co roku inny
narod udzielatby mu gosciny w swojej ,,gospodzie narodowe;j”, czyli stolicy.

Narody bylyby wyznaczone przez kryteria jezykowe i bylyby zorganizowane
W ,,patriarchie”, na czele ktorych staliby wybrani przez ludy ,,patriarchowie”. Godnos¢
patriarchy miata by¢ dziedziczna i przechodzi¢ na najstarszego syna. Patriarchie mia-
lyby tez pewne funkcje policyjno-wojskowe: kazdy obywatel miat dwa lata stuzy¢
w sitach strzegacych praw patriarchii, a rok — w sitach, ktore miaty zapewnic bezpie-
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czenstwo calej Europie. Patriarchie mialy tez organizowa¢ sadownictwo oraz organy
poboru podatkow.

Krytycy Jastrzgbowskiego, doceniajac oryginalnos¢ i niemal prekursorski charakter
wielu jego pomystow, zwracaja uwagg na niejasnosci, a nawet wewngetrzne sprzecznosci
jego koncepcji. Nie jest na przyktad jasne, jaka w istocie jest roznica pomigdzy ,,patriar-
chig” a panstwem, nie do$¢ wyraznie rysuje si¢ odmiennos¢ narodow ucywilizowanych
od innych, nie catkiem wiadomo, gdzie zaczyna si¢ obszar zewngtrzny, w ktérym w prze-
ciwienstwie do Europy dziataja juz sity nie catkiem rozumne i ucywilizowane, wymaga-
jace od Europejczykow wysitkow obronnych. Trudno powiedzie¢, jak w dalszej perspek-
tywie ma wyglada¢ przysztos¢ zjednoczonej Europy, skoro zacieranie si¢ roznic ma i8¢
tak daleko, ze 1 roznice jgzykowe stang si¢ nieistotne, a jezyk, przypomnijmy, jest pod-
stawowym kryterium pozwalajacym jeden narod odrozni¢ od drugiego. I wreszcie, nic
nie mowi Jastrzebowski, jaka droge miatyby pokona¢ ludy nieucywilizowane, by osiag-
na¢ poziom ucywilizowania umozliwiajacy im sprzymierzenie si¢ z Europa.

Jako istotne novum podkresla sig to, ze swoja koncepcjg integracji Jastrzgbowski
rozwija wokot idei zjednoczenia Europy wykluczajacej hegemonig jakiegokolwiek
narodu (stad postulat, by kazdy, nawet najmniejszy, naroéd wysytal do Kongresu jed-
nakowa liczbg postow).

2. W przeciwienstwie do Jastrzgbowskiego Stefan Buszczynski, nim zostat na
dhlugo zapomniany, przezyt krotki okres europejskiej popularnosci czy nawet stawy.
Jego ksiazke czytali monarchowie, wplywowi pisarze, migdzy innymi chwalit ja Wik-
tor Hugo, zamawialy kancelarie rzadowe. Powodzenie byto z pewnoscia konsekwencja
okolicznos$ci, w jakich ukazata si¢ La decadence de |’Europe, najwazniejsze dzieto
Buszczynskiego: w roku 1867 Paryz goscit 11l Powszechng Wystawe Przemystowo-
-Handlowa. Europa $wigtowata swoje sukcesy na wielu polach, na ktérych zrodzity si¢
plony europejskich idei. Wydawalo sig, ze zwycigstwo najwazniejszej z nich — idei
postepu jest nieuchronne. I wlasnie wtedy Buszczynski publikuje swoja ksiazke, ktora
w swojej czesci krytycznej dowodzi czegos zupetnie innego: nie tylko tego, ze w Eu-
ropie nie dokonat si¢ zaden autentyczny postep, ale i tego, ze w istocie Europa, czy tez
Zachod, ,,od poczatku™ hotdowata ideom, ktore sa analogiczne do idei, jakimi kierowat
sig azjatycki Wschod. Teza ta byta znacznie bardziej radykalna niz sady Mickiewicza
dotyczace mongolizacji Zachodu. Te azjatyckie idee sprawiaja, ze pod wzgledem kul-
tury politycznej Europa nadal znajduje si¢ na poziomie, na ktorym Indie i Chiny za-
trzymaty sig kilka tysigey lat temu — twierdzit Buszczynski. Krytyka tak bardzo sprze-
ciwiajaca si¢ dominujacym przekonaniom oczywiscie cickawita i szokowata.

Jakiez to idee Buszczynski ma na mysli? Po pierwsze, Europejczycy akceptuja
ide¢ monarchy-wtadcy Dei gratia przypominajaca chinskie wyobrazenie o cesarzu
jako ,,synu niebios”. Po drugie, w polityce migdzynarodowej kieruja si¢ zasada re-
spektowania ,,faktow dokonanych”, czyli w istocie prawem silniejszego. Po trzecie,
w wigkszosci krajow europejskich narod i panstwo uwazane sa — w ostatecznym ra-
chunku — za wlasno$¢ panujacego.
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Temu zmurszatemu, ,,azjatyckiemu” porzadkowi Buszczynski w pozytywnej
czesci swojego dziela przeciwstawia projekt nowego porzadku europejskiego.

Fundamentem tego porzadku miaty by¢ zasady wywiedzione z Biblii. Najwaz-
niejsza zasada jest prawo wolnos$ci i wszystkie jego konsekwencje: wolno$¢ gospo-
darcza, wolno$¢ religijna, wolno$¢ narodowa. ,,Prawo wolnosci” jest nie do pogodze-
nia z uznaniem za jedynych suwerenow monarchow ,,z Bozej taski”. Prawdziwymi
suwerenami moga by¢ tylko ludy. Dlatego proponowany system nazywa Buszczynski
ludowtadztwem, etnokracja. Wszystko to, co sprzeciwia si¢ owej suwerennosci ludow,
uznaje Buszczynski za ,,azjatyckie”, a politykéw i monarchdéw postepujacych wedtug
zasad azjatyckich — za Azjatéw. Dlatego w jego oczach Azjatami sa na przyktad
i Talleyrand, i Metternich, i Palmerston.

Zasady etnokracji, niejako wspélne prawo wszystkich ludow, zawart Buszczynski
w ,,zasadniczym Kodeksie” liczacym 83 artykuly. Wyrazem ,,wolnosci narodowe;j”
jest ,,prawo narodowe” przyznajace kazdemu ludowi niezbywalna suwerennos¢. Kon-
sekwencja zasady wolnosci czlowieka jako jednostki sa: rowno$¢ wobec prawa, wol-
no$¢ wyznania, wolno$¢ stowa, elekcyjny charakter wtadz i urzedow.

Zintegrowany porzadek europejski opiera¢ si¢ ma na etnopoliach, jednonarodo-
wych cato$ciach, ktorych granice maja by¢ ,,przyrodzone”, to znaczy wyznaczone
przez jezyk, historig, obyczaj. Z drugiej strony granice te nie moga stanowic prze-
szkody w korzystaniu z wolnosci. Dlatego z Europy musi znikna¢ wszystko, co utrud-
nia kontakty migdzy ludzmi: paszporty, cta, cenzura. Europa musi by¢ miejscem
swobodnej wymiany idei, przestrzenia swobodnego przemieszczania si¢, obszarem
nieskrgpowanej wymiany handlowe;.

Etnopolie moga si¢ taczy¢ w konfederacje zwane cenopoliami. W pozniejszym
dziele Die Wunden Europas (1875) Buszczynski wymieniat 10 cenopolii zasadniczych:
niemiecka, brytyjska, skandynawska, wtosko-iberyjska, francuska, czesko-serbska, pol-
ska, moskiewska, ugro-romanska i grecko-turecka. Przewidywat tez mozliwos¢ tworze-
nia konfederacji jeszcze wyzszego rzedu, tzw. cenopolii plemiennych: cenopolii german-
skiej, romanskiej, stowianskiej (obejmujacej cenopolig polska i czesko-serbska), turan-
skiej, czyli moskiewskiej i wschodniej (obejmujacej cenopoli¢ ugro-romanska
i grecko-turecka). Jak wida¢ z tego ostatniego wyliczenia, Buszczynski podzielat poglad
tych, ktorzy uznawali, Ze Rosja reprezentuje obcy Stowianszczyznie ,turanski” pierwia-
stek etniczny i kulturowy. Ta turanska obcos¢ nie stanowita jednak wedlug Buszczynskie-
go przeszkody zasadniczo uniemozliwiajacej wlaczenie Rosji do zintegrowanej Europy.

V. Zakonczenie
1. Jak wida¢, polska mys$l integracyjna okresu romantyzmu wyprobowywata

r6zne mozliwo$ci. Zrazu powierzata gldowna role w inicjowaniu procesow integracyj-
nych w Europie istniejacym panstwom: Anglii, Francji, badZ zwiazkom mniejszych
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i wigkszych panstw. W planach tego rodzaju pojawiata si¢ takze Rosja. Gdy chodzito
o stosunek integrujacej si¢ Europy i Polski do Rosji, rowniez brano pod uwagg bardzo
liczne i rozmaite mozliwosci: od oparcia procesu integracji na Rosji jako hegemonie
$wiata stowianskiego po wykluczenie jej z grona panstw i ludéw europejskich. Naj-
dalej w tym ostatnim kierunku poszedt Franciszek Duchinski, autor wydanych w Pa-
ryzuw latach 60. XIX w. Zasad dziejow Polski i innych krajow stowianskich i Moskwy.
Duchinski teorig ,turanska” posunat tak daleko, ze za Turanow obok Moskali czy
Rosjan uznawatl Chinczykow, Turkow, ludy semickie itd. Turanom mieli si¢ przeciw-
stawia¢ Ariowie, tj. ludy stowianskie, germanskie i romanskie. I ta konfrontacja mia-
ta wyznacza¢ bieg historii.

2. Uderzajacy jest radykalizm wielu koncepcji wyrazajacy si¢ w przekonaniu, ze
powodzenie integracji europejskiej wymaga odrzucenia tradycyjnej koncepcji panstwa,
wyzwolenia ludow i glgbokich przeobrazen spolecznych oraz radykalnej przemiany
stosunkoéw migdzynarodowych w Europie. Radykalizm ten w odniesieniu do Rosji
przejawia si¢ jako oczekiwanie, ze Rosja, nim wlaczy si¢ w procesy integracyjne,
przeprowadzi wszechstronne i glebokie reformy, ze odejdzie od tradycji carskiego
despotyzmu, ze porzuci polityke dominacji wobec najblizszych sasiadoéw. Te, i po-
dobne postulaty, pod adresem Rosji powtarzaja si¢ bardzo czgsto.

3. Wiek XX przyniost kolejna ich wersj¢. Gdy w latach 50. XX w. Juliusz Mie-
roszewski i srodowisko ,,Kultury” wypracowywato zreby mysli politycznej, ktorymi
miata si¢ w przysztosci kierowac¢ wolna Polska, zarysowujacy si¢ program zawierat
kilka zasadniczych punktow, takich jak uniezaleznienie si¢ Polski, Ukrainy, Biatoru-
si, Litwy i republik battyckich od ZSRR, przyjecie przez te kraje zasad i wartosci
zachodnich demokracji oraz zasad rzadow prawa, ich wlaczenie we wczesniej powsta-
fe struktury integracji europejskiej. Zmiany te, wedtug autorow programu, mialy tez
wesprze¢ procesy demokratyzacyjne w samej Rosji, co w dalszej perspektywie miato
otworzy¢ mozliwo$¢ znalezienia pewnych form integracji Rosji z Europa.
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GLOBALIZACJA VERSUS MISJONIZM.
KONFRONTACJA GEOKULTURY ZACHODNIEJ I ROSYJSKIEJ

W latach 90. Zachod wystepowat w roli zwycigezey. Wtedy nieliczni politologowie
zachodni zadawali sobie pytanie, czy chodzi o zwycigstwo nad ZSRR, czyli komuni-
zmem, a wigc zwycigstwo warto$ci chrze$cijanskich nad materialistycznymi, czy
zwycigstwo polityczne. Geopolityczny twor — ZSRR przestat istnie¢. Nikt nie okazat
si¢ jego spadkobierca. Rosjanie, cho¢ mogli w tym momencie dowodzi¢, ze sa naj-
bardziej przez komunizm pokrzywdzeni i stara¢ si¢ odbudowaé przedrewolucyjna
utracong monarchig, takze w sensie geopolitycznym, nie uczynili tego. Zaréwno
w samych 6wczesnych wydarzeniach historycznych, jak i w ich opisie do dzisiaj
panuje chaos. Postronnemu obserwatorowi trudno bytoby na ich podstawie zrozumie¢,
co si¢ wydarzyto wraz z koncem ZSRR. Tylko jedno jest oczywiste: zmiana ksztattu
mapy geograficznej w tej czesci §wiata. Zadajmy kilka podstawowych pytan, jakie
moga nasunac si¢ na podstawie lektury zachodnich opracowan:

1. Czy zmienit sig ustrdj polityczny na dawnym obszarze ZSRR i bloku wschodnie-
go? Jesli tak, to na jaki?

2. Czy zmienila si¢ kultura na tym terenie? Jesli tak, to ze zrodet jakich wartos$ci
ona wyrasta?

3. Czy zmienity si¢ stosunki spoteczne? Jesli tak, to jakie wartosci stanowia ich
nowa podwaling?

4. Czy zmienil si¢ system o$wiecenia i wychowania spotecznego? Jesli tak, to na
jakich wartosciach sig opiera i jakie cele wyznacza jednostce 1 spoteczenstwu?

5. Czy zmienily sig elity? Jesli tak, to jakie wartosci wyznaja?

W tym natrgtnym pytaniu o wartosci nie chodzi o kwestie moralne, tylko o pod-
stawe ontologiczna, ktéra powinna by¢ czytelna w momencie odrzucenia starego
systemu, ktory po rewolucji 1917 r. fundowany byl na precyzyjnie okreslonej ontolo-
gii. Na niej budowat ustrdj polityczny, spoteczny, kulture, oswiate i wychowanie, ja
wyznawaly jego elity. Najpierw zdefiniowano, czym jest S$wiati kim jest cztowiek,
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a potem okreslono hierarchi¢ wartosci, na podstawie ktorych dawano odpowiedz na
pytanie, jakie maja by¢ wymienione byty. Leninizm jako swoista religia opierat si¢
na ontologii przeciwstawnej prawostawiu.

Po 1990 r. cywilizacja Zachodu peita jaki$ czas role propozycji zastgpczej
wobec skompromitowanego komunizmu. Szybko okazato si¢ jednak, ze panstwa
zachodnie nie opieraja si¢ na jasno sformutowanej wizji cztowieka i $wiata, ich system
spoteczno-polityczny reprezentuje tylko swoista gesta strukturg prawno-ekonomiczna
zanurzona w ideologii liberalnej. Trudno tu méwic¢ o wspolnym systemie wartosci czy
swiatopogladzie. Skoro jednak w tej strukturze duza rolg odgrywa prawo pozytywne,
mozna byto w tej jednej dziedzinie probowac odnalez¢é spojny system wartosci. To
tez jest rzecza bardzo trudna, gdyz prawo jest nieustannie modyfikowane zgodnie
z kalendarzem wyborczym i indywidualnymi zapatrywaniami réznych partii. Ono
réwniez nie posiada ontologii. Kwestia $wiatopogladu jest tu podstawowa dla zrozu-
mienia problemu pogladéw geopolitycznych Rosjan.

W danym momencie historycznym (2014), w trakcie wydarzen na Ukrainie,
warto skupi¢ uwagg przede wszystkim na wypowiedziach Aleksandra Dugina, ktory
pehni rolg ideologa partii Jedinaja Rossija. W ciagu ostatnich czterech miesigcy wielo-
krotnie wypowiadat si¢ w programach gtéwnych stacji telewizyjnych. Wypowiedzi
te stanowia uaktualnienie geopolitycznych i geokulturowych pogladéow Dugina, kto-
re legly u podstaw programu partii Jedinaja Rossija i prezydenta Putina, poczawszy
od jego drugiej kadencji. Ich osia jest teza o konfrontacyjnym charakterze istnienia
dwoch cywilizacji: amerykanskiego atlantyzmu i rosyjskiego euroazjatyzmu.

W poréwnaniu z wezesniejszymi pracami Dugina obecnie koncentruje on uwage
na zagadnieniach geokultury: geopolityka jest pochodna obrony, ekspansji badz zderze-
nia tradycji kulturowo-cywilizacyjnych. Duzo uwagi Dugin poswigca analizie rozwoju
cywilizacji zachodniej od premodernizmu przez modernizm do postmodernizmu.

Telos — celowosc historii zachodnioeuropejskiej, wedlug Dugina, zaktada rozwdj
od premodernizmu do postmodernizmu. Traktowany jest jako uniwersalny, na jego
podstawie wypracowano system kryteriow postgpowosci obowigzujacy w catym wspol-
czesnym $wiecie'. Wedtug tych kryteriow pisane sa podrgczniki historii. Paradoks po-
lega na tym, ze modernizacja Rosji w XX w. odbywata si¢ wedtug innych kryteriow — le-
ninowskich. Dugin podkresla, ze do dzi$ jeszcze niejasne jest, jaka rolg ona odegrata.

Nawet jesli przyjac, ze komunizm pehit rolg modernizmu, to zachodni postmoder-
nizm nie moze by¢ na tym gruncie przyjgty, poniewaz stanowi zaprzeczenie zachodnie-
go modernizmu. Niemniej jest akceptowany przez prozachodnie elity w Rosji, ktore
przyjely go jako stymulator jej rozwoju®. Chciaty one szybko zdemontowac to, co w rze-

'A. QyruH, [ eonorumura nocmmooepha. epemena Hosblx umnepuil. OuepKu 2eononumuri Xxi 6exa,
http://modernlib.ru/books/dugin_aleksandr/geopolitika postmoderna (dostgp: 10.05.2014).

2 Warto zauwazy¢, ze istnieje roznica migdzy postmodernizmem w cywilizacji zachodniej i rosyj-
skiej. W rosyjskiej idea postmodernizmu pojawita si¢ w mysli Bierdiajewa w zwiazku z potraktowaniem
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czywistosci bylo w Rosji pseudomodernistyczne. Styl transformacji w Rosji w latach 90.
dazyt do bezwzglednej realizacji telosu zachodniej cywilizacji, podczas gdy logika roz-
woju historycznego Rosji sprzeciwiata si¢ temu. Postmodernizm w wydaniu zachodnim
niweluje destrukcyjna wymowe modernizmu w stosunku do tradycyjnych wartosci spo-
fecznych. W postmodernizmie nikt nie buntuje si¢ przeciwko modernistycznemu zaprze-
paszczeniu tradycji, gdyz wyzwala ona juz tylko obojgtnos¢, nie posiada zadnej tresci.
W postmodernizmie nie ma antagonistow ani w sferze spotecznej, ani ekonomicznej, ani
psychologicznej, ani cywilizacyjnej. Postmodernizuje si¢ takze swiadomos¢ historyczna.
Sztuczne zaszczepienie postmodernizmu na gruncie rosyjskim, pojawienie si¢ go w ob-
cym kontekscie kulturowo-cywilizacyjnym, zauwaza Dugin, moze wywota¢ nadspodzie-
wane rezultaty. Swoj poglad opiera na spostrzezeniu, ze w Rosji sfera premodernizmu
okazala si¢ na tyle zywotna, ze poprzerastata racjonalny program leninowskiego moder-
nizmu i w zwiazku z tym mozliwe jest odrodzenie tradycyjnego spoteczenstwa.
Postmodernizm zmienit takze sens terminu ,,imperium” w jezyku politologdw. Funk-
cjonuje on jako synonim globalizacji®. Dugin postuguje sie tu definicja Thomasa Barnet-
ta (the Core, imperium jako centrum retlanslacji kognitywnych, ekonomicznych, onto-
logicznych paradygmatéw sktadajacych si¢ na tres¢ globalnej informacji). Zgodnie
z oczekiwaniami tego imperium Rosja po rozpadzie ZSRR winna byta stworzy¢ panstwo
narodowe, dokona¢ na jego gruncie modernizacji: zbudowac spoteczenstwo obywatelskie
i rozptynac si¢ w globalnej cywilizacji. Jednak, zauwaza Dugin, zgodnie z logika post-
modernizmu, Rosja moze rozwija¢ si¢ w dowolnym kierunku: zarowno ku przysztosci,
jak 1 ku przesztosci. Jednym z kierunkow jest Zwiazek Euroazjatycki jako globalne kontr-
imperium, jako odmowa uczestnictwa w globalistycznej konkurencji. Postmodernizm
odstania tez perspektywe eschatologiczna. Eurazjatyzm dazy do odbudowy Imperium,
ale celem nie sa korzysci terytorialne lub ekonomiczne. Imperium, zgodnie z tradycja
bizantyjska, rozumiane jest jako przestrzen zbawcza, sa to wigc cele eschatologiczne®.
Dugin podkresla, ze wyjatkowos¢ eurazjanizmu jako filozofii politycznej polega
na tym, ze otwiera nowe perspektywy, jest postmodernistyczny inaczej. Jego zasady
sa nastepujace:
— dopuszcza obumarcie panstw narodowych, na ich miejscu powstanie kilka kon-
tynentalnych imperiow;

komunizmu jako szczytowej, wynaturzonej formy moderny Por. H. BepasieB, Hogoe cpeoneseroswe,
http://royallib.com/read/berdyaev_nikolay/novoe srednevekove.html#0 (dostgp: 10.05.2014).

3 Wspdtcezesni rosyjscy politologowie czgsto to zagadnienie interpretuja w duchu rosyjskiego postmo-
dernizmu: ,,Jixes rocyrapcTBa-Hauum 0a3upyercs Ha JIMOepaJbHO-CBETCKON MICOTIOTHU. DTO CeKyIApHbINA
HPOEKT, B KOTOPOM LEPKBH U PEJUTHH OTBOAMTCS MECTO JAJEKO «Ha rajiepkey, Mmmepus, B OTIMYHE OT
TOCy/IapCcTBa-HALMK, HE MOXKET cele TO3BOMHUTh ObITh CeKyIsApHO. Ecin oHa 3T0 nenmaert, oHa pacriafaercs.
Haponusie Maccbl omkHa 00beqUHATH Ooiee MoIIHas uies, 4eM MoHsATue peiHka”’; B. CkBopros, Ceamas
Pycob kax anmunoo eocyoapcmea-nayuu, http://www.ruska-pravda.com/ideologiya/ (dostgp: 10.05.2014).

4 YkpernieHne eIMHCTBA POCCUIICKON HAIIMH M STHOKYJIBTYpHOE pa3BuThe Hapoaos Poccuu (2014—
2020 roapl) moamucaHHas npemMbepoM (enepanbHas LeneBas nporpamma, http://fond-sblizhenie.ru/
(dostep: 10.05.2014).
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— imperia te oderwa si¢ od swoich granic i stang si¢ tak samo globalne jak atlantyc-
kie, swoje warto$ci uczynig uniwersalnymi;

— zmieni sig etyka ptci i powroci do swoich form archaicznych;

— Eurazja winna sta¢ si¢ gospodarzem widowiska postmodernizmu.

Poniewaz napas¢ Amerykanow na Irak jest znakiem konca pojaltanskiego swia-
ta, a instytucje migdzynarodowe owczesnego porzadku swiatowego (ONZ, NATO,
UNESCO i inne regionalne organizacje) przestaty odgrywac rolg stabilizujaca, Swiat
moze rozwijac si¢ wedtug dwoch scenariuszy.

1. Jednobiegunowo z nieograniczona dominacja USA. Znakiem tego byt fakt, ze
podczas szczytu w Bratystawie w 2005 r. Bush nakreslit granice samodzielnosci
polityki zagranicznej i wewngetrznej Rosji. Zabronit Rosji uprawia¢ samodzielna
polityke w stosunku do Ukrainy, Motdawii, Iranu, Syrii i Korei Potnocnej. USA
okreslity ramy rosyjskiej geopolityki, a polityka wewngetrzna winna by¢ zgodna
z amerykanskimi normami.

2. Wielobiegunowo. Biegunami beda: Unia Europejska, Eurazja, $wiat islamu, ja-
ponsko-chinskie kondominium, Afryka transsacharyjska, Panameryka...

Jesli Rosja chee przyczyni¢ si¢ do budowy $wiata wielobiegunowego, to jej glowne
zadanie, zdaniem Dugina, polega na tym, aby na zachodnich granicach zaczynala si¢
strefa kontynentalnej Europy, nie proamerykanskiej, nie anglosaskiej, nie ,,kordonu sa-
nitarnego’”. Taka kontynentalna Europa moze by¢ albo niemiecka, albo wschodnioeuro-
pejska ze stowianska tozsamoscia. Niemiecki sektor wptywow powinien albo sasiadowaé
z rosyjskim, albo obydwa powinny naktada¢ si¢ na siebie w warunkach subtelnej row-
nowagi. Winny si¢ konsolidowa¢ wobec anglosaskiej talassokracji, finansowej oligarchii
1 amerykanskiej hegemonii. Miedzy nimi winna istnie¢ ztozona mozaika narodow i kra-
jow, sklaniajacych si¢ ku jednemu badz ku drugiemu biegunowi. Mozliwo$¢ realizacji
tej idei spedza sen z powiek Brzezinskiego, ucznia Mackindera, to koniec nowego po-
rzadku $wiatowego. Dugin twierdzi, ze celem geopolityki rosyjskiej jest wyzwolenie
Europy od atlantyckich okupantéw, tych samych, ktérzy doprowadzili do katastrofy
w Kijowie. Rosja winna walczy¢ nie o Europe rosyjska, o wolng Europeg, o Europe ducha,
kultury, tradycji i etoséw. Aby zapewnic¢ sobie samym bezpieczenstwo, Rosjanom przyj-
dzie udzieli¢ pomocy Europejczykom, by ci odzyskali wladz¢ w swoje rece.

Nazywaliscie nas ,,zandarmem Europy”. Rzeczywiscie, jestesmy nim. Karzemy
przestgpcow 1 zakuwamy w kajdany buntownikow. Stoimy na strazy zdrowej rodziny
i sprawiedliwosci. Bronimy kultury i ducha. Wiary i moralnosci. Tozsamosci i Tradycji®

— moéwi Dugin.
> A. Ayrun, Ceamoie ocanoapmoi Esponvi. Dcce o 6yoywux epanuyax Poccuu u Esponeiickoii

Pesontoyuu, http://falangeurasia.blogspot.se/2014/03/blog-post_9119.html (dostep: 10.05.2014).
¢ Ibidem.
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Poréwnujac polityke Rosji i USA, Dugin uzywa terminéw ,,porzadek” i ,,chaos™”.
Stany wprowadzity chaos w Jugostawii, Iraku, Afganistanie, przyczynity si¢ do roz-
bicia Gruzji, zamierzaja to zrobi¢ w Bosni, Turcji, Iranie, Azerbejdzanie, Armenii.
Kilkanascie lat sieja chaos na Ukrainie. Obrona porzadku jest zasada konserwatywna,
ale trzeba ja wzmocni¢ projektem przysztosciowym, duchowo i intelektualnie rozwi-
nigtym, nasyconym trescia metafizyczna. Tylko obrona zasady porzadku przed chao-
sem uzasadnia wejscie na drogg konfliktu z USA. Dugin nazywa to misja Rosji,
ktora nie akceptuje ani socjalizmu, ani nacjonalizmu, ani liberalizmu — pogrobowcow
moderny.

Takim perspektywicznym projektem geopolitycznym, realizowanym przez pre-
zydenta Putina, jest Sojusz Euroazjatycki. Projekt ten byt od poczatku lat 90. propa-
gowany rownolegle w Rosji (przez Ruch Euroazjatycki) i w Kazachstanie przez pre-
zydenta Nursuttana Nazarbajewa. W 1994 r. Nazarbajew zaproponowatl integracje
przestrzeni postradzieckiej i przedtozyt projekt konstytucji bedacy kopia konstytucji
Unii Europejskiej (na mocy traktatu z Maastricht)®. Dalekowzrocznos¢ Nazarbajewa
nie byta cecha 6wczesnych wtadz Federacji Rosyjskiej. Do urzeczywistnienia projek-
tu euroazjatyckiego niezbedny jest sojusz przede wszystkim: Rosji, Kazachstanu,
Biatorusi i Ukrainy, jako twardego jadra wspolnoty cywilizacyjnej. Najwickszym
problemem w realizacji tego geopolitycznego projektu jest, wedtug Dugina, Ukraina,
ktoéra podzielona jest migdzy dwie cywilizacje. Zachodnia Ukraina podkresla swoja
odregbnos¢ wobec Rosji. Dlatego Ukraina nie moze w catos$ci wejs¢ do Sojuszu. Zachod
podsyca nacjonalizm ukrainski do realizacji celéw polityki euroatlantyckiej, ale, jak
twierdzi Dugin, w ostatecznym rezultacie zostanie on potgpiony.

Podobnie jak hegemoni¢ w polityce migdzynarodowej okreslito przemoéwienie
Busha w Bratystawie, tak przemowienie Putina w Monachium w 2007 r. zapowiedzia-
o powrot Rosji do decydowania o jej ksztalcie. Natalia Narocznicka podkresla, ze
zapowiedziato ono wowczas kres prawa wylacznosci Zachodu do interpretowania
zjawisk politycznych’. Putin oskarzyt Zachod o uczestniczenie w wewngtrznych kon-
fliktach, wojenng ekspansjg na catym $wiecie. Narocznicka zwraca uwagg takze na
fakt, ze prezydent Putin jako jedyny polityczny lider i Rosja jako jedyne panstwo
oficjalnie wystepuja w obronie wartosci chrzescijanskich. (Zyczenia Putina dla pa-
pieza Franciszka z okazji wyboru odwotywaty si¢ do takich wtasnie wartosci). Posta-
we t¢ uwiarygodnia, oparta na faktach i prawie, bliska wspotpraca wtadz rosyjskich
i Cerkwi oraz innych wyznan w rozwiazywaniu trudnych problemoéw spolecznych.

" A. OQyrun, Yemeepmulii nymo k pycckomy nopsioky, http://www.ruska-pravda.com/ideologiya.html
(dostep: 10.05.2014).

8 A. Qyrun, [locmcogemckoe npocmpancmeo HauuHaem uHmezpuposamscsi 8 eOUHbLI Cmpamecu-
ueckuti 6nok, http://oko-planet.su/politik/politiklist/134277-aleksandr-dugin-bitva-za-ukrainu.html
(dostep: 10.05.2014).

% I'asema B3I TSI/ 63sna unmepesvio y Hamanuu Anexceesnoi, https://www.google.pl/?gws_rd=cr&ei
(dostep: 10.05.2014).
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Putin angazuje si¢ w uroczystosci cerkiewne, podkreslajac panstwowotworcza rolg
Cerkwi.

Warto przytoczy¢ w tym miejscu stowa wypowiedziane przez patriarchg Cyryla
na spotkaniu ze studentami w Smolensku:

Ludzie mtodzi, w $rednim wieku i starzy winni czyni¢ jedno — walczy¢ o to, zeby
Rosja zachowala swoja niezalezno$¢. Nie formalna, ale realna — to oznacza obrong na
forum migdzynarodowym swojego punktu widzenia, nawet jesli nie jest zgodny z pogla-
dami mocarstw. Wolnos¢ to zdolnos$¢ pojscia wiasna droga, oparta na wlasnym systemie
warto$ci. Dzi$§ nasza niezalezno$¢ budzi sprzeciw w swiecie. Pewien polityk powiedzial
mi: ,,Zeby zapanowal pokdj w $wiecie, musimy was przeformatowaé”, to znaczy z nas
zrobi¢ ich. Azeby do tego nie doszto, wszyscy musicie umie¢ rozréznia¢ duchy (1 Kor.
12:10), zwlaszcza gdy zaczynaja was naktania¢ do uczestnictwa w chaosie. Trzeba z tro-
ska odnosi¢ si¢ do swojego panstwa, trzeba wychowywac¢ samych siebie i swoje dzieci
zgodnie z przekonaniami, ktore uformowaty nasza wspolnotg, ktore z pojedynczych ludzi
uczynity zjednoczony nardd rosyjski. Jesli nasza mlodziez bedzie reprezentowac taka
postawe, to bedzie powaznym sygnatem dla tych, ktorzy mysla inaczej'’.

W przypadku polityki wewnetrznej Rosji mozna odpowiedzie¢ na postawione na
poczatku referatu pytania, ze od 10 lat opiera ona swoja polityke na wartosciach
chrzescijanskich, nie naruszajac wartosci pozostatych trzech religii podstawowych.
Sprawia to, ze liczne konserwatywne srodowiska w Europie patrza z nadzieja na
Rosje jako ostoje chrzescijanstwa. Narocznicka, z uwagi na funkcje przewodniczace;j
Instytutu Demokracjii Wspolpracy w Paryzu, otrzymuje listy wyrazajace wdzigczno$¢
dla prezydenta i parlamentu rosyjskiego oraz dezaprobate dla antychrzescijanskiej
polityki liberalow.

Problem ten w kontek$cie geopolityki porusza takze Dugin. Podkresla on, ze
podstawowa bolaczka cywilizacji euroatlantyckiej jest przyjecie koncepcji cztowieka
wedtug Locka. Jest on tabula rasa, ktora mozna dowolnie zapisa¢ w procesie wycho-
wania. Ignoruje si¢ tozsamos$¢ kulturowa, religijna, etniczna. Cztowiek jest jedynie
obywatelem. Tradycyjne imperium, w odréznieniu od panstwa narodowego, zrzesza
nie obywateli, lecz narody i panstwa, zachowujac ich autonomi¢'!. Dugin dostrzega
w tym podstawowa roznice cywilizacyjna migdzy Eurazja a Zachodem, a szczegdlnie
USA. Dlatego tez za konieczne uwaza odtworzenie imperium euroazjatyckiego w ce-
lu obrony rodzimej cywilizacji, cztowieka i wartosci religijnych. Dugin oskarza USA
o utrudnianie tych przedsiewzig¢ przez destabilizacj¢ regionu postradzieckiego, a tak-
ze kontrolowanie Europy, krajow islamskich i Chin wedtug planu sformutowanego

1 BeIcTyIUIeHHE CBsITEHIIero narpuapxa KUpuUIa (Ha BCTpede CO CTYICHTaMH BBICHINX yIeOHBIX
3aBECHUI CMOJICHCKOI 00JacTH. CMOJIEHCKHI TOCYIapCTBEHHbIN yHHBepcuTeT, 31 aBrycrta 2013),
www.patriarchia.ru, przet. H. K.-S.

W Anexcanop [Hyeun o cumyayuu na Yxpaune, http://www.blagogon.ru/digest/451/ (dostep:
10.05.2014).



Globalizacja versus misjonizm. Konfrontacja geokultury zachodniej i rosyjskiej 73

przez Pola Wolfowica i Luisa Libi w 1992 r. Kladzie on nacisk na uksztattowanie
swiadomosci ludzi na terenach postradzieckich w duchu liberalizmu §wiatopoglado-
wego. W tym celu utworzono Fundacjg¢ Eurazja, ktorej filie dziatajq na Kaukazie i na
Syberii, stymuluja dziatalno$¢ organizacji pozarzadowych, badan socjologicznych,
inicjatyw oswiatowych i protestanckich. USA na $cistym terytorium WNP wspotor-
ganizowaly kolorowe rewolucje z wykorzystaniem informacyjnych technologii, po-
zarzadowych organizacji itp. Kilkanascie lat trwa geopolityczna bitwa o Ukraing.
Dugin rozpatruje ten problem w kontek$cie wojny cywilizacji migdzy Rosja i USA!2
Dlatego wojny o Krym nie traktuje jako konfliktu miedzy Rosja a Ukraina, lecz jako
wojng o nowy porzadek Swiata. Rosja, by zachowac realng suwerenno$¢, musi stanaé¢
w obronie swojej cywilizacji, a w tym celu musi prowadzi¢ konsekwentna polityke.
Dugin podkresla, ze gwarantuje ona zbalansowanie dziatan USA w regionie'.
Realizowanie geopolityki nie opiera si¢ na geografii politycznej, kolonializmie
czy przewadze militarnej. Realizowanie geopolityki, i tu zgadzam si¢ z Duginem,
musi uwzglednia¢ tradycje historyczno-kulturowe i tradycje zycia spotecznego.

12 Anexcandp [yeun o cumyayuu na Ykpaune, http://www.blagogon.ru/digest/451/.
B3 A. HyruH, [eonorumuxa ITymuna, http://poznavatelnoe.tv/dugin_geopolitika_putina.
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DO EUROPY TAK, ALE TYLKO RAZEM
Z NASZYMI CIEMIEZY CIELAMI.
CHORWACKIE SPORY O NIEDAWNA PRZESZEOSC

I. Wstep

Niniejszy tekst zostal napisany w momencie, w ktorym Chorwacja — drugi kraj
powstaty na gruzach komunistycznej Jugostawii — przygotowywata si¢ do wejscia do
Unii Europejskiej, co ostatecznie nastapito 1 lipca 2013 r. Cho¢ aspekt polityczny
integracji europejskiej nie zmienia w zasadniczym stopniu ogdlnych dylematéw chor-
wackiej kultury, to jednak — za sprawa doraznej akcji propagandowej prowadzone;j
przez wszystkie strony sporu politycznego — wyjaskrawia pewne fundamentalne jej
obszary. Jednym z nich jest spor historyczny, ale w swojej istocie kulturowy, przebie-
gajacy wzdtuz linii podziatow politycznych, ktore dziela spoteczenstwo, mowiac
umownie, na lewicg i prawicg. Polaryzacja taka nie odbiega od przecigtnego modelu
w innych krajach europejskich, ale charakteryzujq ja rowniez okolicznosci lokalne,
do tego stopnia odmienne od polskich, ze naktadanie na chorwacka i jugostowianska
rzeczywistos¢ spoteczna polskich okular6w moze prowadzi¢ do skrajnie uproszczo-
nych ocen.

Tytulowi ciemigzyciele to faszysci i komunisci. Nie sa to oczywiscie wspotczesnie
istniejace postaci zycia politycznego, cho¢ uzycie tych stow jako epitetow, swoistych
stow zakle¢, w debacie publicznej jest na porzadku dziennym. Cztonkow lewicy etykie-
tuje si¢ wyrazami ,.komunista”, ,,komuch” czy ,,partyzant”, zas prawicy — ,,(neo)faszysta”,
»(neo)ustasza”. Nie sg to tez konkretne postacie historyczne, lecz raczej figury zbioro-
wego losu narodowego, z ktoérymi chorwacka kultura zmaga si¢ od zakonczenia
II wojny $wiatowej, a usamodzielnienie si¢ panstwa na poczatku lat 90. ponownie ten
problem wyostrzyto, nadajac mu nowe, ale nie zupehie nowe, odczytania.

W pierwszej kolejnosci nalezy odnotowac kilka faktow historycznych, a wigc
cofnac si¢ do momentu, w ktorym spor 6w sig ostatecznie wykrystalizowal. W czasie
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II wojny $wiatowej na terytorium chorwackim nie wyksztalcit si¢ alternatywny wobec
komunistycznego antyfaszystowski ruch partyzancki. Fakt 0w komunisci wykorzy-
stali do zbudowania wyraznego i, jak si¢ okaze, trwatego stereotypu opartego na
utozsamieniu, w swoim istocie mitycznym, antyfaszysty z komunista. W jugostowian-
skiej ideologii komunistycznej antyfaszysta mogt by¢ wytacznie komunista, kazdy
inny byt uznawany za faszystg'. Byt to najbardziej strzezony ideologem jugostowian-
skiego komunizmu. Jest jednak oczywiste, a teraz potwierdzaja to liczne opracowania
historyczne i memuarystyka?, ze nie wszyscy antyfaszysci byli komunistami; zostali
co najwyzej przez okolicznosci zmuszeni do zaciagnigcia si¢ do partyzantki, a ta
zostala catkowicie zdominowana przez komunistow?®. Wszelkie proby tworzenia ideo-
logii alternatywnej w czasie wojny 1 po jej zakonczeniu byly natychmiast, wzorem
sowieckim, brutalnie likwidowane. Stad tez wyobraznia historyczna jest w kwestii
interpretacji Il wojny §wiatowej ufundowana na skrajnie dychotomicznym modelu,
a zbiorowe losy Chorwatow reprezentuja dwie antytetyczne figury: ustasza (faszysta)
i partyzant (komunista). Spor 6w trwa do dzisiaj, a obie jego strony — co zostanie
omoéwione w drugiej czegsci niniejszego tekstu — oskarzaja si¢ wzajemnie o kolabora-
cje 1 masowe zbrodnie.

W czasie Il wojny $Swiatowej na terytoriach Chorwacji powstato Niezalezne
Panstwo Chorwackie (NDH), w obrgbie ktorego znalazt si¢ rowniez obszar Bo$ni
i Hercegowiny (ale bez znaczacej czgs$ci Dalmacji, ktora przypadta Wiochom). Wia-
dzg przejeli w nim ustasze — chorwaccy emigranci hotdujacy pryncypiom faszystow-
skim, ktorzy stworzyli marionetkowe panstwo pod kontrola Adolfa Hitlera i Benita
Mussoliniego. Dopuscili sig przy tym zbrodni na ludnosci serbskiej, zydowskiej,
romskiej oraz chorwackiej, ktora przeciwstawiata si¢ nowemu rezimowi. W opozycji
do NDH dziatata partyzantka, w ktorej z czasem pelna kontrolg przejgli komunisci.
Obecno$¢ ludnosci chorwackiej w tych dwoch organizacjach wojskowo-politycznych,
ustaszowskiej i partyzanckiej, prowadzi niektorych historykéw do tezy, w mysl ktorej
istnialy wowczas dwie Chorwacje — faszystowska i komunistyczna. W organi-
zacji ruchu oporu przeciwko faszystom brakiem umiejgtnosci organizacyjnych wyka-
zata si¢ partia chtopska (HSS — Hrvatska seljacka stranka), ktéra tuz przed wybuchem
wojny miata najwigksze poparcie w spoteczenstwie; zdaniem historyka Dusana Bi-

I'W Polsce Ludowej, zwlaszcza w pierwszych latach jej istnienia, rOwniez budowano pozytywny
wizerunek Armii Czerwonej jako jedynego prawdziwego wyzwoliciela spod jarzma faszyzmu (AK byta
przedstawiona jako reakcyjna, a nawet faszystowska), jednak taki obraz nie mogt sig utrzymac pod na-
porem faktow historycznych.

2Zob. M. Czerwinski, Breme (post)komunizma. Hrvatski i poljski kulturni kodovi [w:] Post-socija-
lizam, red. M. Kolanovi¢, Zagreb 2013.

3 Jeszcze inng kwestia byto przechodzenie bytych domobrandw, a rzadziej ustaszy, do oddziatow
partyzanckich. Podobne migracje odbywaly si¢ w Serbii, przede wszystkim wsrdd czetnikow. Byt to
temat delikatny w czasach jugostowianskich, a szanse dyskusji o tym zagadnieniu w przestrzeni publicz-
nej weryfikowata proza — zarowno serbska, jak i chorwacka, cho¢ w nieco inny sposob.
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landzicia* nawet 93%. Jednak jej przywodce, Vladko Macka, trudno oskarzaé o sprzy-
janie faszystom, co czynia serbscy historycy (chcac tym samym pokazac, ze wszyscy
Chorwaci byli faszystami) i komunisci (ktorych celem jest oczernianie wszystkich
alternatywnych przeciwnikoéw faszyzmu). Macek byt bowiem internowany (przebywat
nawet jaki§ czas w obozie koncentracyjnym w Jasenovacu), a jego parti¢ zdelegali-
Zowano.

Nie mogta w tamtych czasach i w tamtych okoliczno$ciach powstac organizacja
wojskowa analogiczna do polskiej Armii Krajowej, umozliwiajaca skupienie w jednym
miejscu zarowno antyfaszyzmu, jak i antykomunizmu, poniewaz Chorwaci — w prze-
ciwienstwie do Polakow — nie odczuwali lojalnosci do bylego panstwa jugostowian-
skiego. Kojarzyto im sig ono z serbska dominacja, wigc emigracyjny rzad w Londynie
nie byt dla nich, bo by¢ nie mégt, Zadnym pozytywnym punktem odniesienia’. Moz-
na nawet przypuszczac, ze Chorwaci chcieli wykorzysta¢ wybuch wojny do unieza-
leznienia si¢ od Serbow. To jednak tylko spekulacja, gdyz nie dysponujemy zadnymi
materialami historycznymi potwierdzajacymi istnienie takiej doktryny politycznej,
oczywiscie poza programem ustaszy, ktorzy otwarcie dazyli do obalenia monarchii
i stworzenia panstwa chorwackiego. Lojalistami — a tym samym i zwolennikami utrzy-
mania serbskiej dominacji w monarchistycznej Jugostawii — byli wigc tylko czetnicy,
na czele ktorych stat Dragoljub Draza Mihailovi¢, minister obrony w rzadzie londyn-
skim (odnotowac¢ nalezy, ze zdarzaly si¢ przypadki wstgpowania Chorwatow w sze-
regi czetnikow, ale byly one sporadyczne).

Po zakonczeniu wojny wiladza komunistyczna zakonserwowata przekonanie
o tym, ze tylko komunis$ci byli antyfaszystami, cata resztg¢ za$ uznano za wrogoéw
ludu. Okreslano ich, zgodnie z obowiazujacym woéwczas repertuarem retorycznym,
mianem reakcjonistow, imperialistow i faszystow. Podczas jednego z proces6w poka-
zowych w 1948 1., chorwacki dziennik ,,Vjesnik”, w pelni przez komunistoéw kontro-
lowany, donosit o zdemaskowaniu pewnej grupy ,,szpiegowsko-terrorystycznej”.
W nagtowku czytamy: ,,Zbrodniarz Milo§ zeznaje, ze szumowinami spod znaku usta-
szowsko-mackowskiego i czetnickiego kieruja agenci watykanscy i imperialistyczni™.
Tym sposobem wszystkich aktorow dzialajacych w okresie wojennym zaklasyfiko-
wano do jednej grupy i uznano za faszystow. W pewnej powiesci pisanej w socreali-
stycznej konwencji, rowniez w roku 1948, jeden z bohaterow wypowiada nastepuja-

4 D. Bilandzi¢, Hrvatska moderna povijest, Zagreb 1999, s. 107.

° Trzeba tu jednak uscislic. Czg$¢ Chorwatow na emigracji sktonna byta przez jakis czas popieraé
rzad londynski, nawet jesli nie do konca si¢ z nim zgadzata. Taka postawg, przynajmniej do 1943 r.,
przyjat wptywowy emigrant Bogdan Radica. Na ten temat zob. M. Czerwinski, Dysydent Bogdan Radica,
Poznanskie Studia Slawistyczne, Poznan 2014. Istotna role w tym rzadzie petnit réwniez Ivan Subasié,
ktory w 1944 r. przekaze Josipowi Brozowi-Ticie legitymacj¢ do sprawowania wtadzy w Jugostawii.

¢,,0 $pijunsko-teroristi¢koj grupi pod naslovom Zlo¢inac Milo§ priznaje da ustasko-macekovskim
i ¢etnickim oloSem rukovode vatikanski i imperijalisti¢ki agenti” — ,,Vjesnik” 1948, nr 994, s. 1.
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ca kwestig: ,,Bez czerwonej gwiazdy na glowie — c6z to za partyzant?””’. Cho¢ socrea-
lizm z konwencji i poetyki literackiej odszedt juz pod koniec lat 40., a przedstawienia
wojny przestaly by¢ schematyczne, to mit o partyzancie komuniscie jako jedynym
wyrazicielu antyfaszyzmu przetrwal do konca istnienia Jugostawii. W chorwackim
filmie pt. Upadek Wioch (Pad Italije), nakrgconym juz w latach 80., gtéwny bohater
— partyzant, ktorego gra Daniel Olbrychski —mowi do aresztowanych czetnikow: ,,Wszys-
cy jestescie tacy sami: i ustasze, i szwaby, 1 Wlosi, i wy czetnicy”.

Istnienie w czasie wojny ,,dwoch Chorwacji” — faszystowskiej i komunistycznej
— jest dla chorwackiej kultury powaznym problemem. Brak odpowiednika Armii
Krajowej, legalnej organizacji wojskowo-politycznej taczacej deklaratywny anty-
faszyzm z antykomunizmem, zmusit do szukania innych rozwiazan. Jak bowiem
zbudowac pozytywny obraz dziejow w takim dychotomicznym modelu, w ktorym
z jednej strony sa komunisci, z drugiej za$ faszys$ci?

W Chorwacji wyksztalcity si¢ dwie strategie konfrontowania sig¢ z tym problemem.
Jedna, w przestrzeni publicznej juz na dobre okrzepta, opiera si¢ na utrzymywaniu tej
dychotomii, przy jednoczesnym wskazaniu jednej ze stron jako lepszej. W rezultacie
lewica nie stroni od apoteozy komunizmu jugostowianskiego, radykalna cz¢$¢ prawi-
cy za$ odwrotnie — idealizuje ustaszy i NDH. Z kolei drugi model unika warto$cio-
wania ktorejkolwiek ze stron, uznajac je obie za zbrodnicze, ale w zamian probuje
obie strony ,,pogodzi¢”, odwotujac si¢ do dyskursu wiktymologicznego, ktory przed-
stawia Chorwatow jako ofiary bezwzglednego procesu dziejowego. Jako ofiary ze-
wnetrznych ciemigzycieli— faszystow i komunistow.

I1. Wokot dychotomii faszysta — komunista

W chorwackiej kulturze, jak si¢ rzekto, dominuje przekonanie o istnieniu dwoch
z gruntu odmiennych wizji historycznych dotyczacych Il wojny §wiatowej, a wige
naturalnie bedacych w konflikcie — jednej lewicowej, drugiej prawicowej. Ich anta-
gonizm ustanawia do dzisiaj jedna z najbardziej wyrazistych osi sporu w debacie
publicznej, takze w literaturze, nauce i sztuce. Czg$¢ przedstawicieli ideologii le-
wicowej probuje wybiela¢ niewatpliwe zbrodnie komunistow (w czasach jugo-
stowianskich, poza nielicznymi wyjatkami, nie mozna o nich byto mowic), z ko-
lei niektorzy przedstawiciele prawicy sa sktonni do relatywizowania roli ustaszy
w NDH.

Jesli chodzi o tych pierwszych, najczgsciej podnosi si¢ fakt, ze komunistyczna
Jugostawia, poniewaz nie znajdowala si¢ pod kontrola Sowietow, byta krajem w jakims
sensie wolnym. Taki zreszta obraz 6wczesnej Jugostawii pielggnowany jest przez

7,,Bez crvene zvijezde na glavi — ta kakav bi to partizan bio?” — J. Barkovi¢, Sinovi slobode, Zagreb
1948, s. 52.
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przecigtnych Polakéw, Czechdw, ale takze Francuzow czy Amerykanow. Uznaje sig
ja za panstwo ani wschodnie, ani zachodnie, z wlasna droga do socjalizmu (Dubravka
Ugresi¢ mowi o soft-totalitaryzmie, a Predrag Matvejevic o socjalizmie z ludzka twa-
rza). Zapewne wigkszo$¢ obywateli chorwackich ma wiele pozytywnych wspomnien
zwiazanych z bylym panstwem i niekoniecznie nalezy je uznawac¢ za wyraz jednego
swiatopogladu, zwanego powszechnie ,,jugonostalgia”. Wielu ludzi najczg¢sciej pa-
migta wlasna mtodos¢, a takze ogolnie lepsza sytuacje gospodarcza, bezpieczenstwo
socjalne (niemal zupeiny brak bezrobocia), otwarte granice itd. Predrag Matvejevié¢
— zdeklarowany komunista, autor legendarnych wywiadow z Miroslavem Krleza,
znany z oficjalnych listow do Tity, w ktorych domagat si¢ jego dymisji — pisze na
przyktad:

W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych zesztego wieku standard zycia byt
relatywnie wysoki, bezrobocie ledwo zauwazalne, ubezpieczenia spoteczne powszechne,
emerytury zapewnione, szkolnictwo bezptatne, stuzba zdrowia dostepna dla wszystkich.
Mimo rozmaitych ograniczen wiedliSmy zywot bardziej godny niz w Europie Wschodniej,
ktore ledwo dyszata pod jarzmem stalinowskiego rezimu totalitarnego®.

Inni tworcy do tego pozytywnego autostereotypu dodaja wielokulturowos¢ jako
warto$¢ dla kultury niezbgdna, bardziej ptodna anizeli monolit.

Z kolei czg$¢ srodowisk prawicowych, ktore doszty do gtosu po upadku Jugosta-
wii, negatywnie ocenia komunistyczne panstwo zwiazkowe, co — zgodnie z zaryso-
wang logika kontrastu — naturalnie prowadzi niekiedy do prob zakwestionowania lub
przynajmniej zrelatywizowania negatywnych ocen formutowanych pod adresem NDH.
W tym nurcie, o czym nieczgsto si¢ mowi, istnieja jednak zroznicowane swiatopogla-
dy. Najbardziej radykalny gloryfikuje ustaszy i kwestionuje popetniane przez nich
zbrodnie, mniej skrajny za$ negatywnie ocenia faszyzm jako system, ale ustaszy pro-
buje pokazac nie tylko jak faszystow, lecz takze jako patriotow, ktorzy stali si¢ ofia-
rami skomplikowanych okolicznosci politycznych. Warto rowniez odnotowacé, ze
antykomunizm znaczacej czg$ci elit chorwackich po roku 1990 tym réznit si¢ od
polskiego, ze tworzyli go niemal wylacznie byli komunisci. Co wigcej, charaktery-
styczne jest i to, ze ekskomunisci byli niejednokrotnie najbardziej radykalnymi gto-
sicielami doktryny antykomunistycznej i antyjugostowianskie;j.

8 P. Matvejevi¢, O idei jugostowianskiej przed i po Jugostawii, przet. M. Czerwinski, ,,Herito” 2013,
nr 11, s. 49-50. Trzeba odnotowac, ze Matvejevi¢ uzyl tutaj generalizacji, przemilczajac fakt, ze po
$mierci Stalina sytuacja w wielu krajach bloku wschodniego si¢ zmienita. Warto takze dodaé, ze w nie-
dawnym wywiadzie dla chorwackiej telewizji Matvejevic stwierdzit, ze najwazniejszy chorwacki pisarz
XX w., Miroslav Krleza, w Jugostawii widzial najlepsze na tamte czasy rozwiazanie. Panstwo zwiazko-
we, jego zdaniem, nie mogto w tamtych okoliczno$ciach by¢ niczym innym, to jest nie mogto by¢ niczym
lepszym. Pamigtac jednak trzeba, ze Krleza byt bliski wtadzy komunistycznej i przyjaznit sig z Tita, wigc
jego sad moze by¢ dla wielu mato wiarygodny.
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Za antykomuniste uchodzit prezydent Franjo Tudjman, a przeciez byt cztonkiem
partii do konca lat 60. i generatem w Jugostowianskiej Armii Ludowe;j Tity. Jego dekla-
ratywnie negatywny stosunek do komunizmu nie byt w pierwszej kolejnosci wymierzo-
ny w jego totalitarne i antywolnosciowe fundamenty tego ustroju, lecz przede wszystkim
w jego rzeczywista lub domniemana antychorwackos¢. Totez Tudjman w mniejszym
stopniu podkreslal indywidualne ofiary komunizmu, a chetniej eksponowat ofiarg ko-
lektywna: Chorwacje. Tak wigc w jego dyskursie, a takze w catej chorwackiej praktyce
jezykowej, wyrazniejsza jest antyjugostowianskos¢ niz antykomunizm (warto tu tez
odnotowac, ze w Jugostawii poparcie dla komunizmu wyzsze byto niz w Polsce). Dla-
tego wilasnie wielu bytych komunistow moze obecnie petni¢ w Chorwacji funkcj¢ po-
kazowych patriotow i zdeklarowanych antykomunistow — ,,narodowych bardow”, jak
przyktadowo o pisarzu Ivanie Aralicy powiedziat krytyk literacki Velimir Viskovi¢.
Wystarczyto w odpowiednim momencie wyrazi¢ swoj narodowy poglad, najlepiej
w czasie tzw. chorwackiej wiosny (1971), i najpdzniej przed upadkiem systemu komu-
nistycznego wystapic z partii. Przyktadem moze tu by¢ sam Tudjman (z partii wydalo-
ny pod koniec lat 60.), ale takze tacy pisarze, jak wspomniany juz Ivan Aralica czy
Petar Segedin, Slaven Letica, Slobodan Novak oraz jezykoznawca Dalibor Brozovié.

Patrzac trzezwo na przeszto$¢, mozna dojs¢ do wniosku, ze Zwiazek Komunistow
Chorwacji® stuzyt jako ,,mur obronny” przeciwko serbskiej dominacji, co $wietnie
dokumentuje okres chorwackiej wiosny!®. Wowczas rodzi si¢ odmiana ideologii naro-
dowej — osobliwa, bo wyrazona przez drgtwy repertuar nowomowy. Jezyk rezimu
stapia si¢ z retoryka narodowa, a internacjonalistyczny komunizm — co mozna uznac
za paradoks — staje si¢ odskocznia do ksztattujacego si¢ programu narodowego. Stad
uczestnicy wiosny, w znakomitej wigkszosci komunisci, staja sig¢ bohaterami narodo-
wymi par excellence''. Co wigcej, wielu z nich oskarza dzisiaj innych aktorow zycia
politycznego o ,,jugonostalgi¢”, a wigc o sprzyjanie wskrzeszaniu pozytywnej pamig-
ci o bytym panstwie. Jeden z wymienionych politykow i naukowcow — Slaven Letica
— publikowat nawet w 1993 r. artykut w jednym z bardziej poczytnych tygodnikdw,
w ktorym ,,zdemaskowal” chorwackie czarownice, migdzy innymi znane pisarki Dub-
ravke Ugresic i Slavenke Drakuli¢. Rownato sig to uznaniu ich za zdrajczynie sprawy
narodowej. Co ciekawe, obie te pisarki nigdy w partii nie byly, a druga z nich nawet
w wielu tekstach podkreslata swoj negatywny stosunek do rezimu, okreslajac go pejo-
ratywnie mianem ,,zelaznego uscisku Partii Komunistycznej”!?. Pisata na przyktad:

> W oficjalnej nazwie odchodzi si¢ w Jugostawii od stowa ,,partia” juz w latach 50., z czasem
dokonuje si¢ rowniez federalizacja i unarodowienie Zwiazku Komunistow Jugostawii (ZKJ).

10 Na ten temat zob. M. Czerwinski, Chorwacka odmiana komunistycznej nowomowy w czasie tzw.
chorwackiej wiosny, ,,Stylistyka” 2012, t. XXI, s. 77-98.

' Dla porzadku trzeba odnotowaé, ze w ramach chorwackiej wiosny dziatali nie tylko komunisci,
lecz takze $rodowiska studenckie i niepartyjni intelektuali$ci z Macierzy Chorwackie;j.

12.S. Drakuli¢, Sabrani eseji, Zagreb 2005, s. 328. Je$li nie podano inaczej, cytaty przet. M. Czer-
winski.
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Domaganie si¢ prawa do prywatnosci oznaczato — mie¢ co$ do ukrycia. A ukrywanie
czego$ znaczylo, ze jest to co$ zakazanego. W ostatecznym rozrachunku, jesli byto w tym
co$ antypanstwowego, uznawano was za wroga. Lub w najlepszym wypadku — za osobg
podejrzana'?,

a w zbiorze esejow pt. Oni nie skrzywdziliby nawet muchy odnotowata:

Nasze podrgczniki nie zawieraty faktow, lecz legendy: ofensywy wojsk Tity, wielkie
batalie i jeszcze wigksze zwycigstwa. Dziesiatki lat pozniej, gdy dowiedziatam sig o wiel-
kim przelewie krwi w austriackim Bleiburgu, gdzie bezlito$nie zamordowano tysiace
domobranow, ktorzy wycofywali sig, aby si¢ odda¢ w rece sojusznikow, byto juz za
pdzno na moja reedukacjg. Miatam juz wyksztatlcone wyobrazenie, kim byli partyzanci,
ustasze, czetnicy i Niemcy [...]. Moja generacja wyrosta, nie znajac historii — historia,
ktorej si¢ nauczylis$my, byta zwyczajnym klamstwem i falszerstwem!®.

Uznanie Drakuli¢ za jugonostalgiczke i czarownicg¢ wynika zapewne z tego, ze
nie dostrzegata w Jugostawii pierwiastka antychorwackiego, lecz ,,tylko” doktryng
komunistyczna i brak wolnosci. To jednak, jak si¢ okazuje, zbyt mato. Prawdziwymi
patriotami sg ekskomunisci, jak Aralica i Letica, a zdrajczynia pisarka, ktora w partii
nigdy nie byta.

Z wymienionych wyzej powodow kod antykomunistyczny funkcjonuje w kultu-
rze chorwackiej niemal wylacznie jako kod prawicowy, a czgsto skrajnie prawicowy.
Nie ma, jak w Polsce, lewicowej odmiany kodu antykomunistycznego. Lewica wyra-
za najczesciej pozytywny stosunek do komunizmu, oczywiscie w jego wariancie
chorwackim/jugostowianskim. I tak obecny prezydent Republiki Chorwacji Ivo Josi-
povi¢ w 2010 r. powiedziat:

Niektorzy z was nosza partyzanckie czapki. Sa to pigkne czapki, obwieszczajace
mito$¢ 1 pokdj oraz apelujace o to, aby nigdy wigcej nie dochodzito do zbrodni, ludoboj-
stwa i wojny. Chorwacja jest krajem demokratycznym, u podstaw ktorego w konstytucji
zostal wpisany antyfaszyzm,

i dodat: ,,no$nikami wolnos$ci i demokracji byli partyzanci”'®. Nie trzeba dodawac, ze
na czapkach, o ktorych mowit prezydent, nie znajdowaty si¢ emblematy narodowe,
lecz czerwone gwiazdy. W obrgbie tego kodu symbolika komunistyczna jest uznawa-
na za bezdyskusyjna podstawe tradycji demokratycznej, wolnosci i kultury zachod-
nioeuropejskiej.

3 Ibidem, s. 268.

4 Ibidem, s. 680.

151. Josipovié, Partizanske kape su lijepe, one su poruke ljubavi i mira, ,,Slobodna Dalmacija” 2010,
http://www.slobodnadalmacija.hr/Hrvatska/tabid/66/article Type/ArticleView/articleId/110870/Default.aspx
(dostep: 2.01.2013).
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Interesujaca w tym kontekscie jest rowniez dyskusja na temat nazwy jednego
z najbardziej reprezentacyjnych placow w centrum stotecznego Zagrzebia, ktory do
dzisiaj nazywa si¢ placem Marszatka Tity. Wigkszos$¢ zwolennikéw ideologii lewico-
wej uznaje bylego przywodcg Jugostawii za bohatera, bez wzgledu na fakt, ze prowa-
dzone obecnie badania historyczne dowodza, iz w pierwszych latach po wojnie do-
chodzito — za jego zgoda i w wyniku wydawanych przezen rozkazéw — do masowych
zbrodni na jencach wojennych i ludnos$ci cywilnej. Tito, mimo wszystko i wbrew
wszystkiemu, jest postacia dla lewicy fundamentalna. Podkresla si¢ jego zastugi,
w niektorych przypadkach niewatpliwe, migdzy innymi zerwanie ze Stalinem i stwo-
rzenie jugostowianskiego modelu gospodarczego i politycznego, usytuowanie Chor-
wagcji (tej ,,Chorwacji niefaszystowskiej”) po stronie zwycigzcoOw Il wojny §wiatowe;j,
odzyskanie od przegranych Wlochow Dalmacji i Istrii itd. Predrag Matvejevi¢ tak
moéwil w jednym z wywiadow udzielonych chorwackiej telewizji publicznej (HRT):

Gdyby go nie byto, Chorwaci nigdy nie otrzymaliby Istrii ani wysp adriatyckich, za$
Serbowie... po Drazy Mihailoviciu u steréw wladzy pojawilby si¢ kto§ w rodzaju Nico-
lae Ceausescu. Stowency staliby si¢ austriacka prowincja. Niedawno zapytano mnie
w Rzymie, czy istnial kult osoby Tity. Odpowiedziatem: Tak, ale osoba byta silniejsza od
kultu'®.

Trzeba tutaj przypomnieé, ze Matvejevi¢ — z przekonania socjalista — pisat w la-
tach 70. listy do przywodcow panstw socjalistycznych popierajace tzw. dysydentow,
na przyktad Milana Kunderg, Josifa Brodskiego, a w kraju bronit ,,nacjonalistow”
przed oskarzeniami rezimu. Wystepowat migedzy innymi w obronie Franja Tudjmana
czy sadzonego obecnie w Hadze przywodcy serbskich nacjonalistow, tworcy bojowek
paramilitarnych — Vojislava Seselja. W 1974 r. napisat nawet otwarty list do Tity,
zadajac od niego ustapienia ze wszystkich funkcji, gdyz taki system wiladzy jest, jak
argumentowat, niezgodny z tradycja socjalistyczna.

Sam prezydent Tudjman, jako byly cztonek komunistycznego ruchu oporu i ge-
nerat Jugostowianskiej Armii Ludowej, a w latach 90. juz przeciwnik Jugostawii,
cenit Tite do tego stopnia, Ze to zapewne za jego sprawa nie zmieniono nazwy placu'’.

16 ,Da njega nije bilo Hrvati nikad ne bi dobili Istru i otoke, a Srbi bi, nakon Draze, imali neku
vrstu Caudeskua na vlasti. Slovenci bi postali austrijska provincija. Nedavno su me na jednom skupu
u Rimu pitali, da 1i je postojao kult Titove li¢nosti. Odgovorio sam: Jest, ali je licnost bila jaca od kulta”
—P. Matvejevi¢, Zbog slomljene ruke postao sam pisac, http://dovla.net/2008/09/intervju-predrag-matvejevic/
(dostep: 31.05.2013).

7W jednym z wywiadow, udokumentowanych przez Jakova Sedlara w filmie Tudman (2008), byty
prezydent méwit: ,, Tito byt bez watpienia jednym z najwigkszych mezow stanu w Europie z okresu
II wojny $wiatowej. Byl komunista, marksista, ali byt tez politykiem bardzo pragmatycznym i pragnat
urzeczywistni¢ rownouprawnienie dla narodu chorwackiego w Jugostawii, a dziatat tak, zeby ta jego
socjalistyczna Jugostawia byta rOwnoprawna w relacjach ze Zwiazkiem Sowieckim, to jest ze Stalinem.
Zastugi Tity w odniesieniu do narodu chorwackiego sa w tym, Ze on... znaczy... z ruchem antyfa-
szystowskim doprowadzil nardd chorwacki na strong zwycigskich i demokratycznych sit koalicji anty-
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Chorwacka lewica broni Tity, bo jego krytykami sa niemal wytacznie politycy
rekrutujacy si¢ z ugrupowan prawicowych, z ktorych cz¢s$¢ plac marszatka najchgtniej
zamienitaby na plac Ante Pavelicia (przywodcy ustaszy). Dopiero niedawno w obre-
bie kodu antykomunistycznego pojawit si¢ dyskurs liberalny, ktérego najbardziej
prominentnym przedstawicielem jest chorwacki historyk Ivo Banac'®. Przekonuje on
o potrzebie zmiany nazwy placu, argumentujac, ze chodzi o zbrodniarza. W chorwac-
kiej opinii publicznej wywotato to zaskoczenie, poniewaz Banac nie byt dotad koja-
rzony z opcja prawicowa, byt nawet ministrem w rzadzie koalicyjnym z postkomuni-
styczna partiag SDP. Co wigcej, w czasach ostatniej wojny wraz z Chorwackim Komi-
tetem Helsinskim dokumentowal zbrodnie poczynione przez chorwackich zohierzy
na serbskich cywilach. Traktowano go wigc jako polityka o rysie wyraznie niepatrio-
tycznym, szkodliwego liberata, wrecz jako zdrajce sprawy narodowej. Odkad zaczat
krytykowac¢ nierozliczone dziedzictwo komunizmu, zostat uznany — zgodnie z narzu-
cong logika binarnego podziatu — za nacjonalistg, a przez niektérych nawet za neo-
ustasz¢. Tymczasem on wielokrotnie podkreslat potrzebg negatywnej oceny obu to-
talitaryzmow. Mowil na przyktad: ,,Wspotczesng Chorwacje mozemy zbudowac tyl-
ko na demokracji — na oporze zaréwno przeciwko faszyzmowi, jak i komunistom”".

Zobaczmy teraz, w jaki sposob chorwacka prawica probuje zbudowaé pozytyw-
ng lub przynajmniej neutralng wizjg ustaszy. Najwyrazniejszym przejawem takiego
pogladu jest kwestionowanie masowych zbrodni wojennych dokonanych przez faszy-
stow w czasie Il wojny §wiatowej, przede wszystkim umniejszanie roli obozow kon-
centracyjnych. W sferze kultury popularnej wyrazicielem takiego pogladu jest znany
piosenkarz Marko Perkovi¢ Thompson, ktory w 2000 r. — po zwycigstwie koalicji
stworzonej przez partie opozycyjne wobec rzadow Tudjmana — do piosenki Jasenovac
i Gradiska stara (w tytule sa nazwy obozoéw koncentracyjnych) dopisat kilka zwrotek:

Ko je moga zamisliti lani,
Da ¢e Bozi¢ slavit partizani.

Ko je reka, jeba li ga ¢aca,
Da se Crna legija ne vraca.

Gospe Sinjska ako si u stanju,
Uzmi stipu, a vrati nam Franju.

faszystowskiej, co umozliwilo stworzenie federalnego panstwa (jednostki) chorwackiego [...]. Zastugi
w polityce migdzynarodowej polegaja na tym, ze ... znaczy... jak juz mowitem, ze stawit opor Stalino-
wi, taki opor wtedy, gdy zachodnie potegi byty bezsilne w stosunku do tego silnego bloku komunistycz-
nego, bloku sowieckiego, i do rozprzestrzeniania si¢ komunizmu na calym §wiecie”.

18 Ivo Banac (ur. 1947) w wieku kilku lat wyemigrowat do USA. Byt profesorem zwyczajnym na
Uniwersytecie Yale, a takze dzialaczem emigracyjnym zwiazanym ze srodowiskami liberalnymi, odzeg-
nujacymi sig od tradycji emigracji ustaszowskiej.

1 1. Banac, Hrvatski antifasSizam jest zakasnjeli spin komunista, ,,VeCernji list”, 29.05.2010.
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Oj Racane jeba ti pas mater,
I onome ko je glasa za te.

Sjajna zvijezdo iznad Metkovica,
Pozdravi nam Antu Pavelica.

W tym ustepie dochodzi do utozsamienia przeszlosci z terazniejszoscia: Owczes-
ni partyzanci i obecni postkomunisci to w istocie to samo, podczas gdy patriotami sa
srodowiska taczone z Ante Paveliciem. A przypomnijmy: Tudjman, ktérego przywo-
luje z rozrzewnieniem piosenkarz (jako ,,Franjo™), byt antyfaszysta i komunista, wal-
czacym z Ante Paveliciem i rzadzona przez niego NDH. Tutaj, za sprawa zastosowa-
nej strategii utozsamienia celé6w politycznych, Tudjman staje z Paveliciem w jednym
szeregu, niczym jego naturalny sojusznik.

Dziatalnos$¢ ustaszy mozna tez usprawiedliwi¢ w inny sposob. Jeden z publicystow
pisze nastgpujaco:

Rezim Tity przez 45 lat utrzymywat si¢ przy wtadzy dzigki propagowaniu mitu
o Jasenovacu, o ustaszach i chorwackich patriotach jako o faszystach i zbrodniarzach,
ktérzy walczac o wlasna wolnos$¢ i o panstwo — zdradzali wlasny nar6éd! Mity te — ktore
tworzyli wielkoserbscy mistrzowie dezinformacji, a nastgpnie rozwijali i narzucali je Chor-
watom dumni chorwaccy Jugostowianie — ,,usprawiedliwiaty” wszystko to, co miato miej-
sce po Il wojnie $wiatowej w walce przeciwko chorwackiemu separatyzmowi: ludobdjstwo
w Bleiburgu i drogi krzyzowe, morderstwa i przesiedlenia milionéw Chorwatéw oskarzo-
nych o to, ze sa ,,wrogami ludu” [...]. Jugo-titoistowska okupacja Chorwacji odebrata na-
rodowi chorwackiemu wolno$¢ na dtugich 45 lat. Oddzielita go od rozwinigtej czgsci Eu-
ropy, wywotala niedajace si¢ zapomnie¢ cierpienie, $mier¢ niezliczonych ludzi i utratg
bezcennych terytoriéw oraz uniemozliwita mu normalne zycie, prace i wolne my$lenie®.

Autor sigga po opisywana wyzej dychotomiczna wizj¢ $wiata, w ktorej pozytyw-
ny znak warto$ci zostaje przypisany NDH, negatywny za$§ — komunistycznej Jugosta-
wii. Obdz w Jasenovacu oraz zbrodnie ustaszy zostaja uznane za mity, co ma do-
wodzi¢ ich nieprawdziwo$ci. Autor wyraznie wskazuje, ze nardd chorwacki przed
pojawieniem si¢ komunistow, czyli do 1945 r., byl narodem wolnym. Tymczasem
wiadomo, ze NDH nie byta panstwem suwerennym (bo kontrolowaty ja panstwa Osi)
ani tez chorwaccy obywatele nie byli w nim ludzmi wolnymi (bo byli prze§ladowani
przez aparat represji).

Inni autorzy siggaja po jeszcze inng strategi¢ — przemilczenie. Jeden z analizo-
wanych autorow, Goran Juri$i¢, mowi o ,,wojennej agitacji i propagandzie” wiadz
komunistycznych, ktora przyczynita si¢ do demonizacji NDH (sofonizirana)?'. Brak

20D, Zeljko, Kome zvono zvoni, ,,Hrvatsko slovo”, 25.09.2009, s. 14.
2 G. Jurisi¢, Huda jama unistila je titoisticki mit, ,,Hrvatsko slovo”, 18.09.2009, s. 12.
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w tek$cie informacji o zbiorowych mordach w obozie, cho¢ w innych miejscach tego
artykutu autor wyraznie potgpia Hitlera i Mussoliniego. Ustasze jednak ze swoimi
obozami koncentracyjnymi sa w tym ujgciu czyms$ zupelnie innym — nastawionymi
pokojowo obroncami ojczyzny i ofiarami zbrodni komunistow i serbskich czetnikow.
Tym sposobem publicyscie udaje si¢ przebiegle przesunac gtowny watek dyskusji na
zupehie inny obszar. Faktem bowiem jest, ze wtadze komunistyczne oczernialy usta-
szy 1 NDH, siggajac po zabiegi manipulacji. Uzyty imiestow od czasownika sotonizi-
rati ma tg wlasciwos$¢, ze w sposob zawoalowany usprawiedliwia rzady faszystow;
skoro komunisci (tutaj: czarne charaktery) szkalowali ustaszy, to naturalnie musi to
oznaczac, ze rzady tych ostatnich wcale nie byly az tak straszne. Do podobnych za-
biegéw sktania si¢ historyk Dragutin Pavli¢evi¢ w przetozonej na jezyk polski synte-
zie historycznej pt. Historia Chorwacji. Opisujac ob6z w Jasenovacu, przywotuje
wspomnienia pewnego wi¢znia, Porde Milisy, ktory twierdzil na przyktad, ze wigz-
niowie mogli chodzi¢ do kosciota, nie pracowali w niedziele i $wigta, pisali kartki
pocztowe do rodzin, mieli biblioteke, chor, gazetki $cienne, rozgrywali mecze pitkar-
skie ze straznikami wigziennymi itd. Istotne, Zze imig i nazwisko owego wigznia nie-
watpliwie zdradza jego serbskie pochodzenie. Serb jest wigc w tym kontekscie, ale
tylko w tym kontekscie!, autorytetem sankcjonujacym przyjeta wizje Swiata. Wspo-
mnienia Chorwata moglyby by¢ uznane za tendencyjne.

Takze w syntezach historii literatury dochodzi do przewarto$ciowania roli ustaszy
w zbiorowej wyobrazni. Dychotomiczna logika podziatu $wiata na dobrych i ztych
prowadzi na przyktad historyka literatury Dubravka JelCicia do marginalizacji roli
Miroslava Krlezy — dotad niepodwazalnego autorytetu, ale zdeklarowanego komunisty
— na rzecz pisarzy z okresu NDH, migdzy innymi Mile Budaka, ktory byt zastepca
Pavelicia (doglavnikiem) i wtasnorgcznie podpisywat ustawy rasowe. Ten sam JelCic,
w imig tej samej zasady, przygotowat do druku memuary Ante Pavelicia, a samego
poglavnika nazwat ,,urodzonym opowiadaczem”. Taka kwalifikacja nie ma oczywiscie
charakteru fachowej oceny warsztatu literackiego (zreszta dos¢ przecigtnego) czy przy-
pisania mu warto$ci estetycznej, lecz jest przede wszystkim ocena ideologiczna — dazy
do rehabilitacji przywodcy ustaszy, a wige takze ich roli w historii Chorwacji*.

II1. Pojednanie

Z powodu prob reinterpretacji historii zarzucano Chorwatom — czasem stusznie,
ale czasem zupelnie bezpodstawnie — rewizjonizm i proby wskrzeszania tradycji
ustaszowskich. Najbardziej prominentng postacia tego procesu byt niewatpliwie pre-
zydent Tudjman, ktory stynat ze skrajnych wypowiedzi typu: ,,Cieszg sig, ze moja

22 Warto w tym miejscu odnotowaé rzecz znamienng. Ante Paveli¢ nie patronuje w Chorwacji
zadnej ulicy, ale w kilku miastach — w tym rowniez w Zagrzebiu — istnieja ulice Mile Budaka.
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Zona nie jest ani Zydowka, ani Serbka” lub — co w tym kontekscie najistotniejsze — ze
,»,INDH nie byta tylko tworem quislingowskim i zbrodnia faszyzmu, lecz byta réwniez
wyrazem dazen narodu chorwackiego do samodzielnosci”. Tym sposobem probowat
nie tyle wybieli¢ faszyzm (przeciez sam z nim w czasie wojny walczyl po stronie
partyzantow), ile raczej usprawiedliwi¢ ustaszy, a tym samym ostabic relacjg¢ synoni-
miczna taczaca ustasze z faszysta. Chciat tym samym ,,pogodzi¢” ustaszy z komuni-
stami —a wigc w ogdlnosci wszystkich Chorwatow, ktorzy przez zawieruchg wojenna
stangli po roznych stronach barykady. W takim ujgciu Chorwatoéw nalezy potraktowac
jako postacie tragiczne, ktore stangty przeciwko sobie w bratobdjczej wojnie, walczac
o ten sam cel. Tragizm ich loséw polega na tym, ze przytaczaja si¢ albo do ustaszy
(najczesciej zostaja weieleni), albo do komunistow (bo sa $cigani za realne lub do-
mniemane przestepstwa) — a wiec do formacji z gruntu ztych, ale jedynych wowczas
dostgpnych.

W filmie Diuga ciemna noc Antuna Vrdoljaka (2004) przedstawione zostaja losy
ludzi, ktorym przyszto zy¢ w trudnych czasach — w okresie od konca lat 30. do konca
lat 50. XX w. Gtéwnymi bohaterami sa trzej mtodzi megzczyzni pochodzacy z malej
miejscowosci w Slawonii, dwoch Chorwatow i jeden Zyd: Iva i Robert studiuja w Za-
grzebiu, podczas gdy Mata? mieszka z rodzicami na wsi i ma po nich przeja¢ gospo-
darstwo rolne. Sg oni przedstawieni jako osoby apolityczne, niesktonne do myslenia
w kategoriach polityki i wielkich metanarracji, lecz skoncentrowane na zyciu codzien-
nym, oddane przyjazniom i zabawie, a przy tym dziatajace zgodnie z zasadami mo-
ralnymi wpojonymi im przez rodzinne srodowisko. Najwazniejszym centrum ich
$wiata, mimo ze cz¢$¢ studiuje w innym miescie, pozostaje ich mata miejscowos¢.
Z checia do niej wracaja, chetnie spotykaja si¢ z dawnymi kompanami. Taki zabieg
fabularny ma na celu pokazanie niejednolitej, ale bliskiej sobie wspolnoty, usytuowa-
nej w jakiej$ matej ojczyznie (w zavicaju).

Wraz z poczatkiem II wojny $wiatowej, ktora w tej miejscowosci zwiastuja na-
zistowskie sympatie czgsci miejscowej ludnosci (niemieccy osadnicy mieszkali w Sla-
wonii od przeszto dwoch wiekow), rozpoczyna si¢ dramat wszystkich jej mieszkancow.
Zyjaca dotad zgodnie ludno$¢ wieloetniczna, Chorwaci, zasymilowani Zydzi i Niem-
cy (zaskakujacy jest brak Serbow), zostaje sklocona, co wigeej — podziaty zaznaczaja
si¢ rowniez w tonie srodowiska chorwackiego. Gdy rozpoczynaja si¢ czystki antyzy-
dowskie w Zagrzebiu, Iva heroicznie ratuje zycie Robertowi, ktoremu za pochodzenie
grozi $mier¢. Po swoim powrocie do rodzinnej miejscowosci okazuje sig, ze inny
jego przyjaciel, Mata, nosi juz mundur ustaszowski i deklaruje, Ze kieruja nim patrio-
tyczne pobudki. Nie zdradza jednak, co istotne, przywiazania do ideologii chorwackie-
go faszyzmu, lecz jedynie konieczno$¢ obrony zagrozonego panstwa, ktore w jego
wyobrazni symbolizuja rowniny Slawonii (jest to kolejne odwotanie si¢ do konceptu
malej ojczyzny). Mata pomaga Ivowi, ktéry jest za pomoc Zydom poszukiwany przez

% Imiona Iva i Mata sa uzywane w archaicznym dialekcie slawonskim.
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faszystow. Jedyna szansa dla vy jest partyzantka komunistyczna. Zostaje do niej przy-
jety, wstepuje do partii, ale nie traktuje komunizmu jako ideologii, z ktora si¢ jedno-
znacznie utozsamia. Zostaje jej za sprawa bezwzglednych kolei losu przypisany.

Koszmary wojenne nie koncza si¢ wraz ze szczgsliwym zakonczeniem wojny,
tak jak to przedstawialy literatura i filmy partyzanckie z czasoéw komunistycznej Ju-
gostawii. Tutaj okazuje sig, ze rewolucja i czerwona ideologia sa rownie brutalne jak
faszyzm. Idealista Iva, ktorego losy zostaja splecione z najwazniejszymi watkami
fabuty, pozostaje bohaterem partyzantki komunistycznej w randze oficera, dzigki
czemu udaje mu sig uratowac¢ Mate (i sptaci¢ dtug sprzed wojny), ktoremu za udziat
w formacjach ustaszowskich grozi $mier¢. Stosowane przez rezim metody wywotuja
w Ivie opor. W rezultacie, w roku 1948 — czyli w momencie zerwania Tity ze Stalinem
— gdy zaczynaja si¢ nowe czystki (tym razem wymierzone w prawdziwych i domnie-
manych zwolennikow Stalina), jest podstuchiwany przez shuzby bezpieczenstwa,
nastgpnie aresztowany i torturowany, a ostatecznie skazany na cztery lata wigzienia
na Gotej Wyspie. Tymczasem samobojstwo popelnia jego ojciec (niegodzacy si¢ na
kolektywizacjg), nastgpnie zona, syna za$ wladza ludowa probuje odda¢ do domu
dziecka. Za wszystko odpowiadajq jego byli kompani z partyzantki, jednak w koncu
i oni sami staja si¢ ofiarami rezimu (topos rewolucji, ktora zjada wlasne dzieci). Naj-
bardziej pokrzywdzony jest jednak Iva. Zawieruchy wojenne i krwawe poczatki wpro-
wadzania komunizmu doszczgtnie rujnuja mu zdrowie, ale mimo wszystko pozostaje
wierny wlasnym zasadom moralnym. Staje si¢ metonimia losu chorwackiego, ponie-
waz wbrew wlasnej woli zostat przyporzadkowany do jednej ze zbrodniczych ideo-
logii — partyzantki komunistycznej. Wyeksponowanie wtasnie jego losu, a nie Maty
(ustaszy), miato zapewne uchroni¢ autorow przed oskarzeniami o faszystowskie sym-
patie. Partyzant bowiem sprawiedliwie podejmuje walkg z totalitarnym rezimem; fakt,
ze staje sig silg rzeczy komunistg, a komunisci stworzyli nowy totalitaryzm, to juz
sprawa, ktora tatwiej zrozumie¢ i usprawiedliwic.

Omowienie kilku szczegdtow tego dlugiego filmu (195 min) byto konieczne, aby
zasygnalizowa¢ pewien istotny problem. Ot6z obraz 6w nie probuje jednoznacznie
wybieli¢ ktorejkolwiek ze stron, jak czyniono to z komunistami w czasach jugosto-
wianskich czy — cho¢ w mniejszym stopniu — z ustaszami w poczatkowych latach
istnienia panstwa chorwackiego. Tutaj probuje si¢ pokazac, ze oba te systemy, bru-
natny i czerwony, byly rownie zbrodnicze, a ich ofiarami stawali si¢ najczgséciej zwy-
kli ludzie, ktérzy zostali zmuszeni do opowiedzenia si¢ po ktorejs ze stron. Ten uni-
wersalny przekaz, z ktorym nalezatoby si¢ utozsamic, jest jednak uwiktany w kontekst
umozliwiajacy pokazanie Chorwatow inaczej niz tylko jako faszystow i komunistow.
W rezultacie wyltania si¢ wizerunek narodu, ktorynie petnit w Il wojnie roli pod-
miotowej, wigc w istocie za nic nie moze ponosi¢ odpowiedzialno$ci. Nawiasem
mowiac, nie jest to zjawisko w chorwackiej kulturze odosobnione. Ostabianie pod-
miotowosci narodowej w czasach wielkich konfliktoéw zbrojnych wpisuje si¢ wyraznie
w pacyfistyczny schemat stworzony przez Miroslava Krlezg w zbiorze opowiadan
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Hrvatski bog Mars (Zagrzeb 1922). Zagorski chtop, rzucony przez imperium habs-
burskie na front galicyjski w I wojnie $wiatowej, to metonimia Chorwatow.

IV. Zakonczenie

Dyskusje wokot interpretacji przeszto$ci ustanawiaja jeden z najbardziej zywot-
nych sporéw kulturowych w Chorwacji. Wejscie do Unii Europejskiej ich oczywiscie
nie konczy, ale z pewnoscia wymusza modyfikacje starych konstruktow historycznych
w nowych okoliczno$ciach politycznych. Dzisiaj mozna powiedzie¢, ze Chorwaci nie
pozbyli si¢ brzemienia Il wojny $wiatowej, a do Unii wchodza razem ze swoimi fa-
szystami 1 komunistami — albo sktoceni jak w modelu dychotomicznym, albo pogo-
dzeni jak w modelu pojednawczym.
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INTERPRETACIJE I REINTERPRETACIJE POJECIA
1 ZJAWISKA WOLNOSCI W UJECIU ROSYJSKIEJ
INTELIGENCJI PIERWSZEJ POLOWY XIX W.
W PERSPEKTYWIE MECHANIZMOW ROZWOJU KULTURY

Wolnos¢ jest pojeciem wieloznacznym [...].

Bedac najwiekszym dobrem, wywoluje nieskonczenie
wiele nieporozumien, zametu i omylek oraz pozostawia pole
do wszelkich mozliwych wybrykow — o tym nigdy lepiej
nie wiedziano i nigdy bardziej tego nie doswiadczono

niz w czasach obecnych'.

Zatozenia wstegpne 1 hipoteza badawcza

»Wolnos¢” nalezy do zbioru stéw kluczy na poziomie osobowosci pojedynczego
cztowieka, grupy spotecznej, narodu i kultury. Jest tez jednym z podstawowych pojeé
konstytuujacych tozsamos¢ w kazdym z wymienionych obszaré6w. Bywa ona przed-
miotem teoretycznych rozwazan, zarowno jako warto$¢ autoteliczna, jak i jako narzg-
dzie realizacji celu. Cztowiek w ciagu calego zycia wielokrotnie staje wobec pytania
o istote i znaczenie wolnosci. Wydaje si¢ jednak, ze w kazdej kulturze sa grupy szcze-
goblnie predestynowane do namystu nad problemem wolnosci i do poszukiwania na-
rzedzi jej realizacji w rzeczywisto$ci spoteczno-politycznej. Jedna z takich grup byta
rosyjska inteligencja w pierwszej potowie XIX w. Rozbudzone przez Aleksandra
I nadzieje na liberalne i konstytucyjne reformy w panstwie, fascynacja wolnomysli-
cielskimi ideatami zachodnioeuropejskiego o§wiecenia, wygrana wojna z Napoleonem
w 1812 r. nadaly stowu ,,wolnos¢” nowy smak i otworzyty przed zwolennikami reform
rozlegte perspektywy. A zatem nowe pojgcie wolnosci w kulturze rosyjskiej — rozu-

"' G. W. F. Hegel, Wykiady z filozofii dziejow, przet. J. Grabowski, A. Landman, Warszawa 1958,
t. 1, s. 30.
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mianej jako zbior warto$ci, norm i wyrastajacych z nich wzoréw zachowan — rodzito
si¢ w historycznym kontekscie ,,epoki reform” Aleksandra .

Stawiamy hipotezg, ze sposob pojmowania wolnosci i §rodkoéw jej realizacji nie
tylko wyrasta z konkretnych kontekstow: historycznego, spoteczno-politycznego,
ideowo-filozoficznego — ktdre moga zosta¢ okreslone wspolnym mianem kontekstow
kulturowych, poniewaz stanowia zbidr wartosci i norm, uformowanych na jednym
fundamencie — lecz takze ma niebagatelny wplyw na wewngtrzna transformacje kul-
tury. Zaktadamy, ze ewolucja idei wolnosci na poziomie jednostki i jej egzystencjal-
nych poszukiwan wiaze si¢ z rozwojem kultury w planie spoteczno-politycznym.

W proponowanych analizach zostana uwzglednione takie zjawiska jak ,,ruch
wycofania si¢ 1 powrotu”, zaburzenia w procesie przejawiania si¢ idei od poczatko-
wego impulsu, ktory sktania jednostke do refleksji, poprzez bolesny niekiedy proces
zdobywania samo$wiadomosci i teoretyzacji problemu, gromadzenia odwagi do wy-
artykutowania odkrytej prawdy, poszukiwanie skutecznych narzedzi jej komuniko-
wania, po realizacj¢ idei na poziomie praktycznym.

Cel 1 metoda

Celem niniejszych rozwazan jest przesledzenie ewolucji idei wolnosci w ujgciu
dwach pokolen rosyjskiej inteligencji: dekabrystow i ludzi lat 40. XIX w., z uwzgled-
nieniem dwoch formacji w przypadku tego drugiego. Spodziewamy sig, ze analiza
tresci stowa ,,wolnos¢” pozwoli stwierdzi¢, na ile wktadane w nie sensy odzwiercied-
laty ludzkie pragnienie samorealizacji — charakterystyczne dla kazdej epoki i kazdego
obszaru kulturowego — na ile za§ byly uwarunkowane przez epokg historyczna, jej
problemy i wylaniajace si¢ wyzwania.

Problem wolnosci jest niezwykle ztozony, dlatego tez wymaga interdyscyplinar-
nego podejscia. Gtownym narzedziem badawczym bedzie metoda kulturowo-histo-
ryczna. Zostanie ona wzbogacona o elementy antropologii filozoficznej oraz antro-
pologii spotecznej i semiotyki.

Podstawowym materialem badawczym beda teksty literackie, publicystyczne
i programowe, a takze — w uzasadnionych przypadkach — poetyckie, napisane przez
rosyjskich myslicieli w omawianej przez nas epoce. Hermeneutyczne podejscie do
badanych tekstow pozwoli na ich wszechstronng interpretacje.

,»Wolnos¢” jako stowo klucz w konstruowaniu tozsamosci jednostki 1 grupy
Wiktor Winogradow zauwazyl, ze w niektorych epokach historycznych mozna

wyroznic stowa, ktore o wiele czgéciej niz inne pojawiaja si¢ w tekstach publicystycz-
nych, literackich, poetyckich, a takze w oficjalnych dokumentach. Ponadto grupuja
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one wokot siebie inne, charakterystyczne stowa, w taki sposob, ze narzucaja im se-
mantyczna interpretacje, bedac jednoczesnie przez nie reinterpretowanymi:

W niektorych grupach semantycznych oddzielne, najbardziej semantycznie wazkie
stowa wystepuja jako centra semantyczne, wokot ktorych grupuja sig cate rzedy stow
i poje¢. Przyciaganiu do nich nowych serii stow towarzyszy zmiana ich starych znaczen.
Takie centralne stlowa, bedace czym$ w rodzaju stonc odrgbnych systemow semantycz-
nych, wyrazaja niekiedy podstawowe ,,zawotania bojowe” tej lub innej epokiZ.

Na podobnym stanowisku stoi Anna Wierzbicka:

Niektore stowa moga by¢ badane jako centralne punkty, wokot ktérych skupiaja si¢
cale kulturowe domeny. Badajac owe centralne punkty, mozemy by¢ w stanie wykaza¢ ogdl-
na zasade porzadkujaca, ktora nadaje strukture i spojnos¢ kulturowa domenie jako catosci’.

Warto jednak zauwazy¢, ze semantyka stowa odzwierciedla nie tyle faktyczny
stan zjawisk 1 rzeczy, ile sposob, w jaki si¢ o nich mysli. Nieuswiadomione tresci,
wktadane w stowo ,,wolnos¢”, stanowia rezultat jednostkowych poszukiwan i uksztat-
towanego swiatopogladu. Czgsto sa one rzutowane na plaszczyzng spoleczna, gdy
ludzie poszukujacy sensu pojgcia ,,wolnos¢” przechodza do dziatania i realizacji wol-
nosci w praktyce. Wydaje sig, iz dalekosigzne skutki podjetych dziatan rosyjskiej
inteligencji byty w duzym stopniu uwarunkowane stopniem u$§wiadomienia sobie
tresci tych idei, ktore inteligencja umiescita na sztandarach walki o powszechne dobro
i prawdg. Wolnos¢ byta jedna z nich.

Poszukiwania tozsamosci rosyjskiej inteligencji rozpoczgly si¢ na poczatku XIX w.
Byty one warunkowane kontestacja struktur patriarchalnych, obecnych zaréwno na
poziomie politycznym: w relacji jednostka — wtadza, jak i na poziomie spotecznym:
w relacji jednostka — grupa. Cecha systemu patriarchalnego jest niepodejmowanie
problematyki wolnosci na poziomie politycznym?*; cale panstwo jest traktowane
w kategoriach wlasnos$ci cara. Dopiero w czasach dekabryzmu wtadze carska za-
czgto postrzegac jako uzurpacjg, samowolg 1 bezprawie. Na pojmowanie wolnosci
i mozliwosci jej realizacji miato tez wptyw prawostawie, w mysl ktérego cztowiek
nie kieruje swoim losem, lecz powinien pokornie go przyjmowac jako dany od
Boga. Dekabrysci przyjeli oswieceniowy swiatopoglad, zaktadajac, ze cztowiek jest
panem swojego losu i moze go ksztaltowac¢, zdobywajac wiedzg i mozliwosci dzia-
lania.

W perspektywie spoteczno-politycznej inteligencja to okreslona grupa ludzi,
ktora podejmuje wysitek dziatania w imig warto$ci, takich jak wolnos¢, sprawiedli-
wos¢, prawo. Sadzimy jednak, ze to nie grupa daje impuls do zmian, lecz jednostka,

2 B. Bunorpanos, Acmopus cios, http://etymolog.ruslang.ru/vinogradow (dostegp: 25.01.2015).
3 A. Wierzbicka, Understanding cultures through their key-words, New York—Oxford 1997, s. 16-17.
4 M. Weber, The Theory of Social and Economic Organization, London 1947, s. 19.
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ktoéra przenosi wypracowane rozwiazania na poziom grupy i poszukuje narzedzi roz-
powszechnienia idei. Perspektywa socjologiczna w takim przypadku jest nieuzytecz-
na, poniewaz pozwala obserwowac jedynie skutki dziatan, nie daje natomiast narzedzi
do rozpoznania potencjatu tworczego i jego kierunku: ku tworzeniu lub destrukcji.
W rozwazaniach nad kultura sformutowana obserwacja jest istotna dlatego, ze gtebo-
kie zmiany wynikajq z przekraczania i kwestionowania norm i ustalonych wzorow
zachowan. Zdolno$¢ jednostek do artykutowania idei niezgodnych z obowiazujacymi
normami stanowi roéwniez przestankg do wnioskowania o zywotnosci kultury. Ralph
Linton trafnie zauwazyt, ze:

Aczkolwiek rzadko si¢ zdarza, by jaka$ poszczegdlna jednostka miala szczegdlne
znaczenie dla przetrwania i funkcjonowania spoleczenstwa, do ktorego nalezy, czy tez
kultury, w ktorej uczestniczy, to wlasnie jednostki, ich potrzeby i zdolno$ci stanowia
podstawe wszystkich zjawisk kulturowych. Spoteczenstwa sa zorganizowanymi grupami
jednostek, kultury za§ — w ostatecznej analizie — zorganizowanymi, powtarzalnymi reak-
cjami czlonkow spoleczenstwa. Z tej racji jednostka stanowi logiczny punkt wyjscia
wszelkich badan szerszych konfiguracji®.

Ten sam badacz zauwazyl, ze: ,,Predyspozycje osobowe jednostki moga sig prze-
jawiac nie w jej kulturowo uwarunkowanych reakcjach, lecz w odchyleniach od wzor-
cow kulturowych™.

Istota i sens wolnosci od wiekow zajmowaty filozofow, jednak wszelkie docie-
kania na ten temat konczyly si¢ nicodmiennie konkluzja, iz w najgl¢bszym egzysten-
cjalnym znaczeniu nie da si¢ wolno$ci zdefiniowaé, mozna jej jedynie doswiadczaé
1 ja wyraza¢. Henryk Bergson pisat:

Wolnos¢ jest faktem i pomigdzy faktami, ktére sa stwierdzone, faktem najbardziej
oczywistym. Wszystkie trudno$ci i zagadnienia powstaja z daznosci do oddania pojgcia
wolnosci w jezyku, w ktorym oczywiscie nie da sig jej wyrazi¢'.

Przytoczony na poczatku niniejszego tekstu cytat z Hegla wskazuje na wielo-
znaczno$¢ pojecia i gigboki rozdzwigk migdzy pojmowaniem jego autotelicznej war-
tosci a nieudanymi, i czgsto tragicznymi w skutkach, probami realizowania wolnosci
w praktyce. Ten sam mysliciel i filozof zwrocit uwage na wolnos$¢ absolutna, ktora
nosi znamiona fanatyzmu i cechuje wszystkie rewolucje:

Zaliczy¢ do tego nalezy, na przyktad, okres terroru rewolucji francuskiej, w ktorej
zniesione miaty by¢ wszelkie rdznice, wynikajace z talentu i autorytetu. Byl to okres
wstrzasu, wzburzenia i nietolerancji wobec wszystkiego, co stanowito jakakolwiek szcze-

* R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Warszawa 2000, s. 18.
¢ Ibidem, s. 40.
"H. Bergson, O bezposrednich danych swiadomosci, przet. K. Bobrowski, Warszawa 2013, s. 133—134.
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gb6towos¢. Fanatyzm bowiem pragnie abstrakcyjnosci, a nie rozcztonkowania; jesli wy-
aniaja si¢ jakie$ roznice, fanatyzm uwaza je za sprzeczne ze swoja nicokreslonoscia
i znosi je®.

Jeden z wczesnych tworcow rosyjskiego anarchizmu, Michal Bakunin, glosit, ze
samowola jest najwyzszym przejawem ludzkiej woli. Warto zwréci¢ uwagg na fakt,
ze wolno$¢, ktora realizuje sig jako wola nieskrgpowanego dziatania, byta charakte-
rystyczna nie tylko dla rosyjskich anarchistow, lecz takze dla rosyjskich carow, i cho-
ciaz nakre$lona powyzej problematyka tekstu nie pozwala na bardziej szczegotowe
dociekania zwiazkow migdzy typem wolno$ci uznawanym przez Bakunina i cara
Mikotaja I, to mozna przypuszczaé, ze zachodzi migdzy nimi zwiazek genetyczny;
zaréwno despotyzm, jak i anarchizm miaty u swoich zrodel to samo pojmowanie
wolnosci. Wlodzimierz Dal zwrécit uwage na rozbiezno$¢ tresci rosyjskiego stowa
wolnos¢ (ceobo0a) i wola (6o7111):

Osobista wolno§¢ wymaga zawsze szacunku dla wolnosci innych ludzi; wola jest
dla siebie. Nie jest przeciwna tyrani, bo tyran réwniez jest obdarzony wola. Rozbojnik
jest ideatem moskiewskiej wolnosci, tak jak Iwan Grozny jest ideatem cara. Jako ze
wola, podobnie jak anarchia, jest niemozliwa w cywilizowanym spoleczenstwie, rosyjski
ideat wolno$ci znajduje swoj wyraz w kulcie pustyni, dzikiej przyrody, tutaczego, cygan-
skiego zycia, wina, dzikiego rozpasania, namig¢tnego zapomnienia o wszystkim innym,
rozbdjnictwa, buntow i tyranii’.

Wedhug wspoétczesnego filozofa, Tadeusza Gadacza:

Samowola jest jednym z najczestszych wyobrazen, jakie mamy na temat wolnosci.
Jest wolnoscia catkowicie nicograniczona, stawiajaca wlasne dobro ponad dobro innych.
[...] Polega ona jednak nie tylko na tym, ze czyni, co chce, lecz czgsto na tym, ze czyni
to wbrew innym. Czlowiek samowolny usituje by¢ wolny w taki sposdb, jakby byt sam
na $wiecie'’.

Zderzenie nowych koncepcji wolnosci, ktore pojawily si¢ w Rosji na szersza
skale w drugim dziesigcioleciu XIX w., z samowola i kaprysem caréw prowadzito do
zmian w sferze tych wartosci, ktore znalazty sig¢ u podstaw rosyjskiej kultury: imperium
i prawostawia.

8 G. W. F. Hegel, Zasady filozofii prawa, przet. A. Landman, Warszawa 1969, s. 346.

° B. Jlanb, Toaxoswlil cnosaps pycckoz2o sazeika (sons), http://vidahl.agava.ru/PO23. HTM#3578
(dostep: 25.01.2015).

1T. Gadacz, O umiejetnosci zycia, Krakdéw 2005, s. 150.
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Ruch ,,wycofania si¢ 1 powrotu” jednostki w przestrzeni kultury

Zanim przejdziemy do analizy tekstow przedstawicieli poszczegolnych pokolen
i formacji rosyjskiej inteligencji w pierwszej potowie XIX w., poswigémy nieco uwa-
gi takim zjawiskom w kulturze jak ,,wyzwania” i ,,odpowiedzi”, ,,ruch wycofania si¢
1 powrotu” oraz zamiana miejscami ,,centrum” i ,,peryferiow” kultury.

Od poczatkéw istnienia panstwa moskiewskiego (Rusi Moskiewskiej) grupami
kulturotworczymi byty: prawostawne duchowienstwo oraz elita dworska. To one
okreslaty podstawowe paradygmaty kultury, jej sferg symboliczng i sposob interpre-
tacji zjawisk 1 wydarzen; one decydowaty, co miesci si¢ w obszarze kultury, a co jest
niekultura. O pierwszym pokoleniu inteligencji mozemy moéwic¢ juz w czasach Piotra [
i nie mamy tu na mysli specjalistow, takich jak inzynierowie, budowniczy drég i flo-
ty, lekarze itp., lecz waska grupg, ktora probowala przyswoi¢ sobie zachodni styl
myslenia, by tatwiej regulowac kontakty z obca kultura. Byli to dyplomaci i nauczy-
ciele. Ich zadaniem stalo si¢ przetransformowanie paradygmatow — moze niekoniecz-
nie w taki sposob, jak zyczyt sobie car. Kultura rzadzi si¢ swoimi prawami rozwoju
1 wiele naplywajacych elementéw zostaje wpasowanych w jej matrycg, nie przeksztat-
cajac jej w znacznym stopniu. Nowa inteligencja zastapita duchowienstwo, odbierajac
mu gtowna rolg tworcy kultury. Jak trafnie zauwazyt Georgij Fiedotow:

Przy pomocy inteligencji Piotr I zdotat na dwa stulecia unieszkodliwi¢ i pozbawic¢
wplywow narodowe sity prawostawia, stawiajac ja [inteligencje — M. A.] na przeciwstaw-
nym biegunie do Cerkwi i duchowienstwa!.

Rosyjska inteligencja nowozytna nie tylko pozbawita prawostawna cerkiew jej
znaczacego wpltywu na kulture, polityke i spoteczenstwo, lecz takze wniosta do kul-
tury §wiatopoglad oparty na racjonalizmie i antropocentryzmie. Owoce przenikania
ideatoéw oswieceniowych pojawity sig¢ dopiero w XIX w., jednak powolny proces
zapoznawania si¢ rosyjskich elit z zachodnioeuropejskimi ideatami rozpoczat si¢
o wiele wczesniej. Niemala role w nim odegrata polityka Katarzyny II, ktora z racji
swojego pochodzenia i wychowania lepiej rozumiata Zachod niz Rosje, chociaz nie
mozna jej odmowi¢ umiejetnosci wpisania si¢ w rolg rosyjskiej samowtadnej carycy.
Po zmarginalizowaniu prawostawia, samodzierzawie stato si¢ kolejnym elementem
kontestacji ze strony inteligencji. Juz za czasow Katarzyny Il Mikotaj Nowikow
i Aleksander Radiszczew wystapili z krytyka stosunkoéw spotecznych, bedacych bez-
posrednia pochodna systemu panszczyznianego i samodzierzawia. Nowikow nie glo-
sit potrzeby radykalnych zmian spotecznych, ale jedynie zwracat uwagg na wyzysk
i moralne zepsucie szlachty i urzednikoéw. Jako motto do wydawanego przez siebie
Trutnia wykorzystat cytat Aleksandra Sumarokowa z bajki Zuki i pszczofy: ,,Oni pra-

'T. I1. ®enotoB, O cesmocmu, unmennuzenyuu u 6oivuiesusme, Cankr-IlerepOypr 1994, s. 8.
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cuja, a wy ich trud zjadacie”'. Jednak juz Radiszczew zdecydowanie wskazat na
zrodlo zta 1 prorokowat:

O, gdyby ci niewolnicy obarczenie cigzkimi kajdanami, rozwscieczenie w swojej
rozpaczy, rozwalili zelazem, ktére wzbrania im wolno$ci nasze gtowy, gtowy nieludzkich
panow, nasza krwia zbroczyli swoje role — co by przez to stracilto panstwo? Wkrétce z ich
srodowiska wyszliby mg¢zowie, aby zastapi¢ wytepione plemig; byliby oni jednak innego
0 sobie mniemania i byliby pozbawieni prawa do uciskania innych. To nie jest marzenie,
wzrok moj przenika przez ggsta zastong czasu, zakrywajaca przed naszymi oczami przy-
sztos¢, widzg poprzez cate stulecie’.

W kolejnym pokoleniu wolno$¢ dla chtopow bedzie glownym hastem wypisanym
na sztandarach inteligencji. Dekabrysci domagali si¢ wolnosci politycznej, zagwaran-
towanej przez prawo, warto jednak juz w tym miejscu podkresli¢, ze zrodto owych
zadan miato charakter etyczno-filozoficzny i bezposrednio taczyto si¢ z uznaniem
czlowieka, wraz z jego prawem do samorealizacji i szczgscia, za warto$¢ autoteliczna.

Zmarginalizowanie prawostawnego duchowienstwa, ktore do czasow Piotra I
wspierato ideg¢ imperialna, i zastapienie go inteligencja spowodowato znaczace zmia-
ny w centrum kultury. Ponadto hasta poprawy doli warstwy najnizszej i domaganie
si¢ wolnosci dla wszystkich carskich poddanych prowadzity do dalszych zmian w ja-
drze kultury. Europeizacje, zapoczatkowana przez Piotra, a nastgpnie pojawienie si¢
wolnosci jako stowa klucza epoki mozemy uzna¢ za dwa podstawowe wyzwania dla
rosyjskiej kultury nowozytnej u zarania jej formowania sig.

Ruch ,,wycofania si¢ i powrotu”!* dotyczy aktywnosci jednostki, ktora po zetknigciu
si¢ z nowymi zjawiskami lub ideami podejmuje probe ich zrozumienia w kontekscie nie
tylko posiadanej wiedzy, lecz takze przez pryzmat zyciowego doswiadczenia. Wycofuje
si¢ w tym celu z aktywnosci spoteczno-politycznej, by poddac ideg krytycznej refleks;ji
i przetworzy¢ w taki sposob, by stata si¢ ona czg¢Scia jednostkowego doswiadczenia:

Wycofanie umozliwia danej osobowosci u§wiadomienie sobie wlasnych mocy twor-
czych, ktore mogtyby pozosta¢ w uspieniu, gdyby nie uwolnita si¢ ona chwilowo z wig-
z6w 1 sidet spotecznosci. Wycofanie takie moze by¢ z jej strony aktem dobrowolnym
albo tez moze by¢ na niej wymuszone przez niezalezne od niej okolicznosci; w obu
przypadkach wycofanie stanowi dogodna sposobnos¢, a by¢ moze warunek konieczny
wewnetrznego przeobrazenia [...]".

12 R. Luzny, Wstep [w:] Rosyjskie czasopismiennictwo satyryczne XVIII w., red. J. Hulewicz,
S. Sandler, Wroctaw—Krakow 1960, s. XLIII.

13 A. Radiszczew, Podroz z Petersburga do Moskwy, Warszawa 1986, s. 246.

14 Schemat ruchu ,,wycofania si¢ i powrotu” oraz charakterystyke poszczegdlnych jego faz zaczerp-
nigto z: A. Toynbee, Studium historii. Skrot dokonany przez D. C. Somervella, przet. J. Marzecki, War-
szawa 2000, s. 200-219.

15 Ibidem, s. 200.
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Dopiero w kolejnej fazie — ,,powrotu” — zostaje podjety wysilek realizacji idei
w przestrzeni spoteczno-politycznej. Fazy ,,wycofania si¢” i ,,powrotu” powinny na-
stgpowac cyklicznie. Jesli tak si¢ nie dzieje, proces zdobywania samo$wiadomosci
zostaje zaburzony, zdolno$¢ do artykulacji odkrytych praw stabnie, a podejmowane
dziatania, oderwane od jednostkowego doswiadczenia, powoduja zaburzenia w calym
systemie kultury. Inteligencja, bedaca grupa tworczych indywidualnosci, rzutuje swo-
je jednostkowe doswiadczenia i odkrycia na plaszczyzng spoteczna.

Rosyjska inteligencja — charakterystyka grupy

Przyjeta przez nas perspektywa badawcza sktania do traktowania inteligencji
jako fenomenu kulturowego, czyli takiego, ktory rodzi si¢ w okre§lonym miejscu
i czasie wskutek petryfikacji niektorych tradycyjnych paradygmatow kultury i ko-
niecznosci ich zmodyfikowania lub zastapienia nowymi.

Geneza rosyjskiej inteligencji do dzisiaj pozostaje sprawa nierozstrzygnigta.
Wielu badaczy wiaze narodziny inteligencji z reformatorska dziatalnoscia Piotra I,
traktujac t¢ nowa grupg jako fenomen socjologiczny'®. Ksztatcenie ludzi w zawodach
koniecznych do nadania panstwu nowego oblicza byto zabiegiem nieodzownym przy
zakrojonej na szeroka skale europeizacji. Warto jednak zauwazy¢, ze inicjatorem
i pomystodawca zmian paradygmatoéw byt sam car, a wolnos$¢ jako idea nie byta
w ogole rozpatrywana. Niektorzy badacze uznaja za pierwowzor rosyjskiej inteligen-
cji Uczong Druzyng, skupiona wokot Teofana Prokopowicza jeszcze za zycia Piotra I'7.
Byta to jednak grupa nieliczna, catkowicie oddana carowi i wspierajaca jego po-
czynania. W wieku XVIII, na tle epoki Katarzyny II i przyjgtego przez nia stylu rza-
dzenia, pojawiaja si¢ jednostki, ktoére wystepuja przeciwko samodzierzawiu w imi¢
wolnosci. Badacze tacy jak Wasilij Iwanow-Razumnik'®, Wasilij Zienkowski'’, Raisa
Bajburowa? czy Marc Raeff?' facza genezg rosyjskiej inteligencji z dziatalnoscia 16z
masonskich — ponadnarodowej organizacji dysponujacej dobrze rozbudowana struk-
turg organizacyjng, wtasnymi $rodkami finansowymi i niezaleznej od poparcia cara.

' H. Kowalska, Duchowa i umystowa perspektywa narodzin inteligencji rosyjskiej [w:] Inteligencja,
tradycja i nowe czasy, red. H. Kowalska, Krakow 2001, s. 75-86; P. 3amanees, Jlekyuu no ucmopuu
pyeckoui punocogpuu, Cankr-IlerepOypr 1994, s. 58.

7 Por. A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego,
Krakow 2005, s. 26.

18 B. BaHoB-PasymHuuK, Mcmopus pycckoil 0buecmeenHol mvleau. MHOusuOyanusm u Mewancmeo
6 pycckou aumepamyprot xcusnu XX eexa, t. 1-2, Cankt-IlerepOypr 1908.

19 B. B. 3enbkoBckuit, Ucmopus pycckoii unocoguu, t. 1, Tapmx 1989.

20 P. M. BaiibypoBsa, Mockosckoe maconsl snoxu npoceeuenus. Pycckas unmennuzenyus XVIII eexa
[w:] Pycckasa unmenaueenyusa. Mcmopus u cyovba, Mocksa 1999.

2 M. Raeff, Origins of the Intelligentsia. The Eighteenth-Century Nobility, New York 1966.
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Zienkowski uwaza, ze imperatyw moralnego samodoskonalenia, etos stuzby ludzko-
sci ksztaltowatly si¢ w szeregach rosyjskiej masonerii:

B pycckoM MacoHCTBE (OPMUPOBAIIMCH BCE OCHOBHBIE YEPTHI OyayIIeH ,,lIepeaoBoii”
MHTEJUTMICHIIMY — U Ha TIEPBOM MECTE 3/1€Ch CTOSI IIPUMAT MOPAJIM U CO3HAHME JI0JITra
CITYyKHUTb 00IIeCTBY?.

Cecha, ktora przenikata pojmowanie wolnos$ci u rosyjskiej inteligencji, byt antro-
pocentryzm, ktory rowniez nalezy taczy¢ z ideowym fundamentem epoki o$wiecenia
oraz wplywami masonerii. Wielu przedstawicieli pokolenia, ktore zapisato si¢ w pa-
migei potomnych jako dekabrysci — na pamiatke wystapienia 14 grudnia 1825 r. na
placu Senackim w Petersburgu w imig wolnos$ci, przeciwko samodzierzawiu — nale-
zato do 16z masonskich®.

, Wolnos¢” jako stowo czyn

Dekabrysci to pierwsze pokolenie rosyjskiej inteligencji, a zarazem nowa forma-
cja kulturowa. Geneza dekabryzmu jest jasna: zlozyly si¢ na nig poszczego6lne ele-
menty kontekstu historycznego, o ktorych pisaliSmy wyzej, oraz fundament ideowy
epoki oswiecenia. Impulsem, ktory spowodowat manifestacj¢ idei zachodnioeurope;j-
skich na gruncie rosyjskim, byta wojna z Napoleonem w 1812 r. Dekabrysta wytonit
si¢ jako nowy typ osobowosci; Jurij Lotman nazywa go wrecz nowym genotypem
kulturowym?*. Sadzimy, ze koncepcje wolnosci, jakie przetrwaty do naszych czasow
w tekstach programowych, literackich, poetyckich, mialy swoje zrodto w transforma-
cji osobowosci na jej glgbokim poziomie, zmianie sposobu pojmowania celowosci
i sensu ludzkiego zycia, a takze w pragnieniu nadania znaczenia codziennym, pozor-
nie blahym wydarzeniom i podniesieniu ich do rangi wyjatkowych.

W perspektywie historycznej ocena dekabryzmu ma wydzwigk pesymistyczny:
ruch poniost klgske. Wielu powstancow utongto w lodowatych nurtach Newy. Ci, ktorzy
przezyli, zostali surowo osadzeni i skazani na zestanie na Syberi¢ lub na Kaukaz. Pigciu
z nich, jako znajdujacych si¢ pod wzgledem wagi wykroczenia ,,poza wszelkimi kate-
goriami”®, zawisto na szubienicach w Twierdzy Pietropawtowskiej. Wérod powieszo-
nych byt Konrad Rylejew, ktory na kilka miesigcy przed powstaniem, w niedokonczonym

22 B. B. 3enbkoBCkuit, Acmopus..., t. 1,s. 107.

3 Por. L. Hass, Loza i polityka. Masoneria rosyjska 1895—1922, Warszawa 1966; B. ®@. lBaHoB,
Pyccras unmennueenyus u maconcmeso om Ilempa I 0o nawux owneii, Mocksa 1997; O. Ilnaronos, Ma-
conckuil 3a2080p 6 Poccuu, Mocksa 2011.

24 J. M. Lotman, Dekabrysta w zyciu codziennym [w:] idem, Rosja i znaki. Kultura szlachecka
w wieku XVIII i na poczaqtku XIX, przet. B. Zytko, Gdansk 1999, s. 25.

2 Orzeczenie wyroku Najwyzszego Sadu Karnego z 11 lipca 1826 r.; por. J. Henzel, R. Luzny,
B. Mucha, Ruch dekabrystowski w dziejach intelektualnych Rosji, Ossolineum 1979, s. 5.
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poemacie Naliwajko wieszczyt wlasng $mier¢: ,,Wiem o tym wiem, ze skonczy zle ten,
co sig pierwszy zwroci¢ §mie przeciw ciemigzcom swego ludu; i los moj przesadzony
juz [...]7*%. Mikotaj Bestuzew, brat przysztego dekabrysty, Aleksandra Bestuzewa,
zwrocil poecie uwagg na to ztowieszcze proroctwo, a wowczas Rylejew odpart: ,,Czyz-
by$ przypuszczat, ze cho¢ przez chwile watpitem, jaki los mnie czeka? Kazdy dzien
utwierdza mnie w przekonaniu, ze moje dziatania sa konieczne, ze $mier¢ jest nieunik-
niona, i ze jest to cena pierwszej proby kupienia wolnosci dla Rosji, a poza tym trzeba
da¢ przyktad i obudzi¢ $piacych Rosjan”’. Warto w tym miejscu wspomnieé, ze zgod-
nie ze $wiadectwami historykow §mier¢ jawita si¢ niektérym z cztonkow tajnych sto-
warzyszen jako ukoronowanie wybranej przez nich drogi i ostatecznie potwierdzenie
wyznawanych wartosci. W dniu powstania Rylejew, nie baczac na btagania zony, wybiegt
z domu, kierujac si¢ na plac Senacki®®. Aleksander Odojewski, udajac si¢ na miejsce
zbiorki powstancow, zawotal: ,,Umrzemy, bracia, ach, jak picknie umrzemy””. Stojac
wsrod innych czlonkow tajnych stowarzyszen, Rylejew powiedzial: ,,My oddychamy
wolnoscia™, wskazujac tym samym na podstawowa dla dekabrystow warto$¢. Potwier-
dzit ja Piotr Kachowski, ktory odpierajac zarzuty cara Mikotaja I, stwierdzit:

Niestusznie doniesli Waszej Wysokosci, iz rzekomo przy powstaniu 14 grudnia
krzyczelismy ,,Niech zyje konstytucja!”, i lud pytat, co to takiego, czy to zona Jego Wy-
sokos$ci carewicza? To zabawny wymyst! MieliSmy stowo poruszajace w réwnym stopniu
serca wszystkich warstw spotecznych — wolno$¢ [podkresl. — M. A.J*L

Narzedziem ekspresji oraz wywierania wpltywu na rzeczywisto$¢ byty stowo
i gest. Dekabrysci byli §wiadomi mocy wypowiedzianego stlowa. Uzywali go nie
tylko, by komunikowa¢ si¢ ze spoleczenstwem i informowac je o wypaczeniach sys-
temu, lecz takze by ksztattowac¢ wyobrazenia o $wiecie. Jak zauwazyt L.otman:

Dekabrysci tworzyli z nieSwiadomego zywiotu rosyjskiego szlachcica przetomu
wiekow VIII i XIX $§wiadomy system ideologicznie nacechowanego zachowania codzien-
nego, integralnego jak tekst i przesiaknigtego wyzszym sensem?2,

Na tle swojej warstwy spolecznej cztonek tajnych stowarzyszen zdecydowanie
wyro6znial si¢ sposobem mowienia: jego wypowiedz miata czgsto charakter deklaracji

26 K. Rylejew, Spowiedz Naliwajko, przet. A. Tom [w:] Dekabrysci, Wroctaw 1957, BNS. Il nr 106,
s. 235 (utwor pisany byt tuz przed wybuchem powstania w latach 1824-25).

" H. A. Becryxes, Bocnomunanue o Polieese [w:] M Oym svicokoe cmpeminenue, s. 93.

28 Pisze o tym M. Bestuzew we wspomnieniach. Por. L. Gomolicki, Wstep [w:] K. Rylejew, Woj-
narowski, Wroctaw 1955, BNS. II nr 98, s. LXVIII.

2 Cyt. za: J. Lotman, Dekabrysta w Zyciu codziennym [w:] Semiotyka dziejéw Rosji, wybor i przet.
B. Zytko, L6dz 1993, s. 387.

30 J. Lotman, Dekabrysta w Zyciu codziennym, s. 312.

SUTL T KaxoBekuit, Hauano u kopens obujecmea Hado uckamo 6 dyxe pemenu, s. 78.

32 J. Lotman, Dekabrysta w Zyciu codziennym, s. 308.
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programowej, obejmowata tematy tabu: dwudziestopigcioletnia stuzbg wojskowa
i rzady Arakczejewa, panszczyzng i los chtopow, tapowkarstwo i kupowanie tytutow,
nadmiernie rozbudowang administracjg i przekupstwo urz¢dnikow. Dekabrysta, Swia-
dom mocy stowa, dazyt do maksymalnej jednoznacznosci wypowiadanych tresci
i prostoty przekazu. Jak zauwazyt cytowany juz Lotman, ,,stow nic nie znaczacych
nie bylo i nie zaktadano ich istnienia”®. Stowa z jednej strony odzwierciedlaty swia-
domos¢ wypowiadajacego je podmiotu — dla cztonka tajnego stowarzyszenia uswia-
damianie sobie pewnej idei czy stanu rzeczy przektadato si¢ na koniecznos¢ werbali-
zacji odkrytych tresci, a nastgpnie potwierdzenia ich czynem. Z drugiej strony nato-
miast byty narzgdziem wywierania wptywu. Dekabrysci zakladali, ze wiedzie¢ znaczy
dziata¢ i dlatego spodziewali sig, iz uswiadomienie spoteczenstwu biezacych proble-
mow naktoni, przynajmniej niektorych, do refleksji.

,»Wolno$¢” w sporach stowianofilow z okcydentalistami
w latach 40. XIX w.

Wypracowane przez dekabryzm pojmowanie wolno$ci zostalo przejete przez
formacje kolejnego pokolenia — okcydentalistow. Semantyka stowa ,,wolnos¢” ksztat-
towata si¢ w toku sporéw dwoch nurtow ideowo-spotecznych, na tle poszukiwan
definicji osobowosci.

Ze wzgledu na fakt, ze zmienity si¢ konteksty historyczny oraz spoteczno-poli-
tyczny, nastgpcy dekabrystow wprowadzili do dyskursu nowe stowo, wraz z towarzy-
szaca mu rozbudowana semantyka: ,,0s0bowos$¢”, w powiazaniu z idea humanizmu
— czlowieczenstwa (vernogeunocmy). Tto dla owych pojeé¢ stanowit postep, ktory jawit
si¢ jako nieunikniony, cho¢ definicje zjawiska, a w konsekwencji rowniez propono-
wane $rodki osiagnigcia celu, znacznie si¢ r16znity w ujgciu poszczegdlnych formacji.
Konceptualizacji wymagato tez, centralne w konfiguracji kulturowej mikotajowskie;j
Rosji, stowo symbol: ,,wladza” oraz namyst nad charakterem zaleznos$ci jednostka —
panstwo, jednostka — spoteczenstwo. Zrodzona tendencja do indywidualizacji, z jed-
nej strony, oraz niemozno$¢ realizacji idei w praktyce doprowadzity do pojawienia
si¢ typu jednostki wyobcowanej ze struktury spotecznej i politycznej, z wtasciwa dla
niej struktura pojg¢ i symboli, ktore roéwniez nie miaty zakorzenienia w rosyjskiej
kulturze, nie zostaly przez nig wypracowane w procesie historycznego rozwoju jgzy-
ka. W dalszej perspektywie sytuacja taka prowadzila do tworzenia utopii.

Dwie okcydentalistyczne formacje: liberalna i rewolucyjna, miaty wspolna plat-
formg ideowa, a ich reprezentanci zgadzali si¢ we wszystkich kwestiach z wyjatkiem
jednej: narzedzi zmiany zastanego ustroju politycznego. Okcydentalisci z nurtu rewo-

3 Ibidem, s. 317.
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lucyjnego, migdzy innymi: Aleksander Hercen, Wissarion Bielinski, Mikotaj Ogariow
zajmowali stanowisko, ze pogodzenie wolnosci jednostki z interesem panstwa-imperium
jestniemozliwe, w zwiazku z czym glosili konieczno$¢ zniszczenia panujacej struktury
politycznej droga rewolucji. Przedstawiciele nurtu liberalnego, migdzy innymi: Tymo-
teusz Granowski, Konstanty Kawielin, Borys Cziczerin, Wasyl Botkin uwazali, ze
stopniowa ewolucja typu relacji jednostka — panstwo, rozbudzanie jednostkowej Swia-
domosci wespot z tworzeniem struktur prawnych to wasciwa droga ku trwalym prze-
mianom**. Jak si¢ przekonamy w trakcie dalszych rozwazan, pomimo duzej zbieznosci
ideowej losy obydwu formacji byty rozne. Paradoksalnie, okcydentalizm rewolucyjny
lepiej wpasowywat si¢ w binarna matrycg kulturowa niz jego liberalny odpowiednik.

Platforma jednoczaca wszystkich zwolennikow podazania droga rozwoju Europy
Zachodniej byto przekonanie o osobowosci jako punkcie wyjscia do ksztatcenia
i oswiecania (npoceewenust) spoteczenstwa, tworzenia prawa, formowania si¢ narodu®,
Zagadnienie osobowosci jako sity dynamizujacej procesy historyczne poruszali Kon-
stanty Kawielin, Wissarion Bielinski, Aleksander Hercen, Tymoteusz Granowski
i inni. Kazdy z wymienionych autorow stawiat pytanie o wspdlna przestrzen wartosci
jednostki 1 wspolnoty. W ich pismach na pierwszy plan wysuwa si¢ jednak problem
ksztattowania si¢ osobowosci i jej charakterystycznych cech. Kawielin powiazat ge-
nez¢ osobowosci z warunkami, w jakich przyszto zy¢ plemionom germanskim, z sy-
tuacja ciaglego zagrozenia, nieustannej rywalizacji i koniecznoscia demonstrowania
sity 1 przydatnos$ci dla grupy:

Poczatek daty plemiona germanskie, przednie zastgpy nowego $wiata. Czgste, trwa-
jace od wiekow wrogie starcia z Rzymem, nieustanne wojny i dalekie wyprawy, jaki$
wewngtrzny niepokoj i rozterka — oznaki sity szukajacej strawy i wyrazu — wczesnie
rozwinety w nich glebokie poczucie osobowosci, ale w formach wulgarnych i dzikich3¢.

Prymitywna, jak stwierdza, osobowos¢, zostata uszlachetniona przez zetknigcie
si¢ z cywilizacja chrzescijanska:

Wkroczywszy na tereny, na ktorych dokonywat sig¢ rozwoj $wiata starozytnego, na
ktérych si¢ zachowaly jeszcze jego zywe $lady i juz szerzyto stowo Ewangelii — odczuli

3% Ciekawy kontekst dla rozwazan o formowaniu si¢ i ewolucji rosyjskiego dylematu: wolno$¢
jednostki — Imperium stanowi kwestia polska, okreslona mianem ,,fatalnej sprawy”. Ze wzgledu na cel
niniejszej rozprawy, narzucajacy pewne ograniczenia w wyborze badanych watkow, zmuszeni jestesmy
ja pomina¢, warto jednak siegna¢ do takich pozycji jak: H. Glebocki, Fatalna sprawa. Kwestia polska
w rosyjskiej mysli politycznej (1856—1866), Krakow 2000; A. Walicki, Nardd, nacjonalizm, patriotyzm, Kra-
kow 2009; A. Walicki, Aleksander Hercen. Kwestia polska i geneza pewnych stereotypow, Warszawa 1991.

35 Problem osobowo$ci w nieco innym niz prezentowane w niniejszej pracy ujeciu przedstawia
Andrzej Walicki; por. A. Walicki, Osobowos¢ a historia. Studia z dziejow literatury i mysli rosyjskiej,
Warszawa 1959.

3¢ K. Kawielin, Rzut oka na stosunki prawne w dawnej Rosji, 1847 (fragment) [w:] A. Walicki,
Filozofia i mysl spoteczna rosyjska 1825—1861, Warszawa 1961, s. 359.
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cata moc chrzescijanstwa i wyzszej cywilizacji. Dhugo barbarzynca germanski drzat na
sam dzwigk stowa ,,Rzym” i nie $§miat tkna¢ tupu, ktorego juz nikt nie bronit*’.

Na podstawie tej bardzo ogdlnej koncepcji mysliciel wysnut wniosek, ze dla
wlaczenia si¢ Rosji w rozwoj historyczny narodow jest potrzebna likwidacja wigzi
patriarchalnych jako sprzyjajacych marazmowi i inercji. Tymoteusz Granowski row-
niez postrzegat jednostke jako sitg dynamiczng i warunkujaca prawidtowy rozwoj
narodu; przeciwstawiat jednostke masom, podkreslajac, ze najwigkszym wyzwaniem
owczesnej epoki jest stworzenie warunkow do rozwoju samoswiadomosci jednostki
oraz zabezpieczenie jej praw.

Masy niczym przyroda lub skandynawski Thor sa bezmyslnie okrutne lub bezmysl-
nie dobroduszne. Gnus$nieja pod ci¢zarem historycznych i naturalnych determinacji, od
ktérych uwalnia si¢ dzigki mysli jedynie poszczegolna jednostka. Wylonienie z mas
jednostek, poprzez mysl, jest istota procesu historycznego. Zadaniem historii jest osobo-
wo$¢, moralna, oswiecona, niezalezna od fatalistycznych determinacji, oraz spoteczenstwo
zgodne z postulatami takiej osobowosci®®.

Budowanie niezaleznosci jednostki dzigki jej rozumowi i zdobywaniu samoswia-
domosci stanowito sedno mysli Granowskiego, Kawielina, Cziczerina, Bielinskiego,
Hercena®. Osobowos¢ stata si¢ symbolem dazen i tesknot okcydentalistow. W ich
koncepcjach odgrywata rolg elementu organizujacego cato$¢ rozwazan; mozna wrecz
przeprowadzi¢ paralele funkcjonalne migdzy pojeciem ,,0s0bowos$¢” u okcydentalistow
a pojeciem: ,,prawostawie” u stowianofilow. Ksztalttowanie jednostkowej §wiadomo-
$ci, mito§¢ do Rosji, wzorowana na Piotrze I, a zatem rozumiana jako niszczenie
starych, niepotrzebnych struktur, zaktadaty wzmacnianie takich cech jak niezaleznos¢,
wysoki poziom wyksztatcenia, szacunek dla wartosci ogdélnoludzkich oraz zawierze-
nie osagdom rozumu®. Na fundamencie rozwazan na temat cech wyr6zniajacych oso-
bowos$¢ rodzity sig koncepcje wolnosci i prawa jako narzedzi zabezpieczajacych
petny rozwdj jednostki. Rozwinigta, a w konsekwencji réwniez niezalezna osobowos¢
miala stanowi¢ dynamiczng silg, zrodto postgpu spolecznego. Obraz rzeczywistosci,
wypracowany przez zwolennikéw podazania droga reform wytyczong przez Piotra I,
sktadat sig z par przeciwienstw: dynamiczna jednostka — bierne masy, geniusz — thum,
nowe — stare, rozumne — bezrefleksyjne. Krytyczny osad zjawisk miat, w ujeciu okcy-

37 Ibidem, s. 360.

38 T. T'panosckuii, Couunenust, s. 455; por. takze D. Offord, Portraits of Early Russian Liberals,
Cambridge 1985, s. 71-74.

3 Por. A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej, s. 231.

40 Filozoficzng podstawe rozwazan o zasadach rzadzacych rozwojem historycznym narodow ro-
syjscy okcydentalisci stworzyli, opierajac si¢ na heglizmie. Szerzej zob. B. lllykun, Pyccroe 3anadnu-
uecmeo, s. 149 in.; A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej, s. 197 in.; A. Walicki, Osobowos¢ a historia,
s. 97-107; J1. Ymwxesckuid, [ ecens 6 Poccuu, [lapux 1939.
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dentalistow, prowadzi¢ do zanegowania zastanej rzeczywistosci, bezpardonowej wal-
ki ,,starego” z ,,nowym” i stworzenia nowej jakosci droga syntezy. Przywotajmy sto-
wa Wasilija Szczukina, ktory podkreslit, ze w mysli okcydentalistow mechanizm
negacji byt podstawowym narzgdziem postgpu:

Postep jest nieodtaczny od negacji, od zniszczenia przestarzatych form zycia. Sfor-
mutowane przez Hegla prawo negacji zostato w pelni zaakceptowane przez okcydenta-
listow*!.

W kulturze tworzonej przez okcydentalistow to rozum byt glownym elementem
rzeczywistosci, zasada rzadzaca rozwojem historycznym narodow oraz narze¢dziem
warunkujacym rozwoj osobowosci. Umiejscowienie racjonalizmu w centrum koncep-
cji antropologicznej, spotecznej i historycznej spowodowalo marginalizacje religii.
W wielu przypadkach okcydentalisci wierzyli w Boga lub jaki$ inny rodzaj transcen-
dencji, lecz zdecydowanie odrzucali przekonanie, ze zyciem cztowieka rzadzi Bog
poprzez objawione wiele wiekow temu prawdy. Model rzeczywistosci okcydentalistow,
podobnie jak w przypadku dekabrystow, byt antropocentryczny, czy tez — jesli przy-
wotamy okreslenie Aleksandra Obotonskiego — personocentryczny*. Silna idealizacja,
wrecz mitologizacja, stawianej w jego centrum osobowosci byla spowodowana, jak
w przypadku teatralizowanego jezyka dekabrystow, potrzeba wprowadzenia do kul-
tury nowego elementu: indywidualnej jednostki. Zrédtem mitu osobowosci — twércy
nowej rzeczywistosci spoteczno-politycznej i historycznej — byl mit cara-reformatora,
Piotra I, potaczony z mitem o Prometeuszu, greckim herosie, ktory wykradt bogom
ogien, by obdarowac¢ nim ludzi®. Prometeusz byt symbolem nie tylko buntu przeciw-
ko sitom, ograniczajacym cztowieka, lecz takze bezgranicznego poswigcenia w imig
dobra ludzkosci. Mozna na tej podstawie wnioskowaé, ze chociaz okcydentalisci
w teoretycznym wymiarze swojej koncepcji osobowosci ktadli nacisk na jednostkowe,
egoistyczne dazenia*, w sferze psychologicznej kontynuowali i rozwijali inteligencki
etos stuzby i poswigcenia siebie w imi¢ dobra ogotu. Wspominamy o tym charakte-
rystycznym rysie portretu okcydentalisty, poniewaz zostanie on wzmocniony w psy-
chologicznym wizerunku rewolucjonisty-narodnika w drugiej potowie XIX i na po-
czatku XX w.

41 B. llykuHn, Pycckoe 3anadnuuecmso, s. 196.

2 Nie miat jednak nic wspdlnego z personalizmem, dlatego tez okre$lenie ,,antropocentryczny”
wydaje si¢ trafniejsze niz ,,personocentryczny”. Por. A. O6ononckuii, Cucmema npomus a1uyuHocmu.
Jpama poccuiickoii norumuueckou ucmopuu, Mocksa 1994, s. 9.

# Wasili Szczukin zauwazyt: ,,Nie ulega watpliwos$ci, ze na okcydentalistow, zachwycajacych si¢
tworczoscia Goethego, wywart wptyw hymn niemieckiego poety”, Prometeusz (Prometheus, 1787). Por.
B. Ulykun, Pycckoe sanaonuuecmso, s. 188.

# Aleksander Hercen w swoich esejach pisat: ,,Oczywiscie ludzie sa egoistami, poniewaz sa 0so-
bami. [...] JesteSmy egoistami i dlatego domagamy sig niezaleznosci, dobrobytu, uznania naszych praw,
dlatego takniemy mitosci, szukamy dziatania”. Por. A. Hercen, Eseje filozoficzne, t. 1, s. 667.
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Istotna rolg w definiowaniu osobowosci, a poprzez ten proces napetnianiu nowy-
mi tre§ciami stowa ,,wolno$¢”, odegrata tradycja intelektualna, w jakiej byli wycho-
wywani okcydentali$ci®’. W przypadku Hercena, na przyktad, mozemy mowié o bar-
dzo duzej zbieznosci jego edukacji intelektualnej z ta, ktora otrzymywat wyksztatco-
ny Europejczyk*. Spuscizna dekabryzmu, powstanie listopadowe w Polsce 1830 .,
z ktorym Hercen sympatyzowal, nastgpnie Wiosna Ludow w Europie nie mogty nie
wywrze¢ wplywu na ksztaltowanie si¢ $wiatopogladu przeciwnika samodzierzawia.
Lucjan Suchanek stwierdzit, ze biografia Hercena byta typowa dla opozycyjnie na-
stawionego Rosjanina, za$ jego $wiadomo$¢ polityczna, zrodzona w atmosferze wy-
stapien przeciwko samowladztwu oraz polskich zrywdéw narodowowyzwolenczych,

[...] musiata doprowadzi¢ do negacji systemu, w ktorym poglad na wiadzg i ustrdj oraz mo-
del osobowosci uksztaltowat panstwo, wyznaczajace granice swobody i wiedzy o $wiecie*’.

Pomimo zZe zandarmi Mikotaja I czuwali, by oficjalna ideologia nie miata zadne;j
alternatywy, taka alternatywa zrodzita sig i ulegata wzmocnieniu, w miarg jak rosty
represje. Proby uporzadkowania rzeczywisto$ci w sposob przejrzysty, a zarazem zro-
zumiaty w $wietle gloszonych przez okcydentalistow pogladow, doprowadzily do
fascynacji heglizmem. Filozofia Hegla o prawach rzadzacych rozwojem historycznym
narodow nie zostata jednak przejgta jako spojny system. Pisma niemieckiego filozofa,
czytane w Rosji namigtnie, czgsto znane z drugiej r¢ki, jak byto to w przypadku Wis-
sariona Bielinskiego, byly pozywka dla intelektu nieznajdujacego ujscia w otwartej
polemice z wladza. Stanowily tez jeszcze jeden sposob zblizenia si¢ do Europy. Ro-
syjscy okcydentali$ci przezywali przetomy $wiatopogladowe: od fascynacji ideg czg-
sto przechodzili do jej gwaltownego odrzucenia; niekiedy powracali do niej, przetwo-
rzonej juz i zmienione;.

Liczne dramaty osobiste rosyjskich okcydentalistow w latach 40. XIX w. byty
odzwierciedleniem kryzysu duchowego tradycyjnej patriarchalnej kultury rosyjskiej
oraz odbiciem poszukiwan przewodniej idei — zrozumiatego, trwatego symbolu, na
ktérym mozna bytoby zbudowac¢ nowa koncepcje rosyjskiej kultury. Taka ideg stano-
wila osobowos¢ i nierozerwalnie z nig zwiazane pojgcie wolnosci. Pisma rosyjskich
zapadnikow nie przyniosty jednak jednej, spojnej definicji pojecia ,,osobowosc”.
Stanowia raczej wyraz poszukiwan nowej determinanty kulturowej, w miejsce pra-
wostawia i1 imperialnego typu panstwa, ktore to struktury nie przewidywaty namystu

4 Geneza nazwy wskazuje na konteksty, konieczne do prawidtowego odczytania istoty rosyjskiego
okcydentalizmu oraz roli, jaka odegrat w kulturze. Por. B. Illykusn, Pycckoe 3anadnuuecmeo, s. 113—123;
B. ConoBbeB, 3anaduuxu, 3anadnuvecmso [w:] Duyurxioneduueckuil crosaps, red. ®@. Bpokrays,
. Edpon, Canxr-IletepOypr 1894, t. 12, s. 243, http://www.slovopedia.com/10/199/978419.html (dostgp:
1.25.2015), hasto: 3anaonuxu.

4 Por. L. Suchanek, Hercen i homo occidentalis, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego™
1990, Prace Historycznoliterackie, z. 69, s. 44.

47 Ibidem, s. 46.
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nad jednostka oraz wolnoscia jako wyrazem niezalezno$ci i wartosci pojedynczego
cztowieka. Namyst nad trescig pojecia ,,0s0bowos$¢” miat wymiar spoteczno-politycz-
ny 1 kulturowy. Powtorzmy, ze byt on poszukiwaniem nowego symbolu konstytuuja-
cego kulture w taki sposob, w jaki pragngli ja postrzegac ci jej reprezentanci, ktorzy
uchwycili tre$ci charakterystyczne dla zjawiska wolnosci w Europie Zachodnie;j.
Problem bynajmniej nie polegat na tym, ze nie znali oni sensu pojgcia osobowosci
czy wolno$ci. Wrgez przeciwnie, doskonale potrafili odczué, czym jest wolno$¢ i zwia-
zana z nia mozliwo$¢ realizowania jednostkowego potencjatu osobowego. Ich trage-
dia wynikata z faktu, ze probowali wypracowac wspolna przestrzen dla zapoznanych
sensOw pojecia wolnosci 1 humanizmu w takiej kulturze, gdzie semantyka tychze
poje¢ byta nieobecna (humanizm) lub diametralnie r6zna (wolno$é¢/samowola). Byta
to rowniez jedna z przyczyn napigcia migdzy pragnieniem realizacji ideatu stuzby
w imi¢ powszechnego dobra a wyzwoleniem jednostki spod wtadzy kulturowych
kodow zalezno$ci*®. Hercen pragnat wolnosci dla konkretnych ludzi i uznawat ja za
najwyzsza warto$¢: ,,Dlaczego wolnosc jest tak cenna? Bo jest celem samym w sobie,
bo jest tym, czym jest. Podarowac¢ ja komus$ w ofierze to tyle, co ztozy¢ ofiarg z czlo-
wieka”’. W miar¢ zdobywania samoswiadomos$ci wzrasta, zdaniem Hercena, nieza-
lezno$¢ jednostki od srodowiska i warunkow, ktore ja uksztattowaty. Moze ona zatem
stawac¢ sig¢ zrodtem postgpu i wptywac na bieg wydarzen; nie jest juz tylko przedmio-
tem historii, lecz takze jej tworca. Autor listow Z tamtego brzegu (C moeo bepeea,
1847-1851)% zajmowat stanowisko, Ze nie istnieje determinizm historyczny: ,,Drogi
wecale nie sg niezmienne. Przeciwnie, zmieniajg si¢ wlasnie zaleznie od okolicznosci,
rozumienia i osobistej energii’!. A zatem, Hercen rozumial postep, podobnie jak
okcydentali$ci z nurtu liberalnego, jako wyzwalanie jednostki od spoteczenstwa, od
panstwa i od determinizmu historycznego. Wypracowanie i uzewngtrznienie jednost-
kowej wolnosci to cel rozwoju historycznego i zarazem istota postgpu. Wolno$¢ w ta-
kim ujeciu jawita sig jako czyn, nie za$ jako abstrakcyjna idea. W artykule Buddyzm
w nauce (Byoousm ¢ nayxe)® Hercen pisat: ,,Dziatanie to wlasnie osobowos¢”. Po-

* Przez pojecie kulturowych kodow zalezno$ci rozumiemy takie wzory zachowan, ktore w sytua-
cji wyboru migdzy wlasna korzyscia a dobrem drugiego cztowieka nakazuja wybor dobra drugiego
czlowieka jako wlasciwego postgpowania. Sa one obecne w kazdej kulturze, z ta wszakze réznica, ze
w kulturach wspolnotowych/kolektywistycznych przewazaja. Szerzej zob. T. Botempo, H. Triandis,
Individualism and collectivism. Cross-cultural perspectives on self-ingroup relationships, ,,Journal of
Personality and Social Psychology” 1988, vol. 54, nr 2, s. 323-338.

* A. Hercen, Eseje filozoficzne. Z tamtego brzegu, przet. J. Walicka, Warszawa 1965, t. 1, s. 621.

0 A. Tepuen, Cobpanue couunenuti 8 mpudoyamu momax. Tom wecmotl. C mozo 6epeca. Cmamvu.
Hone npeacoe ecezo (1847—-1851), Mocksa 1955, http://az.lib.ru/g/gercen_a_i/text 0430.shtml (dostgp:
25.01.2015).

ST A. Hercen, Eseje filozoficzne, t. 1, s. 620.

52 Tekst w jezyku rosyjskim zob. http://az.lib.ru/g/gercen_a_i/text 0174.shtml#DIL04 (dostep:
25.01.2015).

53 A. Hercen, Eseje filozoficzne, t. 1, s. 85.
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wtarzat t¢ tezg wielokrotnie: ,,Zapomniana przez nauk¢ osobowos¢ domaga si¢ swo-
ich praw, domaga si¢ zycia pelnego namigtnosci, ktorego potrzebom zado$¢ moze
uczynic tylko wolny tworczy czyn™*. Ostatecznym celem, ktory nalezato sobie uswia-
domi¢, byta wolno$¢ i godnosc¢ jednostki jako punkt wyjscia i cel wszelkich dziatan.
W postrzeganiu cztowieka jako sprawcy dzialan Hercen wpisywat si¢ w koncepcje
jednostki autentycznej; nie byt jedynie indywidualista®: ,,Gdyby ludzie zechcieli,
zamiast zbawiac §wiat, zbawia¢ siebie, zamiast wyzwala¢ ludzkos¢, wyzwalac siebie,
— jakze wiele uczyniliby dla zbawienia §wiata i wyzwolenia cztowieka™®. Cecha ta
odréznia go od innych ludzi jego epoki, ktdrzy, pozostajac na etapie indywidualizmu,
sa jednoczesnie ,,zbedni”. Dla Hercena czysto abstrakcyjne myslenie i odlegly, pozo-
stajacy poza granicami zycia jednostki cel, jest putapka: ,,Cel nieskonczenie daleki
nie jest celem, lecz podstgpem. [...] Celem kazdego pokolenia jest ono samo™’.

Juz w czasach dekabryzmu spisanie konstytucji i ustanowienie prawa byto przez
reformatorow uwazane za jedno z podstawowych narzedzi zabezpieczenia wolnosci
jednostki. Idea prawa, tak jak pojmowano ja na Zachodzie, zostata odczytana, podda-
na krytyce i zreinterpretowana w ramach kultury rosyjskiej. Problem konceptualizacji
prawa i stworzenia porzadku prawnego w Rosji na wzor krajow zachodnioeuropejskich
byt jedna z wazniejszych kwestii podejmowanych przez rosyjska inteligencj¢ w latach
40. XIX w. Jednak w sytuacji, gdy istniato wiele grup, dla ktérych wolnos¢ byta za-
ledwie idea, nieprzetworzona wskutek wewngtrznego procesu psychologicznego,
przygotowanie aktu prawnego bylo zabiegiem bezcelowym.

Podsumowanie

Problemem dla rosyjskiej kultury pierwszej potowy XIX w. byto pojawienie sig¢
grupy ludzi, ktérzy zrozumieli semantyke stowa ,,wolno$¢”, charakterystyczna dla
zachodniej kultury, i zapragngli oprze¢ na tym nowym rozumieniu wolnosci swoje
zycie. Jednoczesnie czuli si¢ Rosjanami, czemu wielokrotnie dawali wyraz w swoich
pismach, i nie wyobrazali sobie zycia poza Rosja. Mamy tutaj do czynienia ze zde-
rzeniem pragnienia jednostki, ktora posiada pewna koncepcje lepszej rzeczywistosci
i dysponuje potencjatem do podjecia dziatan, z tradycyjnymi paradygmatami kultury.
Dekabrysci podjeli pierwsza probe, jak mowit Rylejew: , kupienia wolnosci dla Rosji”.

3 Ibidem, s. 85.

> By¢ moze w tym fakcie nalezy doszukiwac sig przyczyn pozytywnej oceny postaci Hercena ze
strony Mikotaja Dobrolubowa w polemice, jaka rozgorzata na famach rosyjskiej prasy w latach 60. XIX w.
Dobrolubow nie uznawat Hercena za ,,cztowieka zbednego”. Por. M. Dobrolubow, Drobiazgi literackie
ubieglego roku [w:] M. Dobrolubow, Pisma filozoficzne, przet. A. Kowalewska, Warszawa 1958, t. 1,
s. 211.

% A. Hercen, Eseje filozoficzne, t. 1, s. 315.

57 Ibidem, s. 544-545.
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Historia jednak pokazata, ze owa proba przebudzenia ,,$piacych Rosjan” doprowadzi-
fa do glebokiego peknigcia w kulturze oraz do wyobcowania i czgsto tragicznego
losu wielu pokolen mtodych ludzi, ktorzy, bedac rosyjskimi poddanymi, zapragngli
zy¢ na wzor obywateli Europy Zachodniej. Stowo ,,wolno$¢” odgrywato, i nadal
odgrywa, gtdbwna role w poszukiwaniach konsensusu migdzy ,,byciem Rosjaninem”
a ,,byciem Europejczykiem”. Interpretowanie i reinterpretowanie stowa ,,wolnos¢”
w rosyjskiej kulturze odbywato si¢ poprzez przeciwstawienie Rosji — Zachodowi,
jednostki — grupie, obywatela — wtadzy absolutnej. Poszukiwanie znaczen ,,wolnosci”
jako narzedzia realizacji potencjatu jednostki niekiedy przeksztatcato si¢ w anarchig
i pragnienie bezkompromisowego burzenia, by na gruzach starego $wiata zbudowac
nowy tad. Proces poszukiwan rodzit liczne pokolenia tutaczy — w sensie dostownym
i przeno$nym. Mozna wskaza¢ na rozliczne powiazania migdzy typem kultury a li-
czebnoscia grup ludzi poszukujacych. Poszukiwanie sensu zycia, nadawanie znacze-
nia wydarzeniom, pragnienie zachowania autonomii potaczone ze stuzbg spoteczen-
stwu, demonstrowane przez rosyjska inteligencje, zdeterminowaly rozkwit i tragizm
rosyjskiej kultury pierwszej potowy XIX w.
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Po upadku Zwiazku Radzieckiego administracja Federacji Rosyjskiej podejmo-
watla liczne starania, by opinia publiczna uwierzyta w to, ze wtasciwy minionemu
okresowi problem naduzy¢ w psychiatrii oraz wykorzystania jej do celow politycznych
zostal rozwigzany. Jednak, wedlug raportéw i danych z ostatnich 10 lat (chodzi tu
gléwnie o gltosne sprawy Ptatona Obuchowa, Jurija Budanowa, Tamary Rakiewicz),
naduzycia w tej dziedzinie wciaz si¢ zdarzaja, ich istota za§ zwiazana jest ze specy-
ficznym podej$ciem do samej psychiatrii, ktorej celem wciaz zdaje sig raczej ochrona
interesOw aparatu panstwowego niz zapewnianie opieki chorym.

Tak postawiony problem przedstawig na przyktadzie losow trojga wspotczesnych
rosyjskich dysydentow: Larisy Arap, Andrieja Nowikowa i Artioma Basyrowa. Ze-
stawiajac ich postawy ideowe — a wigc to, co sktada si¢ na ich ideowa tozsamos$¢ —
z idea panstwowosci wynikajaca z rosyjskiego modelu ideologicznego, wykaze, ze
nie maja one punktow stycznych, nie schodza si¢ ze soba, co prowadzi do ujawnienia
si¢ nastgpujacego paradoksu: to, co stanowi istotg tozsamosci jednostki, staje si¢
przyczyna umieszczenia jej w miejscu, do ktorego trafiaja osoby cechujace si¢ zabu-
rzong tozsamoscia, czyli w szpitalu psychiatrycznym.

Wymagajace pewnego dookreslenia pojgcie tozsamosci ideowej wiaza¢ nalezy
z refleksja socjologiczno-psychologiczna, jako jeden z wyrdznikow zarowno tozsa-
mosci osobowej, spotecznej, jak i kulturowej'. Kwestie dotyczace tozsamosci beda
zawsze zwigzane z pytaniem o samoidentyfikacje, totez, jak to ogolnie ujat Tomasz
Homa, przez pojgcie to mozna rozumiec:

"' Por. S. A. Haslam, Psychology in Organizations — The Social Identity Approach, London 2001,
S. 26-57.
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[...] pewna okreslona §wiadomo$¢ siebie — sposob rozumienia siebie, ptynace z tego
zrozumienia zachowania, a takze, zgodne z tym rozumieniem, interpretowanie otaczaja-
cego $wiata. Tak rozumiana tozsamos$¢ wyraza si¢ gtdwnie w postaci przekonan, zasad,
okreslonej hierarchii wartos$ci oraz wzorcoOw zachowan. Tworzy si¢ ona w wyniku mnigj
lub bardziej §wiadomej akceptacji okreslonej rzeczywistosci jako istotnego punktu od-
niesienia dla wlasciwego rozumienia siebie, wlasnej historii, terazniejszos$ci i przysztosci,
oraz otaczajacego $wiata, a takze w celu urzeczywistnienia siebie w harmonii z tym
podstawowym rozumieniem?.

Tozsamos¢ ideowa jest wigc zespotem odpowiedzi na owe pytania dotyczace
samoidentyfikacji, udzielanych na podstawie reprezentowanych przez konkretna gru-
pe pogladow zwiazanych z plcia, przynaleznoscia narodowa, wiekiem, rodzina, jgzy-
kiem, religia, wyznaniem, poziomem wyksztalcenia, wykonywana praca, zajmowana
pozycja spoteczna, statusem materialnym, pogladami politycznymi itp.

Chcac zarysowac charakterystyczne cechy tozsamosci ideowej tytutowych dysy-
dentow, wskaza¢ na jej dominujace komponenty, najpierw nalezy si¢ przyjrze¢ ich
poszczegdlnym historiom.

Urodzona w 1958 r. Larisa Arap jest rosyjska dziennikarka opozycyjna, dziata-
jaca na rzecz obrony praw cztowieka cztonkinig murmanskiego oddziatu Zjednoczo-
nego Frontu Obywatelskiego (ros. O0beaunénnsiii [paxnanckuii @ponr) — ruchu
spolecznego zatozonego w 2005 r. i dowodzonego przez arcymistrza szachowego
Garriego Kasparowa®. Organizacja ta byta czg$cia Innej Rosji (ros. [pyras Poccusi),
dziatajacej do 2010 r. opozycyjnej koalicji, w ktorej skupili si¢ przedstawiciele za-
rowno lewego, jak i prawego skrzydta opozycji: Ludmita Aleksiejewa, Wiadimir
Ryzkow czy Eduard Limonow. Ruch ten z mysla o starcie w wyborach parlamentar-
nych 2011 r. przeksztalcit si¢ w partig polityczna, na czele ktorej stanat Limonow.
Partii jednak odmowiono rejestracji. Nazwa jej, jak wiadomo, jest gra stow nawiazu-
jaca do nazwy partii Wtadimira Putina — Jedna Rosja (ros. Enqunas Poccust). Zjedno-
czony Front Obywatelski najbardziej znany jest z udzialu w organizacji stynnych
,»,marszow niezgody” (ros. Mapin HecoracHbixX). Larisa Arap przygotowywata teksty
publikowane w wielu wydaniach czasopisma Zjednoczonego Frontu Obywatelskiego
pod tytutlem ,,Mapin HecornmacHbix”, brata tez udziat w demonstracjach przez Front
organizowanych, czasem wystgpowata z przemowieniami.

Sprawa Larisy Arap rozpoczyna si¢ wraz z publikacja tekstu Dom wariatow (ros:
Jlypoom: Pacckas Jlapucol Apan o kapamenvroii meouyune)*, ktorego autorka w isto-
cie byla inna dziennikarka — Ilona Nowikowa, tekst jednak powstat na podstawie

2 T. Homa, Dylematy tozsamosci, ,,Horyzonty Wychowania” 2005, nr 4 (7), s. 237.

3 Zob. Xomenocw 6w1 umems npasa, ,,Hosas razera” 2.08.2007.

* Pelen tekst zob. . Houkosa, Jypdom: Pacckaz Jlapucvl Apan o kapamenvrot meouyune,
~Mapi Hecormacubix” 30.07.2007, http://www.namarsh.ru/materials/46ADBD39A306F.html (dostep:
15.05.2012).
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wywiadu, jakiego udzielita Arap. Aktualnie pelng wersj¢ artykutu mozna tatwo znalez¢
w Internecie; pierwotnie zostal on opublikowany 8 czerwca 2007 r., w murmanskim
wydaniu gazety ,,Mapmn HecornmacHbIX”. W relacji Arap opisano przestgpstwa i nie-
prawidtowosci, do jakich miato dochodzi¢ w szpitalu psychiatrycznym w Apatytach,
zamieszkanym przez okolo 60 tysigcy osob miasteczku w Obwodzie Murmanskim.
W tekscie pojawity si¢ nastgpujace oskarzenia:

— morderstwa 0sob z zaburzeniami psychicznymi w celu pozyskania ich organow
do przeszczepow;

— zngcanie si¢ nad dzie¢mi, ktore migdzy innymi polegato na zmuszaniu ich do
wykonywania ponizajacych je czynnosci, a w przypadku odmowy — kierowaniu
na karna terapi¢ elektrowstrzasowa;

— liczne gwalty oraz tortury na pacjentach;

— przetrzymywanie w szpitalu osob absolutnie zdrowych, jednak z r6znych wzglg-
dow ,,niewygodnych”. Przyktadem miata by¢ kobieta, ktéra zawiadomita organa
$cigania o zgwatceniu jej corki podczas zaje¢ w pewnej ekskluzywnej szkole
w Murmansku; lub inna kobieta, ktora trafita na oddzial w celu umozliwienia
konfiskaty jej majatku’.

Miesiac po ukazaniu sig tekstu, 5 lipca 2007 r., Arap udata si¢ do kliniki w Sie-
wieromorsku, gdzie miata odebra¢ wyniki przeprowadzonych jaki$ czas wczesniej
badan lekarskich niezbednych do odnowienia prawa jazdy®. Podczas rutynowej wizy-
ty w gabinecie lekarskim — Arap potrzebny byt juz tylko podpis lekarza stwierdzajacy,
ze jest zdrowa (wskazywaty na to wyniki badan) — lekarka, Olga Reszet, zapytata ja,
czy miata jaki$ zwiazek z ukazaniem si¢ tekstu Dom wariatow. Otrzymawszy odpo-
wiedz twierdzaca, Reszet polecila jej poczekac¢ na korytarzu, gdzie po pewnym czasie
pojawila si¢ milicja. Arap zostala zatrzymana, sita umieszczona w ambulansie psy-
chiatrycznym i przewieziona do kliniki psychiatrycznej w Murmansku, gdzie podano
jej leki, ktore wptynely na ostabienie jej sprawnosci psychicznej oraz motorycznej,
w tym narzadoéw mowy’.

Jeszcze w Siewieromorsku Arap ze swojego telefonu komorkowego zdazyta o zaj-
$ciu poinformowac meza, Dmitrija Tierieszyna. Personel szpitala w Murmansku, dokad
przewieziono Arap, kategorycznie odmowit udzielenia jej mezowi jakichkolwiek infor-
macji na temat przyczyn hospitalizacji, jej corce natomiast dyzurna lekarka Julia Ko-
pija powiedziala wprost, ze dowodem niepoczytalnosci jej matki jest publikacja arty-
kulu Dom wariatow. Ta sama lekarka zapowiedziata rowniez, ze jesli corka nadal
bedzie nalega¢ na wglad w dokumentacje¢ medyczna, musi si¢ liczy¢ z tym, ze podzie-

3 Ibidem; zob. takze A. Blomfield, Labelled mad for daring to criticise the Kremlin, ,,The Telegraph”
13.08.2007.

¢ A. Rodriguez, Russian dissidents called mentally ill. Soviet-era practice revived, activists say,
,,Chicago Tribune” 7.08.2007.
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li los matki. Jaki§ czas pdzniej corka Arap zostata zwolniona z pracy w miejscowym
banku, gdy odmowita zaprzestania udzielania wywiadow na temat sytuacji swojej matki®.

Mgzowi i corce Arap pozwolono odwiedzi¢ ja w szpitalu dwa dni pozniej,
7 lipca 2007 r. Arap twierdzita wowczas, ze zostata powaznie pobita przez personel
medyczny, na dowdd czego pokazywala siniaki pokrywajace cate jej ciato. Ponadto
zmuszono ja do rozebrania si¢ do naga w asyscie meskiego personelu, nastgpnie
przywiazano do t6zka i podano nieznane $rodki uspokajajace’. W protescie przeciw
takiemu traktowaniu Arap rozpoczela trwajacy pig¢ dni strajk glodowy, jednak jej
zarzutami w szpitalu nikt si¢ nie przejat i ostatecznie karmiono ja sita'.

Sad w Murmansku ostatecznie usankcjonowat hospitalizacje Arap 18 lipca 2007 r.,
ignorujac jednoczesnie wniosek rodziny o zwolnienie ze szpitala'. Jak pozniej udowod-
niono, zatrzymanie Arap bylo bezprawne, poniewaz decyzja sedziego sankcjonujaca
zatrzymanie i leczenie wydana zostata 13 dni pozniej (zgodnie z prawem musi ona by¢
wydana w ciagu 48 godzin). Krewni dowodzili, ze Arap nie stanowi zagrozenia ani dla
siebie samej, ani dla spoteczenstwa, jednak sad okazat si¢ odporny na ich argumenty.

W dniu 26 lipca Arap zostala przeniesiona do szpitala psychiatrycznego w Apa-
tytach — tego samego, ktory opisano w artykule'?. Kilka dni p6zniej, 30 lipca 2007 .,
Wiadimir Lukin — Rzecznik Praw Cztowieka Federacji Rosyjskiej — w celu zbadania
sprawy przymusowej hospitalizacji Arap powotlal ,komisj¢ ekspertow”, na czele
ktorej stanal Jurij Sawienko, przewodniczacy Niezaleznego Towarzystwa Psychia-
trycznego Rosji'’. Sawienko potwierdzil, ze Arap ,,wykazywata symptomy braku
psychicznej rownowagi”'* oraz ze przez krotki okres przebywata w 2004 r. w szpita-
lu psychiatrycznym, leczac si¢ z bezsennos$ci. Konkludujac jednak, Sawienko wyjas-
nit swoja oceng sytuacji nastepujaco:

Zbadali$my dokumentacj¢ medyczna sprawy, spedzilismy pottorej godziny na roz-
mowie z Arap. W wyniku czego doszlismy do wniosku, ze mamy do czynienia z rzeczy-
wiscie chora osoba, a za cala sprawa nie stoi ,,polityka”. Jednak upolitycznienie zycia
w kraju osiagneto taki stopien, ze i tego typu sprawy staja si¢ ,,polityczne”, a pacjenci
staja si¢ ich ofiarami'®.

8 [bidem.

% JI. Apan, He dokaszyemo! Hecoanacnwix énacme kapaem ncuxoonvHuyeil, Kacriapos.ru 23.10.2007,
http://www.kasparov.ru/material.php?id=47 IDEC4D89838 (dostep: 15.05.2012).

10 Larisa Arap Hunger Strike Continues, The Other Russia 8.08.2007, http://www.theotherrussia.
org/2007/08/08/1arisa-arap-hunger-strike-continues/ (dostep: 15.05.2012).

" Xomenocw Ob1 umens...

12 Ibidem.

13 Ibidem.

14 S. Volskaya, O. Vakhonicheva, Is Coercive Psychology Staging a Comeback?, Radio Free Euro-
pe Radio Liberty 22.08.2007, http://www.rferl.org/content/article/1078204.html (dostep: 15.05.2012).

15 Ibidem. Cytaty, jesli nie podano inaczej, przet. B. Brazkiewicz.
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Sawienko dodal, Zze w tych okoliczno$ciach przymusowe leczenie moglo raczej
wplynaé na pogorszenie stanu zdrowia Arap, niz w jakikolwiek sposob jej pomoc!®.
Zaznaczyt takze, ze odnosi wrazenie, iz:

Wracamy do realizacji starego radzieckiego scenariusza, gdzie psychiatri¢ wykorzy-
stywano jako $rodek nadzoru penitencjarnego. Nie nazywam tego nawet psychiatria re-
presyjna, ale raczej psychiatria policyjna, dla ktérej gtdéwnym celem jest ochrona panstwa,
a nie opieka nad chorymi'’.

Przypadek ten, jego zdaniem, jednoznacznie dowodzi, ze

[...] psychiatria represyjna, tak zwana ,,psychiatria policyjna”, jest wiaz Zywa i ma si¢
dobrze, poniewaz Larisa Arap, od samego poczatku, nie przedstawiata swoja osoba bez-
posredniego zagrozenia dla siebie i otoczenia'®.

Zwalniajac Arap ze szpitala, personel probowatl wymusi¢ na niej podpisanie
o$wiadczenia, ze przebywata na dobrowolnym leczeniu. Arap odmowila, ale zostata
zmuszona do podpisania innej deklaracji — zgody na dalsze leczenie w oczekiwaniu
na kolejna decyzj¢ sadu. Wedtug niej nie miala innego wyj$cia niz podpisac tg zgodg,
inaczej nie pozwolono by jej opusci¢ szpitala'. Lekarze mieli jej tez powiedziec:

W sadzie mamy wszystko pod kontrola. Lekarze, policjanci i prokuratorzy — wszy-
scy gramy w jednej druzynie. Naprawdg, nie masz dokad pdjs¢... Pozwalamy ci opuscié¢
szpital, ale ty pomysl o swojej rodzinie®.

Po zwolnieniu ze szpitala Arap tak opisata swoja gehenng:

Czuje si¢ bardzo zle... Nie mam pojgcia, jakie leki mi podawali, ale mam zaniki
pamigci. Stracitam poczucie czasu i niewiele pamigtam z tego, co ze mna robili. Bytam wia-
zana, bito mnie. To byly tortury. Widziatam tam tez innych, zupehie zdrowych ludzi®'.

W pazdzierniku 2007 r. ukazat si¢ kolejny tekst Arap, w ktérym opozycjonist-
ka opisuje szczegdty swojego pobytu w szpitalach w Murmansku i Apatytach??.
Jego gtowna mysl sprowadzi¢ mozna do twierdzenia, iz pracujacy w tych instytu-
cjach psychiatrzy ciesza si¢ petna autonomia i pozostaja bez jakiejkolwiek kontro-

1 Ibidem.

7 A. Rodriguez, Russian dissidents...

18S. Volskaya, O. Vakhonicheva, Is Coercive Psychology...

1 Cuupumenvras kamanascka, l'paun.Py 21.08.2007, http://www.grani.ru/Society/m.126311.html
(dostep: 15.05.2012).

2 Ibidem.

2L M. Franchetti, Putin brings back mental ward torment, ,,The Sunday Times” 26.08.2007.

22 Chodzi o tekst: JI. Apan, He dokazyemo! ...
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li. Arap zwrdcita rowniez uwage na ogrom dziejacych si¢ tam ludzkich tragedii,
ironicznie piszac:

Owszem, w Rosji jest i ,,demokracja” i ,,gtasnost”. Ale kiedy — nawet wiedzac, ze to
nieprawda — glosisz na caly kraj, ze zyje ci si¢ Swietnie, Ze jeste§ zadowolony ze swojej
pracy, z zarobkdw, z godziwych emerytur — szczegdlnie patrzac na naszych emerytow, ze
twoje zdrowe dzieci i wnuki maja przed soba swietlana przysztos¢, ze Ty i Twoi krewni
czujecie si¢ tu bezpiecznie — to, wedlug psychiatréw, jestes zdrowy, jestes normalnym czto-
wiekiem. Gdy jednak nie boisz si¢ wyrazi¢ swojej dezaprobaty dla poczynan obecnych
wladz, nie zgadzasz si¢ na ograniczanie twoich praw, na kiepska kondycje¢ opieki spoteczne;j,
to wysoce prawdopodobne, ze na swej drodze nadziejesz si¢ na psychiatréw. Dos¢ swobod-
nie stosuja oni 29 artykut ustawy federalnej ,,0 opiece psychiatrycznej” i jego zapis ,,niebez-
pieczny dla siebie i innych osob...”. Niebezpieczny z powodu niezadowolenia. .. ?

Drugi przypadek dotyczy Andrieja Nowikowa, urodzonego w 1966 r. w Rybinsku
dziennikarza, uczestnika ruchu dysydenckiego w ZSRR, cztonka Moskiewskiego
Zwiazku Dziennikarzy i Zwiazku Pisarzy Rosji. Nowikow, juz bedac nastolatkiem,
zaczat zajmowac si¢ ,,dziennikarstwem”, najpierw prowadzit szkolna gazetke, nastep-
nie ukonczyl kurs korespondentéw prasowych przy gazecie ,,Prionnckas mpasma”
i podjat wspoélprace z miejscowymi wydawnictwami. Szybko jednak popadt w nieta-
ske, stal si¢ swoista persona non grata w lokalnej prasie, wydalono go ze szkoty
1 wykluczono z Komsomotu. W wieku lat 17 pod wptywem filozofii Schopenhauera
stworzyl wiasny system filozoficzny, nazwany przezen ,,metafizyka reminiscencyjna
— Makroantropos”, siebie obwotat tzw. Jedynym, a otaczajacy go swiat — ,,Obiekty-
wizacja samego siebie”. Jako ,,Jedyny” nazywat tez siebie Bogiem. Na tej podstawie
(poczatek lat 80.) zostal umieszczony w szpitalu psychiatrycznym i poddany leczeniu.
Nastepnie, po wyjsciu ze szpitala, zalozyt swoista fikcyjna partie — Parti¢ Ekspery-
mentalnego Szalenstwa. W 1984 r., po otrzymaniu powotania do wojska, odestat je
owczesnemu ministrowi obrony, zostal tez oskarzony o antyradziecka propagande.
Od 1987 r. publikowal w samizdacie, a od lat 90. jego teksty ukazywaly si¢ w najwaz-
niejszych rosyjskich tytutach — ,,JIuteparypnas razera”, ,,HoBsiit mup”, ,,JOHOCTE”,
LWAssectus”, ,, JIpyx6a Hapomos”, ,,3HaMs” czy ,,KonTuneHT ",

W okresie rzadow Wiadimira Putina (pierwszych dwdch kadencji) wielokrotnie
wystepowat z krytyka przywoédcow Federacji Rosyjskiej, szczegdlnie udzielal sig
w ,,Czeczenpress” (ros. ,HeuenlIpecc”), zajmujac si¢ tematyka konfliktu w Czeczenii
1 ostro krytykujac dziatania wojenne; jego dziatalno$¢ byta przedmiotem zaintereso-
wania stuzb bezpieczenstwa®.

3 [bidem.

24 Fragmenty biografii Nowikowa podaj¢ na podstawie obszernej rosyjskiej wersji ,,Pycckuii
Kypuan”, http://old.russ.ru/authors/novikov.html (dostep: 15.05.2012).

2 Na takie podtoze prze$ladowan Nowikowa zwraca si¢ uwage w dokumencie: United States De-
partment of State, Country Reports on Human Rights Practices for 2007, Vol. 1, August 2008, s. 1549.
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W 2006 1. na podstawie znalezionych w jego komputerze niepublikowanych
materialéw, nawotujacych rzekomo do przeprowadzenia zamachow bombowych
w rosyjskich miastach, zostal aresztowany (5 grudnia 2006 r.) i oskarzony o dzia-
lalnos$¢ terrorystyczna, a nastgpnie umieszczony na oddziale psychiatrii sadowej
szpitala w Jarostawiu, gdzie do 19 stycznia 2007 r. przebywat na obserwacji (w to-
warzystwie osadzonych mordercoéw i gwalcicieli)*. Jak informuje sam Nowikow,
w tym czasie wielokrotnie byt bity przez pacjentdéw, probowano go zgwalci¢, za
wiedza i bez jakiejkolwiek reakcji ze strony personelu szpitala. 14 lutego 2007 r.
w wyniku interwencji swojego ojca po burzliwej z nim ktotni (ojciec robit remont
w mieszkaniu i wyrzucil na $mietnik czg$¢ notatek syna, nie§wiadom, ze to jedyne
egzemplarze) zostal ponownie umieszczony na oddziale psychiatrycznym, gdzie
przebywat do wrzesnia 2007 r. W tym czasie, 7 maja 2007 r., bez udziatu samego
Nowikowa, odbylo sig¢ posiedzenie sadu, na ktorym zostat skazany na sze$¢ miesig-
cy przymusowego leczenia psychiatrycznego na oddziale zamknigtym szpitala psy-
chiatrycznego (dotychczasowego pobytu w szpitalu na poczet wyroku nie zaliczo-
no)*’. Adwokaci Nowikowa ztozyli apelacje, argumentujac, ze skazujacy wyrok
zapadl na podstawie art. 280 kodeksu karnego, ktory wprawdzie przewiduje karg za
,»publiczne nawotywanie do aktow terroru”, jednak teksty znalezione w komputerze
Nowikowa po pierwsze nigdy nie zostaty opublikowane — upublicznione, poza tym
maja one charakter groteskowy, nie nalezy ich traktowac serio (sam Nowikow nie
przyznaje si¢ do ich autorstwa, twierdzi ponadto, Ze sa to ,,utwory literackie”).
Nowikowa zwolniono ze szpitala w wyniku przeprowadzenia dodatkowej eksper-
tyzy psychiatrycznej przed niezalezng komisja, na czele ktorej stanal wspominany
tu juz Jurij Sawienko. Komisja stwierdzita, ze Nowikow w ogdle nie wymaga le-
czenia psychiatrycznego, nawet ambulatoryjnego, a cata sprawa nosi znamiona
wykorzystania psychiatrii do celow politycznych?. Za ofiarg psychiatrii uwazaja
Nowikowa rowniez przewodniczacy Obywatelskiej Komisji Praw Cztowieka Roman
Czornyj, sekretarz Rady Obrony Praw Cztowieka Petersburga Natalia Jewdokimo-
wa, czy profesor Oleg Panfilow — wszyscy oni dopatruja si¢ zwiazku miedzy osa-
dzeniem Nowikowa w szpitalu psychiatrycznym a jego zaangazowaniem w sprawy
konfliktu na Kaukazie®.

6 T. Mypcanuea, Omo ne neuumcs. Kapamenonas ncuxuampus cHO8a uujem ceoux nayueHmos.
U naxooum, ,,Hosas razera” 27.09.2007.

27 [bidem.

28 Zob. G. Pasko, You Can 't Understand Russia with the Mind. An interview with prominent Russian
psychiatrist Yuri Savenko, RobertAmsterdam.com 25.03.2008, http://robertamsterdam.com/2008/03/
grigory pasko you_cant understand russia_with the mind part 2/ (dostgp: 15.05.2012).

» [bidem.

30 Y. Mapkenos, O ,, kapamenvhoti ncuxuampuu’” 6 omuouteHuy xcypranucmos ¢ P@, , Kapka3s
Online” 11.05.2010, http://kavkasia.net/HumanRights/articles/1273635207.php (dostep: 15.05.2012).



114 Bartlomiej Brazkiewicz

Trzeci przypadek to sprawa urodzonego w 1987 r. w miejscowosci Joszkar-Ota
w Republice Maryjskiej Artioma Basyrowa, ktory od 2005 r. aktywnie dziatat w sze-
regach maryjskiego oddziatu Partii Narodowo-Bolszewickiej (ros. Haunonan-
-0onbimeBuctckas [laprus). Byt jej sekretarzem prasowym w Republice Maryjskie;j,
udzielat si¢ tez w organizowaniu wielu akcji Innej Rosji, w tym wielu ,,marszow
niezgody”. Rownolegle studiowat histori¢ w Maryjskim Panstwowym Instytucie Pe-
dagogicznym im. Nadiezdy Krupskiej®'. Basyrowa zatrzymano 23 listopada 2007 r.
i umieszczono w szpitalu psychiatrycznym w okoliczno$ciach wskazujacych na wy-
korzystanie psychiatrii do celow politycznych.

Wedtug Basyrowa miato to zwiazek z organizacja ,,marszu niezgody”, ktory
odbyt si¢ dnia nastepnego, 24 listopada 2007 r. Na 10 dni przed planowanym wyda-
rzeniem organizatorzy ztozyli we wtadzach miejskich odpowiednie zawiadomienie
z pros$ba o wydanie zgody, ktorej nie otrzymali. Mimo to marsz miat si¢ odby¢. Kilka
dni po wydaniu odmownej decyzji co do jego organizacji, Basyrow odebrat telefon
od nieznajomej osoby, ktora poinformowata go o koniecznosci stawienia si¢ przed
wojskowa komisja medyczna. Sytuacje t¢ Basyrow uznat za prowokacje i zignorowat to.
20 listopada wieczorem, pod jego nieobecno$¢, w mieszkaniu Basyrowa zjawili si¢
funkcjonariusze Ministerstwa Spraw Wewngtrznych (ros. MBJ] Poccumn) i1 zostawili
wezwanie do niezwlocznego stawienia si¢ w komisariacie milicji, w celu ztozenia
wyjasnien w sprawie organizacji 24 listopada ,,marszu niezgody”. Wezwanie to Ba-
syrow rowniez zignorowal. 23 listopada, kiedy szedt ulicg, podeszto do niego dwoch
mezezyzn w cywilnych ubraniach, ktorzy, nie okazawszy zadnych dokumentow itp.,
poprosili go uprzejmie, by zechciat udac si¢ z nimi do samochodu. Poniewaz stawia-
nie oporu w tej sytuacji byto bezcelowe, Basyrow wsiadt do czarnej wolgi, ktora za-
wiozta go wprost do szpitala psychiatrycznego, gdzie stanal przez komisja lekarska
ztozona z trzech psychiatrow. Powodem zatrzymania Basyrowa miat by¢ donos ano-
nimowego obywatela, ktory skarzyt si¢ na niewtasciwe zachowanie Basyrowa w sto-
sunku do jakichs, blizej nieokreslonych, kobiet (oskarzenie to okazato si¢ pozniej
zmys$lone). Nastepnie Basyrowa przewieziono do innego szpitala psychiatrycznego,
gdzie przystapiono do farmakoterapii — czgSciowo zaprzestano jej po interwencji
adwokata, prowadzono ja jednak, jak powiedzieli lekarze, ,,w 1zejszej formie” do
samego konca. Basyrow, dziwit si¢ pdzniej na czym polegato jej ztagodzenie, bowiem
jeszcze tydzien po wyjsciu ze szpitala mial powazne trudno$ci z poruszaniem sig,
moéwieniem, miat tez powazne zaniki pamigci®?,

Posiedzenie sadu odbyto si¢ po czterech dniach od zatrzymania (to pierwsze
naduzycie, poniewaz powinno si¢ odby¢ w ciagu 48 godzin od zatrzymania), bez

31 Zob. biogram bacwipos Apmem, ,,XpoHuku npecnenoBanuii”, http://www.hroniki.info/?page
=fases&id=32 (dostgp: 15.05.2012).

32 Zob. Akmusucm ,, [[pyeoii Poccuu” Apmem Baceipos 0c60602cOeH u3 nCuxuampuieckoll KiuHuKu
6 Howxap-One, NEWSru.com 25.12.2007, http://www.newsru.com/russia/25dec2007/dgugross.html
(dostep: 15.05.2012).
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obecnosci adwokata, jak 1 bez mozliwos$ci osobistej obrony w wyniku zastosowanej
terapii (Basyrow nie byt w stanie skleci¢ poprawnie jednego zdania). Sedzia podjat
decyzje o przedtuzeniu leczenia. Zalamany Basyrow obawiat sig, ze potrwa ono az do
marcowych wyboroéw 2008 r. Zainteresowanie jego sprawa opinii publicznej poczat-
kowo niczym nie skutkowalo, az nagle pewnego dnia oznajmiono mu, ze leczenie
zostato zakonczone, on sam uznany za zdrowego i nastgpnego dnia moze opuscié
szpital (decyzja podjgta naturalnie zaocznie, Basyrow na oczy nie widziat komisji,
przed ktora ,,stawat”)*. Jak si¢ pozniej okazato, cudowne uzdrowienie miato zwiazek
z grozba wizyty w szpitalu przedstawicieli Niezaleznego Towarzystwa Psychiatrycz-
nego, ktorzy zamierzali przeprowadzi¢ niezalezng ekspertyze psychiatryczna Basy-
rowa. Opuszczajac szpital 25 grudnia 2007 1., Basyrow nie otrzymat wypisu ani zad-
nej innej dokumentacji medycznej dotyczacej prowadzonego leczenia i jego stanu
zdrowia — to kolejne powazne naduzycie. Wedtug Jurija Sawienki, ktory wraz z ko-
misja ztozona z niezaleznych psychiatrow zbadat i t¢ sprawe, nie byto zadnych podstaw
do zatrzymania i przymusowej hospitalizacji Basyrowa. Stawiane mu zarzuty nie
miaty nic wspoélnego z symptomami natury medycznej, byta to realizacja typowego
scenariusza politycznego wykorzystania psychiatrii w celu ztamania konkretnego
aktywisty**. Adwokat Basyrowa wniosta do sadu skargg na bezprawne umieszczenie
go w szpitalu psychiatrycznym; sprawa nadal jest w toku, niewykluczone, ze finat
znajdzie w Strasburgu.

Tyle fakty, ilustrujace trzy konkretne przypadki, trojga dysydentow z réznych
rejonow Rosji. Wydaje sig, ze najwazniejszymi komponentami ich tozsamosci ideowej
sa: autonomia jednostki, jej podmiotowos¢, inicjatywa, tworczos$¢, zaufanie oraz
krytyczny patriotyzm, panstwo za$ postrzegane jest przez nich jako twor powotany
do zaspokajania potrzeb jednostki, jako gwarant ich wolnosci, niezaleznos$ci i prze-
strzegania prawa.

Chcac za$ zestawi¢ wlasciwe tytutowym opozycjonistom cechy ideowej tozsa-
mosci z rosyjska idea panstwowosci, po pierwsze zaznaczy¢ nalezy, ze wynika ona
z tzw. rosyjskiego modelu ideologicznego (szerszego konceptu ideowego). Ow model
ideologiczny mozna wyrysowacé, opierajac si¢ na ogdlnej koncepcji ideologii wedtug
Andrew Heywooda, ktory definiuje ja jako:

[...] mniej lub bardziej spojny zbidr idei, stanowiacy podstawe zorganizowanego dziata-
nia politycznego, bez wzgledu na to, czy zmierza ono do zachowania, przeksztalcenia czy
obalenia istniejacego systemu sprawowania wiadzy. Zatem wszystkie ideologie (a) do-
starczaja obrazu istniejacego porzadku, zazwyczaj w formie obrazu §wiata, (b) lansuja

33 Zob. wspomnienia samego Basyrowa: A. baceipos, [lcuxomponnwiii naen, Kacapos.ru 15.01.2008,
http://www.kasparov.ru/material.php?id=478CBFSF511A8 (dostgp: 15.05.2012). Zob. takze: Ilpoxypa-
mypa y3aKoHuia KapameibHylo ncuxuampuio, ,,XpoHuku npecienoBanuii” 19.12.2007, http://www.
hroniki.info/?page=news&id=66 (dostep: 15.05.2012).

3 Zob. G. Pasko, You Can't Understand Russia...
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model pozadanej przysztosci, wizj¢ dobrego spoteczenstwa, a takze (c) wyjasniaja, w ja-
ki sposob zmiana polityczna moze si¢ dokona¢ — czyli jak przejs¢ z (a) do (b)*.

Wedhug tego schematu okresli¢ mozna dominujacy wspoétczesnie rosyjski model
ideologiczny. Nie moze on jednak funkcjonowaé w oderwaniu od modeli wczesniej-
szych. Warto zaznaczy¢, ze w przesztosci, do upadku Zwiazku Radzieckiego, w prze-
strzeni kultury rosyjskiej mielisSmy do czynienia zasadniczo z trzema nurtami promo-
wanej przez panstwo ideologii. Rozwijaty si¢ one w trzech kolejnych etapach, a kazdy
kolejny byt ewolucyjna forma poprzedniego. I tak:

1. Pierwszy etap obecny byt do schytku wieku XVII. Wowczas to ideologi¢ pan-
stwowa wywodzono z zatozen prawostawnej wizji cztowieka i §wiata oraz bizan-
tynskiej idei imperialnej. Czas ten mozna okresli¢ jako etap religijno-imperial-
nego modelu panstwowosci, w ktorym pojawia si¢ idea samodzierzawia, sank-
cjonujaca poczynania wladcow. Wpisuje si¢ tu zarowno pozniejsza koncepcja
Filoteusza (tzw. teoria trzech Rzymow), jak i rozne, czgsto szarlatanskie przeka-
zy, wérod ktorych jest tez legenda o poselstwie cesarza bizantyjskiego Konstan-
tyna Monomacha do wielkiego ksigcia Wtodzimierza z niezwykle cennym darem
— czapka Monomacha, po6zniejszym symbolem wladzy absolutnej. Autor owego
przekazu (Ilocranue o Monomaxosom eenye), metropolita kijowski Spirydon-
-Sawwa, wielokrotnie wykorzystuje termin ,,samodzierzec’®.

2. Drugi etap to okres Rosji imperialnej. W rezultacie przemian przetomu XVII
i XVIII w. gtéwnym punktem odniesienia dla mieszkancow Rosji stat si¢ impe-
rator, panstwo 1 aparat urzedniczy. Zgodnie z tym nurtem czlowiek jako jednost-
ka liczyt si¢ tylko w kontekscie silnego panstwa, a jakiekolwiek ludzkie poczucie
dumy, godnosci i indywidualnosci mogto by¢ budowane jedynie przez wzglad na
bycie poddanym Imperium. Wypada tu wspomnie¢ o obowiazujacej w okresie
panowania Mikotaja I ideologii panstwowej, tzw. teorii oficjalnej ludowosci
(meopus ogpuyuanvnoi napoonocmu), wraz z bedaca jej hastem przewodnim
triada: prawostawie, samodzierzawie, ludowos¢ (npasocnasue, camooeporcasue,
Hapoonocmy), sformutowana przez ministra oswiecenia narodowego Siergicja
Uwarowa w 1833 r., w kontekscie okreslenia zasad, na jakich opiera¢ winny si¢
dziatania podejmowane przez kierowane nim ministerstwo. Hasto to wkrotce
stato si¢ niemal podstawa 6wczesnej rosyjskiej ideologii panstwowej. Zaznaczmy,
ze hasto Uwarowa miato niejako syntetyzowac ide¢ harmonii wtadzy cesarskiej,
traktowanej instrumentalnie Cerkwi i ludu rosyjskiego, a pojecie wiadcy byto
w tym ujeciu ewidentnie tozsame z takimi pojeciami, jak Rosja czy panstwo.
Byta to de facto ewolucja idei Piotra I, ktory interes panstwa utozsamiat z inte-

3 A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, przet. M. Habura, N. Orlowska, D. Stasiak,
Warszawa 2008, s. 25.
3¢ Zob. A. Andrusiewicz, Cywilizacja rosyjska, Warszawa 2004, t. 1, s. 329-334.
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resem wiadcy, jednoczesénie teorie tego typu sprzyjaly pojawieniu si¢ w $wiado-

mosci spolecznej przekonania, ze wszystko, co w Rosji zrobiono, co miato swoj

wymiernie pozytywny skutek, powstawato zawsze z inicjatywy wtadcow, co
wigcej — cokolwiek pojawito si¢ z ich inicjatywy, byto dobre?’.

3. Trzeci etap wlasciwy byl epoce radzieckiej. Przekonania charakterystyczne dla
okresu poprzedniego byty tez gtdwnymi tre$ciami radzieckiej indoktrynacji po-
litycznej i stanowity istotny element przekazu radzieckiej propagandy. Warto
zauwazy¢, ze kazdy wlasciwie radziecki przywodca postrzegany byt podobnie
do samodzierzawnego wtadcy. Szczeg6lnie wyraznym tego dowodem jest pietyzm,
z jakim pielegnowano mit Lenina, czy stalinowski kult jednostki. I zarowno Le-
nin, jak Stalin nadal sg tak postrzegani przez miliony dzisiejszych Rosjan. Stan
wiasciwy radzieckim przywddcom, nicomylnym i pozytywnie ocenianym, funk-
cjonujacym w swoistym neofeudalnym uktadzie opartym na fundamencie Ros;ji
imperialnej, trwat niemal do samego upadku ZSRR. Wyjatkiem jest tu Michait
Gorbaczow. Nietrudno odgadnac, dlaczego — to on w §wiadomosci wigkszo$ci
Rosjan odpowiedzialny jest za rozpad mocarstwa, za terytorialna dezintegracje
panstwa, co postrzegane jest jako zdrada narodowych interesow.

Wspotczesny rosyjski model ideologiczny opiera si¢ wige na koncepcji imperium,
trwajacego dzigki urzeczywistnianiu rzadow samodzierzawnego — autorytarnego wlad-
cy*®. Najistotniejszym elementem tego modelu jest wigc wiernos$¢ takim warto$ciom,
jak hierarchiczna wizja organizacji stosunkow migdzyludzkich, koniecznos¢ podpo-
rzadkowania si¢ wyidealizowanym autorytetom oraz przekonanie jednostki o braku
wplywu na swoj los i $wiat i kontroli nad nimi*’.

Juz pobiezny rzut oka na to zestawienie pozwala stwierdzi¢, ze w wynikajacej
z tego modelu idei panstwowosci, zaktadajacej: przymus, surowe sankcje, dominacjg
panstwa i ograniczenie wolnosci jednostki, polityczna centralizacje, lojalno$¢ wobec

37 Zob. fragmenty prac: R. Pipes, Rosja caréw, przet. W. Jezewski, Warszawa 2006, s. 70; A. Walicki,
Zarys mysli rosyjskiej od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Krakow 2005, s. 183—185;
P. Bopt™man, «Oguyuansras HapoOHOCmby u HAYUOHATbHBIL Mug) poccutickoi moHapxuu XIX eexa,
~POCCHSA/RUSSIA”, B 3 (11): Kyiemypusie npakmuku 6 udeonozuueckou nepcnexmuse, Mockpa
1999, s. 234-235; b. ®. Eropos, Pycckuil xapakmep [w:] U3 ucmopuu pycckou kynemypet, t. 5 (XIX Bek),
Mockaa 1996, s. 63—64.

3% Wedlug Heywooda: ,,Autorytaryzm jest pogladem, a takze praktyka, w $wietle ktorych rzad
pochodzi «z gory», wladzg za$ nad spoteczenstwem sprawuje sig niezaleznie od jego zgody lub jej bra-
ku. [...] Mysliciele autorytarni na ogoét opieraja swe poglady albo na wierze w madro$¢ ustanowionych
przywodcow, albo na idei, zgodnie z ktora porzadek spoteczny mozna utrzymac jedynie przez bezwzgled-
ne postuszenstwo” — A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2008, s. 98. Heywood
pisze rowniez, ze: ,,Autorytaryzm najglebiej zakorzenit si¢ w Rosji, gdzie car Mikotaj I[...] ogtosit
zasady «prawostawia, autokracji i narodowosci» [...]. Nastepcy Mikotaja uparcie nie zgadzali si¢ na
ograniczenie swej wladzy przez konstytucjg czy rozwdj instytucji parlamentarnych” — ibidem, s. 97.

3 K. Korzeniowski, Autorytaryzm i jego psychopolityczne konsekwencje [w:] Podstawy psycholo-
gii politycznej, red. K. Skarzynska, Poznan 2002, s. 62—63.
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instytucji panstwa, nie odnajduja si¢ Larisa Arap, Andriej Nowikow i Artiom Basyrow.
Z punktu widzenia panstwa natomiast nie ma w nim miejsca dla osob im podobnych.
Te dwie perspektywy nie maja ze soba punktow wspdlnych, sa nieadekwatne. Quod
erat demonstrandum...

Konstatacja ta nie wydaje mi si¢ jednak w pehni satysfakcjonujaca, intrygujacy jest
tu bowiem problem kolejny, a mianowicie: jak to si¢ dzieje, ze 6w konkretny rosyjski
typ organizacji spoteczno-politycznej nie jest w stanie zaakceptowac dysonansu migdzy
nurtem dominujacym a sprzeciwiajacym si¢ mu i za wszelka ceng stara si¢ wyelimino-
wac przedstawicieli opozycji, etykietujac ich czgsto jako chorych psychicznie.

Jako propozycje wybrmigcia z tego dylematu potraktowa¢ mozna ciekawe podejscie
metodologiczne prezentowane przez dwoch szwedzkich badaczy mentalno$ci, Henrika
Berggrena i Larsa Tragardha, autorow ksiazki o prowokujacym tytule Czy Szwed to
cztowiek? Wspdlnota i niezaleznosé we wspotczesnej Szwecji®®. Swe oryginalne analizy
dotyczace zasad zycia spoteczno-politycznego Berggren i Tragardh prowadza, opierajac
sie na modelu organizacji spoleczenstwa konkretyzowanym w formie trojkata, na kto-
rego wierzchotkach ulokowane sa trzy odrgbne wartosci. Zgodnie z przyjeta przez ba-
daczy uniwersalna typologia sa nimi: panstwo, jednostka i rodzina, ito one, a $cislej
rzecz ujmujac: wzajemne relacje migdzy nimi winny by¢ rozpatrywane w procesie
analizy kazdej kultury narodowej*'. W zaleznosci od tego, prawidta spoteczno-politycz-
ne jakiej partykularnej kultury chcemy analizowac¢, dostrzegamy dominacje relacji za-
chodzacych migdzy warto$ciami sytuowanymi na trzech wierzchotkach trojkata. Przy-
ktadowo, model skandynawski opiera si¢ na wyjatkowej relacji migdzy jednostka
a panstwem, a badacze okreslaja go mianem ,,etatystycznego indywidualizmu”, gdzie
nacisk ktadziony na autonomig jednostki pokrywa si¢ z pozytywnym postrzeganiem
panstwa jako sprzymierzenca nie tylko obywateli stabych, niezdolnych do samodzielne;j
egzystencji czy egzekwowania swoich praw, ale po prostu — wszystkich obywateli*’.
Poglad ten jednoczesnie zbiega si¢ z negatywnym postrzeganiem wszelkiej nierownosci,
zarowno w stosunkach miedzyludzkich, jak w kontekscie relacji zachodzacych migdzy
jednostka a wszelkimi instytucjami®. W USA jednostka (jej sa przypisane prawa) i ro-
dzina (jej przypisany jest $wiat wartosci) dominuja nad panstwem, ktore zawsze po-
strzegane jest jako pewnego rodzaju zagrozenie dla wolnosci, ograniczajace ja ucieles-
nienie ciemigzyciela; a na przyktad w Niemczech centralng oS relacji stanowi zalezno$é¢
migdzy panstwem a rodzing, gdzie z kolei dostrzegamy znacznie mniejsze znaczenie

“ H. Berggren, L. Trigirdh, Ar svensken ménniska: Gemenskap och oberoende i det moderna
Sverige, Stockholm 2006.

41 Por. H. Berggren, L. Tragardh, Pippi Longstocking: The Autonomous Child and the Moral Logic
of the Swedish Welfare State [w:] Swedish Modernism: Architecture, Consumption and the Welfare State,
red. H. Matsson, S. Wallenstein, London 2010, s. 62-65.

“2 Por. H. Berggren, L. Tragardh, Social Trust and Radical Individualism. The Paradox at the Heart
of Nordic Capitalism, ,,Nordic Way. Equality, Individuality and Social Trust” 2012, s. 21.

# Ibidem, s. 21-22.
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przypisywane jednostce w poréwnaniu zarowno z modelem amerykanskim (prawa
jednostki), jak i skandynawskim (nacisk na autonomig jednostki)*.

Wydaje sig, ze podobny schemat analizy mozna zastosowac do rosyjskiej rzeczy-
wisto$ci kulturowej. Jedyna warta uwzglednienia modyfikacja tego rozgrywajacego
si¢ w trojkatnym uktadzie dramatu jest przeniesienie akcentu na funkcje wspolnoty
w miejsce rodziny, co pociagnie za sobg przeksztatcenie konfiguracji stosowanego
modelu, na ktérego wierzchotkach odtad znajdowac¢ si¢ beda: panstwo, jednostka,
wspolnota (kolektyw). Glowna osia relacji w rzeczywistosci kultury rosyjskiej bedzie
natomiast alians zawierany migdzy wspolnota (kolektywem) a panstwem i uwypukle-
nie ich roli przy jednoczesnej marginalizacji znaczenia w zyciu spotecznym, politycz-
nym i kulturowym jednostki i jej praw. Wariant ten zdaje si¢ bardziej odpowiada¢
rosyjskiej rzeczywisto$ci kulturowej, stanowiac jednoczesnie jej kwintesencjg.

Porownanie to przypomina nieco analizy réznic proceséw poznawczych ludzi
Wschodu i Zachodu autorstwa profesora Richarda Nisbetta (umownie, u Nisbetta
Wschod = Azja, Zachod = USA + stare panstwa UE)*. Nisbett dowiodt, ze obserwo-
wane na tych obszarach réznice poznawcze ttumaczy¢ nalezy nagromadzonymi na
przestrzeni wiekéw schematami mys$lowymi utrwalonymi w partykularnych kulturach,
ktore kognitywista dzieli na dwa typy elementarne. Sa to kultury, ktore charakteryzu-
je dominacja pierwiastka niezaleznego — kultury niezalezne (independent cultures),
lub pierwiastka wspotzaleznego — kultury wspotzalezne (interdependent cultures)*.
Berggren i Tragardh swoje analizy opieraja na obserwacji charakterystycznych kultur
w typie niezaleznych (USA, Niemcy, Szwecja), cho¢ z roznie rozktadajacymi sig
akcentami owej niezaleznosci?’. Kultury wspoétzalezne w ujeciu Nisbetta sa Scisle
zwiazane z mysleniem kolektywistycznym. Wcze$niej na t¢ kwestig zwrocit uwage
Geert Hofstede, dla ktorego wspotzaleznos¢ jest indywidualnym poziomem percepcji
kulturowej idei indywidualizmu lub kolektywizmu obserwowanym w okreslonej gru-
pie spotecznej*. Wedtug Hofstedego kolektywizm i indywidualizm wyznaczaja pro-
porcje migdzy waga przyktadana do dobra jednostki i grupy. Miarami kolektywizmu

4 H. Berggren, L. Tragérdh, Pippi Longstocking..., s. 64.

4 R. E. Nisbett, Geografia myslenia. Dlaczego ludzie Wschodu i Zachodu myslq inaczej, przet.
E. Wojtych, Sopot 2009, s. 13.

46 Szerzej Nisbett problem ten opisat w artykule: R. E. Nisbett, K. Peng, 1. Choi, A. Norenzayan,
Culture and Systems of Thought. Holistic vs. Analytic Cognition, ,,Psychological Review” 2001, nr 108,
s. 291-310. Nisbett kulture rosyjska klasyfikuje jako wspotzalezna, czemu wyraz dat w komentarzu do
artykutu Simona Barthelemego. Zob. S. Bartheleme, Culture and Perception, International Cognition
and Culture Institute Dec. 2008, http://www.cognitionandculture.net/home/blog/27-simons-blog/292-
culture-and-perception (dostep: 15.05.2012).

47 Wedtug Nisbetta: ,Niezalezno$¢ i wspdtzaleznosé nie wystepuja, oczywiscie, na zasadzie albo
— albo. Kazde spoteczenstwo — i kazdy czlowiek — stanowi zlepek jednego i drugiego nastawienia” —
R. E. Nisbett, Geografia myslenia..., s. 61.

8 Por. G. Hofstede, Kultury i organizacje. Zaprogramowanie umystu, przet. M. Durska, Warszawa
2000, s. 120—-136.
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i indywidualizmu sg wigc stosunki jednostki z innymi ludZzmi oraz stopien przeciw-
stawienia pragnienia osobistej wolnosci potrzebie wigzi spotecznych. Co do reguty,
zdecydowana wigkszos¢ spoteczenstw charakteryzuje wymiar kolektywistyczny, gdzie
pozycje jednostki wyznacza sig poprzez jej przynaleznos$¢ do jakiej$ grupy. W znaj-
dujacych si¢ w mniejszosci spoteczenstwach typu indywidualistycznego pozycjg jed-
nostki wyznaczaja jej indywidualne walory®. Geert Hofstede indywidualizm ujmuje
w ramy pewnego zbioru wartosci, gdzie spoteczenstwo sprzyja i promuje niepowta-
rzalno$¢, wyjatkowos¢ oraz prawa i przywileje jednostki®®. W przypadku odtaczenia
jednostki od wigkszej grupy, ktora w wigkszosci sktada si¢ z takich samych indywi-
duow, jest ona w stanie zy¢, funkcjonowaé samodzielnie. Kolektywizm za$ koncen-
truje si¢ na konformizmie oraz gltgbokim poczuciu obowiazku. Jednostki wspotzalez-
ne wyspecjalizowaly si¢ w bezwzglednym poszanowaniu dla pozycji, jaka zajmuje
si¢ w grupie. Licza one na pomoc innych cztonkow grupy w sytuacji, gdy same nie sa
w stanie podota¢ zaspokojeniu indywidualnych potrzeb. Zasadg t¢ z wzajemnos$cia
stosuja pozostali cztonkowie grupy. Pozwala ona na wyksztatcenie przypisanych kon-
kretnym jednostkom specjalizacji w ramach wigkszej grupy, suponuje tez wicksze wza-
jemne zaufanie cztlonkoéw grupy. Na poziomie jednostki cztonkowie grupy nie podpo-
rzadkowuja swoich celéw celom kolektywu, ale raczej asymiluja preferencje pozostatych
cztonkéw grupy i traktuja je jak zestaw swoich wiasnych celow i pragnien.

Zdaniem Nisbetta, odmienno$ci w postrzeganiu rzeczywistosci przez przedsta-
wicieli kultur niezaleznych — indywidualistycznych, i wspotzaleznych — kolektywi-
stycznych dobrze oddaje nastgpujaca rozbieznosc¢:

Na Zachodzie zazwyczaj uwaza sig, ze jest tylko jeden wtasciwy rodzaj relacji mig-
dzy jednostka a panstwem. Ludzie stanowia odrgbne jednostki; z innymi ludzmi i z pan-
stwem zawieraja umowg spoleczna, z ktorej wynikaja pewne prawa, wolnosci i obowigz-
ki. Jednak w oczach wigkszo$ci mieszkancow §wiata [...] spoleczenstwa nie stanowia
sumy jednostek, lecz sa molekutami albo organizacjami. Dlatego pojgcie przyrodzonych
praw jednostki ma tam znikome znaczenie. [ ...] jezeli jednostce przystuguja jakie$ prawa,
to sg one jej ,,udzialem” w prawach catosci. Mieszkancy §wiata zachodniego, widzac, ze
na Wschodzie traktuje sig ludzi tak, jakby nie mieli oni — jako pojedyncze osoby — zadnych
praw, maja tendencje do postrzegania tego zjawiska w kategoriach moralnych. [...] trze-
ba rozumie¢, ze inne zachowanie wymagaloby nie tylko stosowania innych zasad moral-
nych, ale rowniez przyjecia innej koncepcji jednostki. Z kolei inna koncepcja jednostki
musiataby si¢ opiera¢ — na najbardziej podstawowym poziomie metafizycznym — na
odmiennym sposobie widzenia $wiata jako sktadajacego sig¢ z pojedynczych elementow,
a nie z ciagtych substancji®’.

4 Ibidem, s. 100.

0 G. Hofstede, Cultures consequences. Comparing Values, Behaviors, Institutions, and Organiza-
tions Across Nations, London 2001, s. 209-212.

SIR. E. Nisbett, Geografia myslenia..., s. 146.
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Wobec powyzszego nie dziwi sprzeciw przedstawicieli Nisbettowskiego $wiata
Zachodu wobec praktyk wlasciwych swiatowi Wschodu, ktore, mimo $wiadomosci
kulturowego relatywizmu, zdaja si¢ nie tylko okrutne czy absurdalne, ale przede
wszystkim powiazane z tragicznymi losami konkretnych osob i jako takie moga do-
magac si¢ osadzenia czy naprawy.

Natomiast zgodnie z ujeciem wymienionych wyzej badaczy wszystkie trzy przy-
padki rzeczywiscie potraktowa¢ by nalezato jako w pelni funkcjonalne kulturowe
fenomeny. Bo dysydenci ci, z punktu widzenia badanej kultury, nie sa ofiarami ani
systemu, ani naduzy¢ w psychiatrii. Oni, owszem, sa ofiarami, ale ofiarami niepod-
porzadkowania sig, niepostuszenstwa wzorom wtasnej kultury. To tak, jakby chcieli
oni przerwac ciaglos$¢ rosyjskiej kultury. Z tej perspektywy ich postawy zagrazaja
integralno$ci systemu — integralno$ci panstwa, i jako takie powinny by¢ unicestwione.
Cho¢ brzmi to potwornie, to jednak witasciwe kulturze rosyjskiej cechy wyrazane
w charakterystycznej strukturze politycznej i spotecznej tego wlasnie si¢ domagaja.
Nie zmienia to jednak faktu, ze — z punktu widzenia zachodniego obserwatora — je-
dyne, czego chcieli i co zrobili Arap, Nowikow i Basyrow, to podjeli probg uwolnie-
nia si¢ z kleszczy tego modelu i, podobnie jak Piotr Czaadajew’? oraz dziesiatki,
setki 1 tysiace im podobnych, poniesli porazke. Stary wigc, a weigz aktualny, czyli
wskazujacy na roznice istotowe, problem komunikacji migdzy kulturami.

Na koniec warto wspomniec¢ tez, ze 0sob, ktore ze wzgledu na swoje przekonania
i poglady, szczegdlnie polityczne, zostaly zmuszone do emigracji albo znalazty si¢
w wigzieniach lub szpitalach psychiatrycznych, w ostatnim czasie jest bardzo wiele.
Nie zawsze sa to nazwiska znane, osoby pokroju Kasparowa czy Limonowa, ale jest
ich sporo. Przyktadowo mozna tu wymieni¢: Romana Popkowa, Jeleng Borowska,
Siergieja Miedwiediewa, Dmitrija Titowa, Nazira Magomedowa, Aleksieja Makarowa,
Olge Kudring, Rustana Chabajewa, Wiaczestawa Rusakowa, Maring Kurasowa —1 wie-
lu. Cho¢ ich nazwiska niewiele mowia osobom niezorientowanym, to jednak za kaz-
dym z nich kryje si¢ podobna historia.

52 Kontekst tzw. przypadku Piotra Czaadajewa opisatem w artykule: B. Brazkiewicz, Jednostka
wobec Imperium (Przypadek Piotra Czaadajewa i Konstantina Batiuszkowa), ,,Musica Antiqua XV”,
Acta Slavica, Bydgoszcz 2009, s. 173-182.
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JEZYKOW SLOWIANSKICH PRZYGODY
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W zaleznos$ci od przydanych mu atrybutoéw, status jezyka mozna okresla¢ jako:
etniczny, narodowy, panstwowy, literacki lub standardowy, regionalny... Okreslony
status i petnienie wiazacych si¢ z nim funkcji gwarantuja istnienie danego jezyka,
czego przyktadem moze by¢ martwy jezyk potabski, ale i zagrozony byt kilku wspot-
czesnych jezykow stowianskich (np. tuzyckich czy biatoruskiego), ktére to zagadnie-
nia beda omoéwione w dalszej czgs$ci opracowania. W pierwszej kolejnosci poswigci-
my uwage narodowotwodrczej funkcji jezyka i jego wplywie na ksztaltowanie sie
swiadomosci narodowe;.

Do lat 90. XX w. wymieniano 12 zywych stowianskich jezykow literackich czy
standardowych, jak: polski, dolnotuzycki, gérnotuzycki, czeski, stowacki, rosyjski,
ukrainski, biatoruski, stowenski, serbsko-chorwacki, macedonski i butgarski. Lista ta
byta powszechnie akceptowana przez lingwistow, moze z wyjatkiem jezyka mace-
donskiego, ktorego odrgbnos¢ byta negowana przez uczonych bulgarskich, definiuja-
cych go jako jedynie literacka odmiang jezyka butgarskiego, zgodnie z reprezentowa-
nym przez nich pogladem o przynaleznosci macedonskiego do dialektow butgarskich'.
Z kolei jezykami panstwowymi nie byly narodowe jezyki tuzyckie, biatoruski i ukra-
inski, a czeski i1 stowacki miaty rdwnoprawny status jezyka urzedowego (Stdatny jazyk)
w jednym panstwie. Odwrotna sytuacja wystgpowata w przypadku jezyka serbsko-

! Poglad ten reprezentuja w dalszym ciagu niektorzy uczeni bulgarscy. Szerzej o tym zob. R. Sen-
dek, Jezyk macedonski [w:] Stowianskie jezyki literackie. Rys historyczny, red. B. Oczkowa, E. Szcze-
panska, przy wspoltpracy T. Kwoki, Krakow 2011, s. 227-228.
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-chorwackiego, ktory nie byt jezykiem narodowym, lecz panstwowym, a fakt ten stat
si¢ migdzy innymi przyczyna pozniejszych konfliktow. Jego glowna funkcjg byta
integracja wielonarodowego spoteczenstwa, co znalazto nawet czasowe odzwiercied-
lenie w samej nazwie jezyka srpsko-hrvatsko-slovenacki, niezawierajacego przeciez
elementow jezyka stowenskiego, a wprowadzonej konstytucyjnie w 1921 r. i funkcjo-
nujacej az do roku 1937. Podobne zjawisko obserwowalismy takze w migdzywojenne;j
Czechostowacji, gdzie w Konstytucji z 1920 r. wprowadzono hybrydalna i fikcyjna
nazwe Ceskoslovensky jazyk, faktycznie realizowany na Stowacji jako stowacki,
a w Czechach jako czeski.

»Nowa epoka” w dziejach jezykow stowianskich jest rezultatem doniostych zmian
polityczno-ustrojowych dokonanych takze w federacyjnych panstwach stowianskich.
W poprzednim okresie, od konca Il wojny swiatowe;j

[...]ideologizacja panstw socjalistycznych doprowadzila do sprzeczno$ci migdzy dogma-
tem internacjonalizmu a praktyka nacjonalistyczna, $cislej moéwiac —migdzy centralizmem
panstwowym a potrzebami identyfikacyjnymi narodéw, narodowosci i grup etnicznych,
ktore to potrzeby wyrastaly jeszcze z dziewigtnastowiecznej swiadomosci etnonacjonal-
nej, zywej jeszcze w XX w.?

Fakt ten wplynal na sytuacje jezykowa, totez rozpad Zwiazku Radzieckiego
(1991-1992), Czechostowacji (1993), ale przede wszystkim Jugostawii (1991-1992)
zmienit dotychczasowa liste jezykow. Z jezyka serbsko-chorwackiego powstaty od-
rebne jezyki: chorwacki, serbski, bo$niacki i czarnogodrski, z ktorych dwa ostatnie co
prawda dopiero ,,wybijaja si¢ na niepodlegtosc”, czyli znajduja si¢ in statu nascendi.
Przejely one dodatkowe funkcje jezykow panstwowych, podobnie jak stowenski
i macedonski. Ponadto na nowej liscie znalazly si¢ takze jezyki regionalne — kaszub-
ski, rusinski oraz gradiszczanskochorwacki (burgenlandzkochorwacki). Ten ostatni
zyskat status drugiego oficjalnego jezyka na terenie austriackiego Burgenlandu juz
w 1987 1., czyli wczesniej, niezaleznie od historycznych przemian dokonujacych sig
w krajach stowianskich.

W pierwszej kolejnosci przedstawmy status nowo powstatych jezykow. Ich lista,
poza jezykiem gradiszczanskochorwackim, budzi jednak sporo dyskusji wsrod lin-
gwistow. Podczas gdy rozpad Czechostowacji w zasadzie nie przetozy? si¢ na prob-
lemy lingwistyczne, to jako konsekwencje rozpadu ZSRR w obrebie jezykdéw wschod-
niostowianskich mozna wymieni¢ objgcie przez biatoruski i ukrainski funkcji jezykow
panstwowych, ale przede wszystkim wpisanie na liste jezyka rusinskiego. W dalszym
ciagu jednak najwigcej emocji, nie zawsze o charakterze merytorycznym, wzbudzaja
nowo powstale jezyki potudniowostowianskie, a szczegdlnie trwajacy nadal spor o ich
odrebnos$¢ oraz okreslenie statusu jezyka bosniackiego i czarnogodrskiego. Podstawa

2'W. Lubas$, Polityczne uwarunkowania nowej sytuacji jezykéw stowianskich, ,,Socjolingwistyka”
1999, t. 16, s. 7-17 (cytat s. 7).
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konfliktu jest wspolny system gramatyczny tych czterech jezykow, ktorym jest dialekt
nowosztokawski. Wspotczesne problemy jezykow potudniowostowianskich sa wigce
rezultatem ich funkcjonowania w poprzednim stuletnim okresie w ramach jgzyka
serbsko-chorwackiego.

Na pierwsze miejsce wysuwa si¢ tu problem udowodnienia i uznania tych jgzykoéw
za odrgbne, odmienne, samodzielne. Jak wiadomo, wsrod kryteriow klasyfikacji jg-
zykoéw wyrdznia si¢ kryterium typologiczne i genetyczne — oba o charakterze struk-
turalnym, opierajace si¢ na cechach stricte gramatycznych, ale tez i kryterium war-
tosciujace, o charakterze aksjologicznym — badajace fakty zewnatrzjezykowe meto-
dami stosowanymi w socjolingwistyce. Kryterium to odwotuje si¢ do sadow
uzytkownikow o wlasnym jezyku, dla ktorych pelni on funkcjg symboliczna (podob-
nie jak flaga czy godto panstwowe), jest zrodtem okreslonych wartosci, stajac sig¢ wraz
z tradycja kulturalna oraz innymi czynnikami waznym wyznacznikiem tozsamosci
narodowej. Kryterium wartosciujace zostalo w Chorwacji upowszechnione przez
Radoslava Katicicia, ktory tak o nim pisat:

Wiadomo takze, ze jezyk zawsze jest dla ludzi no$nikiem pewnych wartosci, ze to
z nim si¢ identyfikuja, postrzegaja go jako swdj lub jako obcy, jako pigkny lub jako
brzydki, jako wypielggnowany lub jako zaniedbany. Stanowi on dla nich symbol i jest
ustawicznym potwierdzeniem ich duchowego bytu i przynaleznosci narodowej, jest dla
nich, jak méwi Herder, prawdziwa ojczyzna. A wigc za jezyk uznaje sig ten, ktory nim
jest nie tylko dlatego, ze jest taki, a nie inny, ze powstal w ten, a nie w inny sposob, lecz
takze dlatego, ze zawiera te, a nie inne wartosci. To wlasnie stanowi warto$ciujacy aspekt
tozsamosci jezykowej’.

Unifikacyjny charakter polityki jezykowej w bylej Jugostawii, szczegdlnie po
Il wojnie §wiatowej, wpisywat si¢ w szerszy kontekst polityki panstwa usitujacego
wykorzystac jezyk do stworzenia internacjonalistycznego spoteczenstwa socjalistycz-
nego. Jezyk miat by¢ jednym z narzedzi budujacych nowa tozsamos¢ nowego narodu
Jugostowianskiego™, ze szkoda dla suwerennosci jezykdéw innych narodow naleza-
cych do federacji. Projekt jezyka jugostowianskiego nie zostat zrealizowany, a jezyko-
we spory pomigdzy Serbami i Chorwatami przyczynily si¢ w pewnym, a nawet w duzym
stopniu, do rozpadu panstwa i jezyka, stajac si¢ takze jednym z gtownych tematow
lingwistycznych dyskusji prowadzonych w §rodowisku slawistycznym po 1991 r.

U podstaw pogladu o jednos$ci jgzyka serbskiego i chorwackiego w okresie jego
stuletniego funkcjonowania lezata, jak juz wspomniano, wspolna nowosztokawska
podstawa dialektyczna obu jezykow, ktora z punktu widzenia klasyfikacji genetycznej

3 R. Kati¢i¢, Identitet jezika, ,,Suvremena lingvistika” 1972, nr 5-6, s. 5-14. Przedruk [w:] idem,
Novi jezikoslovni ogledi, Zagreb 1986, s. 41-64 (thum. autorki, o ile nie zaznaczono inaczej).

4 Wedhug spisu ludnosci w 1991 r. narodowos$¢ jugostowianska deklarowato okoto 15% obywateli,
pochodzacych najczesciej z malzenstw mieszanych.
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byla wystarczajacym dowodem ich identycznosci. Jednos¢ jezykowa istniata jednak
na poziomie systemu, nie za$ na poziomie standardu, czy zeby odwotac si¢ do termi-
nologii de Saussure’a: na poziomie langue, a nie parole. Istote réznic pomigdzy serb-
skim a chorwackim trafnie oddaje popularne i wlasciwie juz skrzydlate stowo autorstwa
chorwackiego uczonego Dalibora Brozovcia, ze jezyk serbski i chorwacki ,,to jezyk
ten sam, ale nie taki sam” — ten sam ze wzgledu na system, rézny ze wzgledu na jego
realizacje.

Moze w tym miejscu przypomnijmy, co oznaczaja terminy ,,jezyk standardowy”
i,,j¢zyk literacki”. Wspolnym elementem réznie formutowanych definicji tego ostat-
niego jest niewatpliwie jego oparta na tradycji pisanej, ktorej zawdzigcza ponaddia-
lektalny charakter, forma jezyka ogdlnego, odrozniajaca go od innych odmian. W prze-
ciwienstwie do waskiego zasiggu znaczeniowego definicji jezyka literackiego, standard
musi spelnia¢ wigcej warunkow, bowiem wymagane cechy to: autonomiczno$¢ (po-
naddialektalny charakter), obecno$¢ normy preskrypcyjnej (wzorcowej), poliwalencja
funkcjonalna (wielofunkcyjnos$¢) i elastyczna stabilnos¢. Tym samym, ze wzgledu na
okreslajace go cechy, blizszy jest stosowanemu w polskiej teorii jezyka literackiego
— gdzie nadal czgsciej uzywany jest jezyk literacki — terminowi ,,j¢zyk ogdlnonaro-
dowy (og6lny) pisany”.

Standard pelni takze okreslone funkcje:

1) funkcjg¢ jednoczaca (integrujaca) — dajaca jednostce mozliwos¢ identyfikacji ze
zbiorowoscia, na przyklad narodowa;

2) funkcjg separujaca (dystynktywna) — przeciwstawiajacq si¢ innym jezykom na-
rodowym; stuzy ona odréznianiu wlasnego jezyka od innych, tworzy zwiazane

z nim wigzi emocjonalne i na bazie tego rozréznienia buduje narodowa identycz-

nos$¢;

3) funkcjg prestizowa — posiadanie standardu §wiadczy o wyzszosci danego spole-
czenstwa, mozliwo$ci zalozenia wlasnego panstwa, dowodzi rownouprawnienia

w stosunku do innych jezykow. Uzytkownicy wierza i sa dumni z faktu, ze po-

siadaja ,,prawdziwy jezyk” — jest to funkcja typowa dla ,,nowych jezykow”.

Wszystkie one sprawiaja, ze jezyk petni funkcje narodowotworcza, a tym samym
odgrywa wazna rol¢ w budowaniu tozsamosci narodowej. Mozna wymieni¢ tu jeszcze
funkcje uczestnictwa (umozliwia wspolnocie korzystanie z wlasnego jezyka w celu
partycypowania w nowoczesnym $wiecie) oraz funkcje normatywnej orientacji, gdzie
standard jest wzorem w rozstrzyganiu problemoéw poprawnosciowych’.

Stosunek uzytkownikéw jezyka do standardu okresla si¢ mianem ,,socjopsycho-
logicznych cech standardu™, a zalicza si¢ do nich lojalnos¢, dumeg i $wiadomosé
waznosci normy. Pierwsza z tych cech realizuje si¢ w stosunku do funkcji jednoczace;j,
co oznacza, ze uzytkownik wykazuje wigksza ,,lojalno$¢” wobec standardu niz dia-

> K. Micanovié, Hrvatski s naglaskom. Standard i jezicni varijeteti, Zagreb 2006, s. 20.
¢ R. Bugarski, Jezik u drustvu, Beograd 1986.
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lektu, a z kolei w stosunku do funkcji separujacej polega ona na uwazaniu j¢zyka
wprost za skarb narodowy. Duma — co nie wymaga wyjasnien — taczy si¢ z funkcja
prestizowa, a ostatnia z socjopsychologicznych cech odnosi si¢ do funkcji normatyw-
nej orientacji.

Funkcje spoleczne jezyka nie poddaja sig, jak juz wspomniano, analizie z per-
spektywy systemu jezykowego, a wigc jezykoznawstwa strukturalistycznego, ktore
przypisujac jezykowi — jako gtowng — funkcje¢ komunikatywna, zaniedbato rowno-
czes$nie problematyke jego funkcjonowania w spoteczenstwie, uwarunkowana wielo-
ma zjawiskami ,,zewnatrzjgezykowymi”, socjolingwistycznymi. W kontekscie istnienia
trzech kryteriow klasyfikacyjnych dopiero zgodno$¢ wszystkich trzech, a wigc typo-
logicznego, genetycznego oraz warto$ciujacego, potwierdza identycznos¢ danych
jezykow’. W wypadku jezyka chorwackiego i serbskiego istniata tylko zgodno$é
kryteriow lingwistycznych, ktorych nie mozna uznac za rozstrzygajace dla rozréznia-
nia jezykoéw, bowiem w procesie ich powstawania wazna role odgrywaly takze: $wia-
domos¢ i rola danej wspdlnoty jezykowej, jak i jej przekonanie o wytacznos$ci i od-
regbnosci wlasnego jezyka, wsparte wspolnota terytorialng, panstwowa i kulturowa,
czyli tymi elementami, za pomoca ktorych konstruowano definicj¢ narodu i jezyka
narodowego. Stad tez kryterium wartosciujace ma wigksze znaczenie dla funkcjono-
wania jezykow narodowych niz kryteria odwotujace si¢ do spisu cech gramatycznych.
Na liste serbskich i chorwackich roznic socjolingwistycznych wpisywano: rodowody
cywilizacyjne (Rzym — Bizancjum), losy historyczne, tradycje kulturalne i religijne,
mentalno$¢ spoteczna, systemy wartosci, odmienne tradycje literackie oraz odmienne
drogi kodyfikacji standardow literackich (Serbia nalezata do Slavii Orthodoxa, za$
Chorwacja do Slavii Latina). Dotyczy to gtdéwnie jezykow serbskiego i chorwackiego,
ale podobne czynniki réznicujace mozna znalez¢ w historii jezyka bosniackiego (bo-
gomilizm, islam) czy czarnogorskiego. Do nich zreszta odwotuja si¢ kodyfikatorzy
preskrybujacy obecnie normy tych jezykow. Ich gtownym celem jest deserbizacja
odziedziczonej normy serbsko-chorwackie;.

Sytuacja nowo powstatych jezykow ,,postjugostowianskich” czy ,,postserbsko-
-chorwackich” jest zroznicowana. Jugostawia rozpadta si¢ na sze$¢ odrgbnych panstw
— Chorwacje, Stowenig (czerwiec 1991), Macedonig (listopad 1991), Bosnig i Herce-
gowing (marzec 1992), Serbig i Czarnogore (kwiecien 1992) i wreszcie osobno Serbig
i Czarnogorg (czerwiec 2006). W czterech z nich jezyki narodowe i panstwowe opar-
te sa na tym samym systemie, na ktérym oparty byt jezyk serbsko-chorwacki, co
w konsekwencji oznacza mozliwo$¢ realizowania w dalszym ciagu funkcji komuni-
katywne;j.

W wypadku jezyka serbskiego podstawowym problemem stato si¢ rozstrzygnig-
cie, czy mamy do czynienia z ,,nowym’” jezykiem serbskim, czy tez z jezykiem, kto-
ry kontynuuje ,,stary” jezyk serbsko-chorwacki. Niewatpliwie, mozna przyjac, ze po

7K. Micanovi¢, Hrvatski s naglaskom..., s. 52-54.
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odpadnigciu cztonu ,,chorwacki” serbski w pewnym sensie powrocit ,,do siebie™,
zachowujac dawna normeg jezyka serbsko-chorwackiego, ktéra w duzym zakresie
(ortografia, leksyka) reprezentowata wariant serbski, stad tez stosunek Serbow do
odziedziczonej normy jest inny niz Chorwatoéw, Bosniakow i Czarnogorcow. Nie
musza oni udowadnia¢ odrgbnosci wlasnego jezyka. W Serbii podkresla si¢ jednak
cechy zewngtrzne odrozniajace go od innych, na przyklad fakt, Ze jest to jedyny
w Europie jezyk dwualfabetyczny (cyrylica i tacinka). Pewien wptyw na normg wy-
wiera takze wspolczesna sytuacja jezyka, a mianowicie skurczenie si¢ jego pierwot-
nego obszaru (np. w chorwackiej Krajinie lub w Bosni), ktore rodzi tendencje pury-
styczne, widoczne na przyktad w stosunku do internacjonalizmow.

Z kolei kodyfikacja jgzyka chorwackiego po 1991 r. prowadzona byta w duchu
skrajnego narodowego puryzmu i powrotu do tradycji, co nadaje jej obecnie charakter
konserwatywny, a w pewnym sensie nawet i archaiczny, czego konsekwencja jest
takze duzy rozdzwigk pomigdzy norma preskrypcyjna a uzualna. Przyktadem powro-
tu do tradycji jest ozywianie martwego od 400 lat alfabetu gtagolickiego w ramach
ruchu neoglagolityzmu. Polityka jezykowa w Chorwacji jest niewolna od nacjonali-
stycznych haset, ktore glosza zasade: jedno panstwo — jeden nardd — jeden jezyk.
Rekroatyzacja normy odwoluje si¢ do trzech kryteriow: systemowego, tradycji lite-
rackiej oraz narodowego. W rezultacie gtéwna funkcja standardu chorwackiego jest
funkcja dystynktywna — majaca odroznic¢ go od jezyka serbskiego. Niektorzy lingwi-
$ci wyrazaja nawet nadziejg, ze jezyki te beda w przysztosci ttumaczone, czyli ze
zaniknie ich funkcja komunikatywna.

Inna jest sytuacja jezyka bosniackiego, ktory uzyskat status samodzielnego jezy-
ka 21 listopada 1995 r. na mocy postanowienia uktadu w Dayton (USA). Jego powsta-
nie wigzano z motywami czysto politycznymi, cho¢ w rzeczywistosci usankcjonowat
on takze aspiracje muzutmanskich obywateli Bosni i Hercegowiny, posiadajacych
poczucie wiasnej narodowej’, religijnej, kulturowej i jezykowej odrebnosci. Zgodnie
z tym jezyk nie mogl nosi¢ dotychczasowej nazwy ,,serbsko-chorwacki” lub ,,serbski
czy chorwacki” ani tez sugerowanej przez srodowiska serbskie i chorwackie nazwy
,»bosnjacki” zwigzanej z muzulmanskimi Bosnjakami. Przyjgto nazwe pokrywajaca
si¢ z nazwa panstwa, tym bardziej ze termin bosnjacki, po§wiadczony od XV w.,
oznaczal pierwotnie wszystkie grupy narodowe, etniczne i religijne zamieszkujace
Bosnig i byt uzywany wymiennie z terminem bosanski. Jezyk bosniacki jest bez wat-
pienia jezykiem in statu nascendi. Podstawe jego normy, nadal ptynnej, stanowia
prace kodyfikacyjne: stownik i zasady pisowni. Gramatyki typu szkolnego oczekuja
na poglebiona wersje naukowa. Jezyk odwotuje si¢ do tradycji literatury muzutmanskiej,

$ Tak formutuje ten problem w swoim artykule M. Radovanovié, Faze (dez)integracije srpske
standardnojezicke norme. Ili: kako je , srpski” (p)ostao , srpski” [w:] Jezyki stowianskie 1945—1995.
Gramatyka — leksyka — odmiany, red. S. Gajda, Opole 1995, s. 15-19.

® Muzutmanie zostali w 1968 r. uznani za odrgbna narodowos¢ na podstawie kryterium religijnego,
co potwierdzit spis ludnosci w 1971 .
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szczeg6lnie w odniesieniu do deserbizowanej leksyki, czemu towarzyszy rowniez
puryzm nacjonalistyczny. Pelni on funkcj¢ prestizowa, poswiadczajac, ze jego uzyt-
kownicy, ktérzy nadali swojemu kodowi range jezyka, podnosza tym samym jego
status do statusu jezyka narodowego i panstwowego.

Diametralnie inna i najbardziej skomplikowana jest sytuacja jezyka czarno-
gorskiego, w okresie serbsko-chorwackim utozsamianego z jezykiem serbskim i po-
mijanego nawet w teorii wariantywnosci. Specyfika i odmiennos¢ jego statusu byty
uwarunkowane silnymi historycznymi zwiazkami religijno-kulturowymi Czarnogory
z Serbia. Wysuwano nawet teorie negujace istnienie narodu czarnogoérskiego i uwa-
zajace go za cz¢$¢ narodu serbskiego. Po rozpadzie Jugostawii, Czarnogoéra znalazta
si¢ we wspolnym panstwie utworzonym z Serbig w tzw. trzeciej Jugostawii (Federal-
na Republika Jugostawii), a nastgpnie w Federacji Serbii i Czarnogéry. Konstytucja
tego panstwa z 1992 r. stwierdzala, ze urzgdowym jezykiem w Czarnogorze jest jezyk
serbski. Zmiana prawnego stanu j¢zyka ulegla zmianie w nowej politycznej rzeczy-
wistos$ci, to znaczy od 3 czerwca 2006 r., kiedy to Czarnogoéra, odtaczywszy si¢ od
Serbii, utworzyta samodzielne panstwo. Uzyskanie niepodleglosci otworzyto przed
jezykiem nowe mozliwosci. Spis powszechny z 2003 r. wykazat jednak, Ze mieszkan-
cy narodowosci czarnogorskiej, ktorzy stanowia 43% ogotu ludnosci, w potowie za-
ledwie (22%) uznaja czarnogoérski za swoj jezyk ojczysty. Problem jezyka, wobec
braku zgody spoteczenstwa, a takze matego udziatu samego jezyka w budowaniu
tozsamosci narodowej, pozostaje otwartym pytaniem o jego przysztos¢. Obecnie
nazwa ,,czarnogorski” oficjalnie wystgpuje od 19 pazdziernika 2007 r., kiedy to par-
lament Czarnogory nadat mu status jezyka urzedowego.

Gleboko zakorzeniony poglad o jednos$ci i identycznosci jezyka serbskiego i chor-
wackiego, oparty na naukowym kryterium genetycznym, sprawdzajacy si¢ w prakty-
ce we wzajemnym rozumieniu si¢'® wszystkich réznonarodowych uzytkownikéw tych
jezykow sprawia, ze nadal wielu lingwistow uznaje to kryterium za decydujace i przed-
ktada je nad socjologiczne kryterium wartosciujace.

Stosowanie jedynie kryterium stricte gramatycznego w klasyfikacji jezykow
zubaza i zawgza oglad jezyka ijego spoteczne funkcjonowanie. Preferuja go nadal
niektorzy slawisci serbscy i niemieccy. W konsekwencji, powstanie nowych jezykow
thumaczy sig jako akt czysto polityczny, pomijajac motywy znajdujace si¢ w ideolo-
giczno-tozsamosciowej ,,nadbudowie” kazdego z tych jezykow.

Charakterystycznym przyktadem takiego stanowiska jest dokument wydany przez
Migdzynarodowy Trybunatl Sprawiedliwos$ci w Hadze w 2004 r., bedacy uzasadnieniem
odrzucajacym zadanie oskarzonego Vojislava Seselja o dostarczanie mu dokumentow
procesowych w jezyku serbskim.

1" Odwotywanie si¢ do wzajemnej zrozumiato$ci, czgsto traktowane takze jako kolejne kryterium
przydatne w odréznianiu dialektow i jezykow, nie jest naukowo wiarygodne, poniewaz nie daje jedno-
znacznych wynikow.
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Twierdzenie oskarzonego, ze istnieje jezyk serbski jako odrebny jezyk, nie ma real-
nych podstaw. Pod wzgledem jezykoznawczym nie mozna jezyka serbsko-chorwackiego
rozdzieli¢ na dwa lub wigcej jezykow. Chociaz nacjonalisci, tak jak oskarzony, moga
zadac uzywania jezyka ,,serbskiego” lub ,,chorwackiego” czy ,,bosniackiego”, to sa jedy-
nie tylko rézne okres$lenia, ktore nadaje si¢ tej samej czgsci potudniowostowianskiego
odgalezienia indoeuropejskiej rodziny jezykowej. Roznice w pisowni, sktadni i wymowie
nie sa wystarczajaco znaczace, aby ,,serbski”, ,.,chorwacki” i ,,bo$niacki” uwaza¢ za od-
rebne jezyki. Kazda ewentualna autonomia, ktora rzeczywiscie istnieje w obrgbie tych
tak zwanych ,,r6znych jezykow”, jest rezultatem ideologicznych i politycznych uwarun-
kowan, ktore, z naukowego, jezykoznawczego punktu widzenia, s bezwartosciowe!''.

Wystepujacy w tekscie termin ,,serbsko-chorwacki” w praktyce Haskiego Trybu-
natu nosi nazwe¢ BCS: Bosnian-Croatian-Serbian (BHS jezik: bosanski-hrvatski-srpski).
Pomijajac btedy w ,,lingwistycznej” czgsci uzasadnienia, na podstawie ktorej notabe-
ne do serbsko-chorwackiego mozna by zaliczy¢ i pozostate jezyki potudniowosto-
wianskie, sprzeciw budzi negowanie istnienia jezykdw uznanych w konstytucjach
krajowych oraz wpisanych na list¢ jezykow $wiata przez Migdzynarodowa Organiza-
cje do spraw Standaryzacji. O§wiadczenie wydane przez instytucje, z urzedu zobo-
wiazang do przestrzegania prawa, mozna uznac nie tyle za skrajny przejaw upolitycz-
nienia problematyki jezykowej, ile wrecz za politykierstwo. Mozemy sobie jedynie
wyobrazi¢ zaognienie tego problemu po przyjeciu Chorwacji do Unii. Podobnie w sla-
wistyce niemieckiej wystepuje termin BOKS (bosnisch-kroatisch-serbisch).

Jakby na przekor argumentom o genetycznej wspdlnocie:

Jedna ze wspoétczesnych cech kultury politycznej w krajach postkomunistycznych
powstalych na terenie bylej Jugostawii jest stawianie na piedestale jezyka jako funda-
mentu tozsamosci narodowej. Wedtug elity politycznej i kulturalnej tych panstw jezyk
$wiadczy o odrgbnosci kulturowej, totez udowadniajac prawomocnos¢ niezaleznosci
politycznej i panstwowej, przede wszystkim sigga si¢ po ten argument. Istnienie jednego
jezyka, wspolnego dla Serbow, Czarnogorcow, Chorwatoéw i Bosniakow, nie przeszko-
dzito ,,narodowym pracownikom jezyka” skonstruowac¢ trzech osobnych narodowych
idiomow, a na horyzoncie jest czwarty, czarnogorski. Jawne wychwalanie jezyka 1 wy-
noszenie go na najwyzsze szczyty jako ,,Swigtosci narodowej” stuzy w tych panstwach
réwniez legitymizacji nowego wewnetrznego systemu politycznego, takiego, w ktorym
wtadzg zdobywa sig i strzeze jej w imig etnicznie zorientowanego narodu, a duch tego
narodu kryje si¢ i wyraza w kulturze, zwlaszcza w jezyku narodowym'.

Historycznie jezyk jako wyznacznik tozsamo$ci narodowej pojawia si¢ pozno.
»Dopiero schylek o$wiecenia, a przede wszystkim romantyzm, wysunal na czoto

I Cyt. za: M. Gréevié, PoteSkoée u priznavanju hrvatskoga jezika u inozemstvu, ,,Jezik” 2008,
nr 55, s. 190-191.
121, Colovié, Batkany — terror kultury, przet. M. Petryfiska, Wotowiec 2007, s. 33.
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kryterium jezykowe jako czynnik autoidentyfikujacy narodu. Wiazato sig to z ewolu-
cja kategorii narodu, z zanikiem pojgcia narodu politycznego, a kariera czynnika
etniczno-kulturowego jako podstawowego wyrdznika narodowej wspolnoty™'*. Wspo-
mniany juz Johann Gottfried Herder twierdzit, ze jezyk okresla nardd, stad tez nalezy
si¢ do takiego narodu, jakiego jezykiem si¢ mowi. Jego poglady odnajdujemy u Wil-
helma von Humboldta w stawnym cytacie ,,prawdziwa oznaka ojczyzny i narodowo-
$ci jest jezyk”. Jednak, jak zauwaza Maria Bobrownicka, ,,relacje migdzy jezykiem
a $wiadomoscia narodowa danych spoteczenstw sg oczywiscie historycznie zmienne™ !4,
i dodajmy, nigdy tak silne, jak obecnie.

Zarowno definicja narodu, jak i sSwiadomos$ci narodowej sa zagadnieniami nadal
dyskusyjnymi. Definicje dziewigtnastowieczne wérod czynnikow narodowotworczych
na pierwszym miejscu wymienialy jezyk. Na przyktad u Lindego: ,,Nardd... =nacya,
caly ten zbior ludzi jednego jezyka, jednych obyczajow, w jednym kraju osadzonych™?>.
Inny typ definicji podkresla, Ze narody ksztattowaty si¢ w historii nie tyle z poczucia
wigzi etnicznej, jezykowej, kulturowej, obyczajowej czy religijnej, ile poprzez dzia-
lanie panstwa czy elit rzadzacych. Podkres$la sig tu wspolnote danego panstwa, jak na
przyktad we Francji. Ale sa tez definicje narodu, tworzone wokot wspdlnego pocho-
dzenia (r6d) i terytorium, czyli narod to dziedzictwo ,.krwi i ziemi” (Blut und Boden)
—na przyktad w Rzeszy niemieckie;j.

Obecnie, w patriotyczno-tozsamosciowej debacie prowadzonej w krajach postju-
gostowianskich jezyk wysuwa si¢ na pierwsze miejsce. Mozna nawet mowi¢ o po-
wstaniu mitu jezyka narodowego. Wartosci symboliczne, ktdre on reprezentuje, jed-
nocza i umacniaja postugujacy si¢ nim nardd. Posiadaja takze szczegdlng moc spraw-
cza w ksztalttowaniu $wiadomosci spotecznej swoich uzytkownikow!'s,

W Chorwacji reprezentatywnym przedstawicielem autoréw uczestniczacych
w ksztattowaniu tego patriotyczno-tozsamosciowego dyskursu jest niewatpliwie kul-
turolog Eduard Kale. Wedtug niego chorwacka tozsamos$¢ buduja: jezyk, duchowa
odrebnosc, zasady spotecznego i politycznego funkcjonowania oraz fakty historyczne.
W rozdziale swojej pracy zatytutowanym Swietos¢ jezyka autor tak uzasadnia swoj
poglad:

13 M. Bobrownicka, Patologie tozsamosci narodowej w postkomunistycznych krajach stowianiskich,
Krakow 2006, s. 208.

14 M. Bobrownicka, Poliglotyzm spoleczenstw stowiarskich a rozwdj ich Swiadomosci narodowej
[w:] Jezyk a tozsamosé narodowa: Slavica, red. M. Bobrownicka, Krakow 2000, s. 19.

15S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego, wyd. I1, Lwow 1857, t. 111, s. 274; cyt. za: A. Furdal, Jezyk
i narod a prawa czlowieka, ,,Biuletyn Polskiego Towarzystwa Jgzykoznawczego” 1992, t. 4748,
s. 15.

16 Szerzej o tym zob. B. Oczkowa, Mit i jezyk. Jak/czy jezykoznawstwo moze ksztattowaé sSwiadomosé
politycznq i spoteczng [w:] Kultury stowianskie miedzy postkomunizmem a postmodernizmem 1989-2004,
red. M. Dabrowska-Partyka, Krakéw 2009, s. 295-306.
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Odrebny jezyk jest waznym aspektem odrgbnos$ci danej kultury, a tym samym i na-
rodu. [...] jezyk jest nie tylko jednoczacym srodkiem komunikacji, lecz takze $rodkiem
i oSrodkiem zycia, istnienia, trwania w odrgbnos$ci. Stanowi odzwierciedlenie i centrum
wszelkiego zycia i tworzenia. Krystalizuje si¢ w nim obraz osobliwosci duchowe;j i kul-
turowej — fundamentu odrgbnosci i trwania w odrgbnoseil”.

Takze Ivan Colovi¢ mowi o micie duchowej przestrzeni narodu, ktore;:

[...] granice w gruncie rzeczy pokrywaja si¢ z granicami jezyka narodowego. W latach
kryzysu i rozpadu Jugostawii gloszenie chwaty jezyka jako muru, tarczy albo ostatniej
ucieczki narodu zostalo przeksztatcone w prawdziwie religijny kult. Jezyk stat si¢ $wig-
to$cia, o ktora dbaja narodowi lingwisci 1 pisarze!'®.

Rzeczywiscie, lingwisci — zarowno chorwaccy, jak serbscy — potwierdzaja szcze-
g0lny status jezyka narodowego. Bozidar Finka, podobnie jak Eduard Kale, stwierdza,
ze jezyk chorwacki jest ,,najwazniejsza cecha chorwackosci” 1 ze w ,,strzezeniu tej
cechy nie mozemy, nie wolno nam usta¢”’®. Podobny duch panuje wérdd Serbow,
ktorzy dorownuja Chorwatom w afirmacji jezyka narodowego. Potwierdza to w swo-
jej ksiazce Ivan Colovi¢ stwierdzajac, ze:

Jedna z czesto przywolywanych dzis w Serbii §wigtosci jest serbski jezyk. Stat si¢
on przedmiotem prawdziwego kultu. Przypisuje mu si¢ rol¢ fundamentu narodu, strazni-
ka tozsamosci narodowej — jako ze ponoc¢ zab czasu si¢ go nie ima, ze potrafi stawi¢ opor
przemianom historycznym — nazywa serbska cerkwia narodowa. Rozpowszechnia si¢
przekonanie, ze w jezyku zawiera si¢ byt narodu w postaci danej mu przez Boga, a wige
to w jezyku serbskim trwa byt serbskiego narodu?.

Colovi¢ przytacza takze wypowiedz jezykoznawcy Radmila Marojevicia:

Kazda zdrada jest zdrada, ale zdrada kulturalna narodu serbskiego jest najwicksza
zdrada narodowa, a zdradzajac jezyk, zdradza sig takze wlasna histori¢ i wlasna przysztos¢
(,,Politika”, 3.04.1998)'.

Kolejnym przyktadem jest Milo§s Kovacevi¢, autor ksiazki W obronie jezyka
serbskiego, nadal®, ktory pisze w niej:

" E. Kale, Hrvatski kulturni i politicki identitet, Osijek—Zagreb—Split 1999, s. 51.

181, Colovié, Balkany..., s. 41-42.

1 B. Finka, Hrvatski jezik kao najznatnije hrvatsko obiljeZje [w:] Duhovna obnova Hrvatske, red.
A. Bakovi¢, Zagreb 1992, s. 96; cyt. za: L. Colovié, Batkany...,s. 42.

21, Colovi¢, Batkany..., s. 20.

2 Ibidem, s. 42.

2 M. Kovacevi¢, U odbranu jezika srpskoga — i dalje. Sa Slovom o srpskom jeziku, wyd. 2, Beograd—
Trebnik 1999.
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Zaden Serb nie sprzedat swojego jezyka. Odbierali go przemoca silniejsi od nas,
a oni wiedzieli, ze jesli zdobeda jezyk, zdobeda tez narod?.

Nasuwaja si¢ analogiczne wypowiedzi ze strony chorwackie;j:

Pytanie o jezyk chorwacki oznaczato i oznacza pytanie o ,,by¢ albo nie by¢” chor-
wackiego narodu. Ci, ktorzy uderzali w jezyk, bardzo dobrze wiedzieli, co czynia: gdy
jezyk wytrzebisz — wytrzebisz i narod*.

W Serbii postuzono si¢ rowniez manipulacja, w celu uwiarygodnienia oraz na-
dania wazno$ci problematyce zwiazanej z jezykiem narodowym, poniewaz niewat-
pliwie sa nia tzw. przestania (zavjestanja) przypisywane jednej z najwazniejszych
postaci serbskiego historycznego panteonu — Stefanowi Nemanji, czyli $w. Symeo-
nowi. Adresowane do syna — $w. Sawy i narodu serbskiego mialy by¢ nakazem kul-
tywowania jezyka: ,,Strzezcie, dzieci moje mite, jezyka jak ziemi”. Prawdziwym
autorem tych ,,Sredniowiecznych pastiszow”, przyjmowanych jako autentyczne stowa
Stefana Nemanji, jest Mile Medi¢®.

Tym samym nowy rozdzial w historii j¢zykéw, nalezacych niegdys$ do serbsko-
-chorwackiego, charakteryzuje si¢ niewatpliwie zwrotem ku kryterium socjolingwi-
stycznemu i symbolicznej funkcji jezyka?®.

Zmiany w$rod jezykdéw wschodniostowianskich objety jezyki biatoruski i ukrain-
ski, ktore przyjely nowa funkcje jezykow panstwowych. Na liste nowych jezykow
zostal takze wpisany jezyk rusinski. Jest on klasyfikowany jako mikrojezyk literacki
(termin Duliczenki). W odrdznieniu od klasycznej definicji jezyka literackiego/stan-
dardowego (czyli makrojezyka), jest to jezyk mniejszosci narodowej, posiada wigc
mniejsza liczbe uzytkownikow, ktérzy nie identyfikuja si¢ jednak z innym jgzykiem
narodowym. Funkcjonuje on na niewielkim obszarze, obok innego jezyka narodowe-
go, genetycznie (nie)pokrewnego. Niektore mikrojezyki znajduja si¢ w bezposrednim
kontakcie z pokrewnym obszarem jezykowym (np. kaszubski), inne za$ znajduja si¢
poza tym obszarem (np. gradiszczanski, rusinski). Norme¢ mikrojezyka cechuje mniej-
szy stopien kodyfikacji, jest mniej stabilna i funkcjonalnie zréznicowana, stad tez
w poroéwnaniu z jezykiem literackim zasigg funkcji spolecznych petlnionych przez
dany mikrojezyk jest takze mniejszy?’. W Stowianszczyznie jest kilka takich mikro-
jezykdw, szczegolnie na potudniu, na przyktad chorwacki — kajkawski, czakawski,

3 Cyt. za: 1. Colovi¢, Balkany..., s. 42.

2 N. Basi¢, recenzja: A. Selak, Taj hrvatski, ,,Jezik” 1992, nr 40, s. 86.

B M. Medi¢, Zavjestanja Stefana Nemanje, Beograd 1999; wyd. 3, Beograd 2001.

26 Podobna role do tej, ktora w ksztattowaniu tozsamosci narodowej odgrywa jezyk, petnia takze
u Stowian Potudniowych liczne legendy etnogenetyczne i autochtoniczne. Szerzej o tym zob. B. Oczko-
wa, Mit i jezyk..., s. 304-305.

7 A. [. Oyauuenko, Crnaganckue aumepamypHvie MUKpossviku. Bonpocwl gropmuposanus
u pazeumus, Tannun 1981; E. Tokarz, Mikrojezyki stowianskie — problemy badawcze jezykoznawstwa
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molizanski, stowenski rezjanski, butgarskich katolikow (paulicjan) w Banacie... Nie
posiadaja one skodyfikowanej normy i prawnego usankcjonowania. W tej sytuacji,
w celu odroznienia ich od tych jezykow, ktore taka prawna podstawe maja, zasadne
bedzie wprowadzenie i uzywanie terminu ,,jezyk regionalny”, dla okreslenia statusu
jezykow: rusinskiego, kaszubskiego i gradiszczanskochorwackiego.

Rusini karpaccy wykorzystali rowniez zmiany spoleczno-ustrojowe do podjecia
dziatan w celu kodyfikacji whasnego jezyka rusinskiego (ruskiego, rusnackiego)*. Jest
to kolejny jezyk, ktorego kodyfikacja jest w toku. Proces ten jest szczeg6lnie skom-
plikowany, ze wzgledu na fakt rozproszenia jego uzytkownikow zamieszkujacych
kilka panstw (Polska, Stowacja, Ukraina, Wegry, Serbia, diaspora w Kanadzie i USA).
W konsekwencji mozna mowic o trzech jezykach rusinskich:

1) jezyk Rusindw w Serbii — wojwodinskorusinski (mieszany, oparty na wschod-
niostowianskim systemie karpackorusinskim, z silnymi wptywami wschodnio-
stowackimi i cechami jg¢zyka serbskiego), skodyfikowany najwcze$niej, bo
w 1923 1.; jest jednym z jgzykow urzedowych na terenie Okrggu Autonomiczne-
go Wojwodiny; funkcjonuje na wszystkich szczeblach szkolnictwa, takze uniwer-
syteckim;

2) jezyk Rusinow na Slowacji — nazywany tu rusinskim, a oparty na granicznych
gwarach rusinskich zachodnio- i wschodniozemplinskich, skodyfikowany 27 stycz-
nia 1995 r. aktem Deklaracja o kodyfikacji jgzyka rusinskiego na Stowacji; uzy-
wany jest w urzedach gmin, gdzie narodowosc¢ rusinska zadeklarowato 20% miesz-
kancow, a takze w szkotach 1 mediach;

3) jezyk rusinskotemkowski w Polsce — standard oparty na gwarach zachodniotem-
kowskich, wsparty gramatyka i stownikiem (2000, 2004); ustawa o mniejszo$ciach
narodowych 1 etnicznych oraz o jezyku regionalnym z 6 stycznia 2005 r. (por.
j- kaszubski) uznata temkowski jako jezyk mniejszosci, ktory moze funkcjonowac
jako jezyk pomocniczy w gminach, z ludno$cia temkowska powyzej 20% miesz-
kancow; rozwija sig szkolnictwo w tym jezyku, cho¢ w mass mediach pojawia
si¢ rzadko.

Rusinskiemu towarzyszy niechetny stosunek wladz ukrainskich, jak i sktocenie
wewnatrz samych §rodowisk rusinskich, a ponadto sam jezyk, ze wzgledu na warian-
ty, jest trudnym tworzywem standaryzacyjnym. Nad kodyfikacja czuwa Swiatowy
Kongres Rusinow, ktory za wzor przyjal retoromanski model kodyfikacji zrealizowa-
ny w Szwajcarii. Ostatecznym celem jest dazenie do stworzenia wspodlnego rusinskie-
go koiné, ktory prawdopodobnie nie zostanie nigdy osiagnigty. Pomimo wymienionych
juz trudnosci, do ktérych mozna dodac jeszcze na przyktad dwie orientacje narodowe

porownawczego [w:] Nowe czasy, nowe jezyki, nowe (i stare) problemy, red. E. Jedrzejko, Katowice 1998,
s. 242-251.

8 T. Kwoka, Jezyki rusinskie [w:] Stowianiskie jezyki literackie..., s. 161-191. Na tym artykule
opieram przytoczone tu fakty.
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(rusinska i ukrainskorusinska), rozproszenie ludnosci, brak wlasnego panstwa, wa-
riantywnos$¢ jezyka — Rusini wprowadzaja swoj jezyk do szkolnictwa, mass mediow
i literatury. Prowadzona jest aktywna dzialalno$¢ w celu upowszechniania oraz ak-
ceptacji go przez zréznicowane grupy uzytkownikow. Przyktad jezyka/jezykow ru-
sinskich dowodzi wazno$ci czynnikéw pozajezykowych zarowno w budowaniu sta-
tusu danego jezyka, jak i jego spotecznego funkcjonowania.

Kolejnym jezykiem regionalnym na terenie zachodniej Stowianszczyzny od
6 stycznia 2005 r. jest literacki jezyk kaszubski®, wbrew obecnym dawniej w litera-
turze naukowej tradycyjnym pogladom, definiujacym go jako dialekt polski. ,,Kaszub-
szczyzna [...] od dawna funkcjonuje w wielu odmianach gwarowych, zas$ jej odmia-
na literacka (ogodlna, standardowa) znajduje si¢ na etapie powstawania (in statu na-
scendi)”®. Postuguje si¢ nig kaszubska grupa etniczna liczaca okoto 500 tysiecy
mieszkancow, z czego kaszubska autoidentyfikacje deklaruje okoto 390 tysiecy, zas
okoto 176 tysigcy to pot-Kaszubi. Stopien znajomosci jgzyka jest bardzo rozny; zna
go — w roznym stopniu — 65% Kaszubow, a 35% go nie rozumie. Postuguje si¢ nim
41% ludnosci, w tym 14% codziennie. Wskazniki te jednak w kolejnych badaniach
sa coraz nizsze. Poczatki piSmiennictwa kaszubskiego siggaja czasow reformacji,
a proby kodyfikacji podjgto juz w XIX w. (Derdowski, Ceynowa). Jego norma opar-
ta jest zarowno na dialekcie potnocnym, jak i potudniowym, a ,,braki” leksykalne
uzupetiane sg neologizmami lub zapozyczeniami z jgzyka polskiego. Ograniczenia
jego uzycia wystepuja w stylu administracyjno-urzedowym, gdzie funkcjg t¢ przej-
muje jezyk polski. Natomiast nieustannie rozwija si¢ on jako jezyk literatury pigknej
czy religii (Nowy Testament). Osiaga tez coraz wigkszy stopien ponaddialektalnego
wyabstrahowania, oddalajac si¢ od ,,rodzinnej” kaszubszczyzny i zmuszajac tym sa-
mym Kaszubow do uczenia si¢ go jak jezyka ,,obcego”. Fakt ten paradoksalnie moze
takze stanowi¢ zagrozenie dla rdzennych dialektow i gwar kaszubskich.

Oryginalnym zjawiskiem jest nadanie, na podstawie umow migdzyrzadowych,
szczegolnego statusu jezyka zrozumiatego jezykowi czeskiemu i stowackiemu
w obu czgsciach wspdlnego niegdy$ panstwa, a jego funkcjonowanie jest ograniczo-
ne tylko do szkolnictwa wyzszego i w konsekwencji zezwala studentom czeskim na
Stowacji i stowackim w Czechach na zdawanie egzaminéw w swoim jezyku ojczy-
stym. Obserwuje si¢ takze zjawisko zaniku dotychczasowego czesko-stowackiego
bilingwizmu, zwtaszcza wérod mtodego pokolenia.

Poprzednia epoka pozostawita kilka nadal aktualnych problemow jezykowych.
Jednym z nich jest niewatpliwie zjawisko jezykow zagrozonych. W tej grupie znaj-
duja si¢ jezyki tuzyckie, a szczegolnie dolnotuzycki oraz biatoruski.

2 E. Rogowska-Cybulska, M. Cybulski, Jezyk kaszubski [w:] Stowianskie jezyki literackie...,
s.29-42.
30 Ibidem, s. 29.
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Zjawisko to warto rozpatrzy¢ w szerszym aspekcie dzisiejszej sytuacji wszystkich
jezykow swiata®!. Tu kilka najbardziej wiarygodnych danych: liczba jezykow na
$wiecie waha si¢ od okoto 6500 do 7000 jezykoéw — z tego zaledwie 5% ma zadowa-
lajacy opis lingwistyczny (stowniki, gramatyki, podrgczniki). Teksty posiada 30%
jezykow, o pozostatych 70% jezykéw wiemy jedynie, zZe istnieja. Potowa ludno$ci
$wiata mowi 12 jezykami. Jgzyk rosyjski (150 milion6w) jest na siodmym miejscu
(po chinskim, angielskim, hindi, hiszpanskim, portugalskim i arabskim). Okoto 98%
ludnosci $wiata postuguje sig 2% jezykow — jest ich 140—150; natomiast okoto 98%
jezykow $wiata (czyli tych mieszczacych si¢ w przedziale 6500—7000) jest uzywane
przez 2% ludnosci. Co dwa tygodnie — wedlug danych ONZ — wymiera jeden jezyk,
a w ciagu najblizszych 20 lat zniknie ponad potowa z uzywanych dzis$ jezykow.

Przyjmuje sig, ze bezpieczna populacjg, gwarantujacq funkcjonowanie jezyka,
stanowi 100 tysigcy jego uzytkownikow. Wobec powyzszego, jezyk dolnotuzycki,
ktoérym postuguje si¢ oficjalnie 12 tysigey Luzyczan (realnie 200 osob, ze Srednig
wieku +70), jest w najwyzszym stopniu zagrozony2. W nieco lepszym potozeniu
znajduje si¢ gornotuzycki, ktorym oficjalnie postuguje si¢ 55 tysigcy (w rzeczywisto-
$ci okoto 10 tysigey). Przyczyny tego zjawiska kryja si¢ w historii obu narodow.

Narod dolnotuzycki nalezy z cata pewnoscia do najbardziej tragicznych narodow
stowianskich. Jego historia to pasmo przesladowan i nieszczgs¢. W swietle suchych sta-
tystycznych przewidywan zbliza si¢ jego kres. Sukcesywnie zmniejsza si¢ terytorium
przez ten nardd zamieszkate, zmniejsza si¢ liczba osob traktujacych dolnotuzycczyzng
jako swoj jezyk ojczysty, a co najbardziej grozne, sa to w wiekszosci ludzie starzy?:.

Do zagrozen wymienianych przez Ewe Siatkowska nalezy doda¢ fakt, ze Luzy-
czanie byli od zawsze narodem bezpanstwowym, a wigc pozbawionym instytucjonal-
nej ochrony i wsparcia w rozwoju wlasnej tozsamosci i j¢zyka. Pomimo posiadania
skodyfikowanego jezyka literackiego (XVIII-XIX) i bogatego piSmiennictwa, ulegli
naporowi germanizacji prowadzonej zardwno przez panstwo, jak i Kosciot. Szczegol-
nie tragiczny byt dla nich wiek XVIII (okres glodu, klgsk i emigracja za chlebem),
nastegpnie hitlerowskie wykorzystywanie ich do pracy niewolniczej, wreszcie polityka
panstwa socjalistycznego (kolektywizacja, wysiedlanie do miast) powodujaca utrate
wigzi srodowiskowych, jezyka i wylaczne uzywanie jgzyka niemieckiego. W sytuacji
niemiecko-tuzyckiego bilingwizmu, na L.uzycach zwycigzyt jezyk niemiecki. Najlep-
sza sytuacja panuje w srodowisku gornotuzyckich katolikow, gdzie jezyk jest w uzy-
ciu codziennym, a uzytkownicy reprezentuja wszystkie kategorie wickowe. Jezeli za$

31 B. Walczak, Jezyki stowiariskie wsréd jezykow $wiata dawniej i dzis, ,,Annales Universitatis
Paedagogicae Cracoviensis. Studia Russologica”, IV, Europa Stowian w swietle socjo- i etnolingwistyki.
Przeszlosé — terazniejszosé, red. E. Ksiazek, M. Wojtyta-Swierzowska, Krakow 2011, s. 264-273.

32 R. Bura, Jezyki tuzyckie [w:] Stowiarnskie jezyki literackie..., s. 95-108.

3 E. M. Siatkowska, Stowiariskie jezyki literackie zagrozone zanikiem [w:] eadem, Szkice z dziejow
literackich jezykow stowianskich, Warszawa 2004, s. 233.
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chodzi o dolnotuzycki, przewiduje sig, ze jego zupely zanik poprzedzi okres tzw.
pidzinizacji/kreolizacji, ktory potrwa przez dwa, trzy pokolenia.

Jezyk dolnotuzycki jest zagrozony gltownie ze wzgledu na liczbg uzytkownikow.
7 kolei zagrozenie jezyka biatoruskiego®, ktorym postuguje si¢ na terenie samej
Biatorusi okoto 6—7 milionéw ludnosci (co uwaza si¢ za liczbg zawyzona), wynika
z innych przyczyn. Wymienia sig tu prestiz j¢zyka zalezny od jego statusu w panstwie,
a takze od stanu samego panstwa, jego warunkow gospodarczych i kulturalnych oraz
stosunku uzytkownikéw do wlasnego jezyka.

Biatorusini, w wyniku skomplikowanych i czgsto tragicznych losow historycz-
nych, az do 1991 r. pozbawieni byli suwerenno$ci panstwowej, czego rezultatem sa
ich nikta $wiadomo$¢ narodowa i takiez poczucie patriotyzmu?®. Swiadomosé regio-
nalna przewaza tu nad §wiadomos$cia narodowa. Ponadto spoteczenstwo, glownie
wiejskiego pochodzenia, ma kompleks nizszosci niestuzacy budowaniu prestizu na-
rodu i jgzyka oraz jego funkcji symbolicznej. W dodatku ocena jgzyka ojczystego
przez Bialorusinow jest negatywna. Uwazaja go oni za jezyk ,,wiejski” i ,,prosty”.
Takze w ocenie mtodego pokolenia ma on nizszy prestiz (biatoruski afirmuje jedynie
opozycja polityczna), a wszystkie grupy spoteczne reprezentuja postawe pragmatycz-
na, czyli opowiadaja si¢ za jezykiem, ktory gwarantuje awans spoteczny i zawodowy,
a wigc za jezykiem rosyjskim. Wszystkie te fakty sa rezultatem historycznego dzie-
dzictwa Biatorusi, jej dwukulturowosci (Bizancjum — Rzym), tréjwyznaniowosci,
wielonarodowosci i bezpanstwowosci. Poza wymienionymi czynnikami wewngtrz-
nymi stanowiagcymi zagrozenie dla jezyka bialoruskiego, istnieja takze zewngtrzne,
do ktoérych naleza rusyfikacja i w mniejszym stopniu polonizacja. Na losy jezykow
narodowych Biatorusinow i Ukraincéw wywarta wptyw polityka Stalina, ktory w miej-
sce jezykowej réznorodnosci zalecat uzywanie wspolnego dla wszystkich narodow
jezyka swiatowego, ktorym dla narodow ZSRR miat by¢ jezyk rosyjski. Pozostatoscia
rusyfikacji z czasow stalinizmu jest hybryda jezykowa, tzw. trasianka ,,sieczka” — zja-
wisko o charakterze kulturowo-jgzykowym, jako mieszanka obu systeméw jezyko-
wych: bialoruskiego (fonetyka) i rosyjskiego (leksyka), ktora powstata jako $rodek
komunikowania si¢ ludno$ci wiejskiej z rosyjskojezyczng administracja®®. Adam Fa-
towski podkresla, ze:

Katastrofalne wrgez ograniczenie funkcji komunikacyjnych jezyka biatoruskiego
nie pozwolito na wyksztalcenie si¢ ogélnonarodowego wariantu mowionego jezyka lite-
rackiego, przez ktory zazwyczaj rozumie si¢ codzienna praktyke jezykowa wyksztalconych
warstw spoteczenstwa (por. w polskiej terminologii termin ,,jezyk potoczny™)’.

3* A. Fatowski, Jezyk biatoruski [w:] Stowianskie jezyki literackie..., s. 145-160.

35 Szerzej o tym E. M. Siatkowska, Stowiariskie jezyki literackie..., s. 222-228.

3¢ Podobna hybryda, tzw. surzyk, istnieje w jezyku ukrainskim jako forma jezyka potocznego
(po3mosna moea).

37 A. Fatowski, Jezyk biatoruski, s. 152.



138 Barbara Oczkowa

Konsekwencja tego jest fakt, ze jezyk potoczny nie jest ,,mieszanka” biatoruskie-
go jezyka i dialektow, lecz jezyka rosyjskiego i dialektow biatoruskich. W rezultacie
funkcjonuje on jako osobliwy twor jezykowy okreslany w literaturze naukowe;j jako:

1. regionalny wariant rosyjskiego jezyka potocznego; 2. biatoruska odmiana rosyj-
skiego mowionego jezyka literackiego; 3. zbiatloruszczony wariant rosyjskiego jezyka
literackiego®®.

Wspotczesny jezyk biatoruski praktycznie funkcjonuje w warunkach bilingwizmu
rosyjsko-biatoruskiego, znajdujac si¢ na drugim miejscu w stosunku do rosyjskiego,
wypierajacego go w wielu dziedzinach zycia spotecznego (administracja, sadownictwo,
szkolnictwo wyzsze...). Rosyjski w dodatku, w wyniku referendum przeprowadzo-
nego w 1995 r., zostal przyjety jako drugi jezyk urzedowy na terenie Biatorusi.

Zaréwno wigc uwarunkowania wewnetrzne, jak i zewngtrzne stanowia realne
zagrozenie dla bytu jezyka biatoruskiego. Inteligencja biatoruska walczy jednak o jg-
zyk pod hastem: ,,Bez jezyka nie ma narodu”.

Problem jezykow zagrozonych nasuwa smutng analogi¢ do wymartego w potowie
XVII w. jezyka potabskiego. Wérdd przyczyn jego zaniku wymienia si¢ takie czyn-
niki zewnatrzjgzykowe, ktore nie pozwolity mu na wypracowanie wtasnego statusu,
jak: izolacja od innych Stowian, brak spotecznej konsolidacji, wybitnych jednostek,
wlasnego pismiennictwa i panstwowosci. Do czynnikéw wewngtrznych za$ nalezaty:
brak identyfikacji z wlasng kultura i jezykiem, majacymi niski prestiz. Ponadto sam
system jezykowy wykazywat mata produktywnos¢ stowotworcza wobec masowych
zapozyczen niemieckich.

Z kolei prognozy dotyczace przysztosci jgzyka ukrainskiego®® (pomimo surzyka)
sa optymistyczne, a polityka jezykowa panstwa zmierza w kierunku rozszerzania
zakresu funkcjonowania jezyka ukrainskiego jako panstwowego.

Obecna epoka w dziejach jezykow stowianskich to epoka nowych jezykow, utoz-
samiajacych si¢ z pojgciem narodu. To epoka afirmacji, wrgcz mitologizacji roli jg-
zyka jako glownego budowniczego i wyznacznika tozsamosci narodowej. W jakims$
stopniu mozna to ttumaczy¢ odreagowywaniem poprzedniego okresu internacjonali-
zmu i ponadnarodowej integracji. Znajduje to potwierdzenie w obecnej sytuacji jgzy-
kow tuzyckich i biatoruskiego, w ktorych zagrozenie jezykow jest tozsame z zagro-
zeniem bytu narodowego ich uzytkownikow.

38 Ibidem.
3 A. Fatowski, Jezyk ukrainski [w:] Stowiariskie jezyki literackie..., s. 127-144.
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ROSYJSKA KULTURA WOBEC POSTEPU I MODERNIZACIJI
W SWIETLE SEMANTYKI POJEC ,NAROD” I ,,WOLNOSC”

Stowo ,,modernizacja” jest dzisiaj uzywane na okreslenie przemian nie tylko
w obszarze techniki, lecz takze nauki i kultury oraz zjawisk zycia spolecznego. Tak
powszechne zastosowanie niejasnego terminu powoduje dezorientacje co do samej
istoty zjawiska, jego zasiegu i elementow sktadowych. W konsekwencji rodzi takze
powazne trudnosci przy ocenie poszczegélnych etapow i ich skutkéw oraz uniemoz-
liwia weryfikacje. W modernizacji, podobnie jak w przypadku wszelkich innych pro-
cesOw, mozna wyroznic trzy etapy: ,,start”, ,,rozwo6j” — ztozony z sekwencji przyczyn
1 skutkoéw, oraz ,,stop” — moment, gdy proces nalezy zatrzymac, gdyz w przeciwnym
razie ulegnie on degeneracji.

Kultura zachodnioeuropejska stanowi typ kultury funkcjonalnej, dlatego nieustan-
na zmiana jest w niej uznawana za istotna wartos¢ i okre$lana mianem rozwoju, po-
stepu, a ostatnio — modernizacji. Tymczasem teoretycy i praktycy procesow moder-
nizacyjnych, zwlaszcza w obszarze inzynierii spotecznej, nie stawiaja pytania o mo-
ment ,.stop”. W zadnym opracowaniu nie znajdziemy precyzyjnego opisu stanu
spoleczenstwa ,,zmodernizowanego”. W rezultacie modernizacja jako sekwencja zmian
staje si¢ celem samym w sobie, ulega absolutyzacji i wchodzi w obszar kultury jako
centralne stowo czy wreez ,,bojowy okrzyk epoki”. W epoce nowozytnej zachodnio-
europejskie pojmowanie modernizacji zderzylo sig ze specyfika kultur tekstualnych,
powodujac kryzys tozsamos$ci na poziomie narodowym i panstwowym. Warto zazna-
czy¢, ze chociaz konfrontacja odmiennych typow kultur nie jest zjawiskiem nowym,
na przetomie wiekow XX 1 XXI nabrata ona szczeg6lnie ostrego charakteru wskutek
nasilajacych si¢ proceséw globalizacyjnych i sekularyzacyjnych. Dazeniom do ujed-
nolicenia na poziomie struktur towarzyszy przeciwstawna tendencja do akcentowania
odmiennos$ci na poziomie warto$ci. Procesy te nabieraja szczegdlnego znaczenia
w sytuacji, gdy konieczne jest okreslanie i ochrona interesow narodu i panstwa na
arenie mi¢dzynarodowej. Chociaz wigkszo$¢ konfliktow migdzynarodowych ma obec-
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nie podtoze ekonomiczne, ich istota sa wartosci — konstytuujace tozsamo$¢ narodowa,
ktora wyrasta z tozsamosci kulturowej, oraz okreslajace cywilizacyjna misje narodu/
panstwa. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze narastanie procesow globalizacyjnych prowo-
kuje przeciwstawny ruch pobudzenia procesow narodowotworczych.

Na wstgpie pragng zaznaczy¢, ze celem moich rozwazan nie jest analiza pojgé
»harod” 1 ,,wolno$¢” w ramach metod proponowanych przez klasyczne jezykoznawstwo.
Sktaniam sig raczej ku wykorzystaniu niektorych osiagnig¢ lingwo-kulturologii — dzie-
dziny nauki, zajmujacej si¢ badaniem wspotzaleznosci jezyka i kultury, ktora wyko-
rzystuje filologiczny aparat pojgciowy (stowo, jezyk, tekst) w celu obiektywizacji kul-
tury jako wspdlnej przestrzeni symbolicznej oraz probuje uchwyci¢ znaczenie stow
poprzez namyst nad geneza i zasadami funkcjonowania kultury'.

Kazdy jezyk odzwierciedla specyficzny sposdb odbioru i porzadkowania $wiata,
tworzac jezykowy obraz rzeczywisto$ci. Wtodzimierz Toporow mowi o modelu $wia-
ta jako ,,uproszczonym i zawe¢zonym odzwierciedleniu sumy wyobrazen o $wiecie
wewnatrz danej tradycji, uyymowanych w ich systemowym i funkcjonalnym wymia-
rze ™. Jezyk jest narzedziem komunikowania posiadanego przez jego uzytkownika
modelu $wiata. Jezykowy obraz Swiata powstaje na bazie podstawowych pojec¢ 1 zwia-
zanych z nimi idei. Przy czym te drugie moga mie¢ wiele wariantow i to one sa kluczem
do rozumienia obrazu rzeczywistosci: za stowami ,,wolno$¢”, ,,nar6d”, ,,sprawiedli-
wo$¢” beda kry¢ sig r6zne wyobrazenia, w zaleznosci od specyfiki danej kultury oraz
doswiadczen jednostki’. Niektore pojgcia, takie jak rosyjskie obszczina (wspdlnota
ziemi i obyczaju), narod (lud) czy wolja (wolno$¢), sa kluczowe dla pojmowania
obrazu $wiata oraz nieprzektadalne na inne jgzyki*. Dzieje sig tak dlatego, Ze ich tres¢
w wigkszym stopniu niz znaczenie pozostalych stow jest ksztaltowana przez historig
i podlega modyfikacji wskutek dyskusji grup kulturotworczych nad ich semantyka. Zbior
wyobrazen na temat rzeczywistosci, zakodowany w tresci poszczegolnych stow i zwro-
tow danego jezyka, zostaje przyswojony przez jego nosicieli w sposob nieswiadomy.

Podstawowym wskaznikiem specyfiki kultury sa nie tylko charakterystyczne dla
niej stowa, lecz takze czestotliwos¢ ich uzycia w konkretnej epoce i okolicznosciach?.
Posrednio wskazuja one na fundamentalne wartosci kultury. Anna Wierzbicka zauwa-

! Szerzej por. E. Bepetuarun, B. Koctomapos, A3wix u kytemypa, Mocksa 2005.

2 B. TonopoB, Moodeis mupa [w:] Mughvl napooos mupa. Duyukionedus ¢ 2 momax, Mocksa
1988, t. 2, s. 161. Kategorig socjokulturowego modelu rzeczywistosci stosowat rowniez Lotman; por.
10. Jlotman, @enomen kynomypuol [W:] Usopannvie cmamou 6 3 momax, Tammun 1992, t. 1, s. 42.

3 Por. Knroueswle udeu pycckoil a3wiko8oil kapmunsl mupa, red. A. 3anususak, Mocksa 2005, s. 10.

* Ang. language-specific words; por. A. Wierzbicka, Semantics, Culture and Cognition, Oxford
University Press 1992.

> W niniejszym artykule pomijamy metodg liczenia stow ze wzgledu na réznorodnosé jezykowa
badanego materiatu, a takze ze wzgledu na fakt, Ze niektorzy autorzy zmuszeni byli publikowa¢ w innym
jezyku niz rodzimy, jesli pragneli, by ich dzieta ujrzaty $wiatlo dzienne. Szerzej na temat metody kry-
tycznej analizy dyskursu (KAD) zob. Krytyczna analiza dyskursu. Interdyscyplinarne podejscie do ko-
munikacji spolecznej, red. A. Duszak, N. Fairclough, Krakéw 2008.
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zyla, ze gtownym problemem w badaniach nad wzajemna relacja jezyka i kultury nie
jest metoda identyfikowania stow kluczy, lecz wykazanie, w jaki sposdb odstaniaja
one istotne dla kultury tresci 1 zwiazane z nimi wartosci.

Podstawowa trudno$cia w komunikowania si¢ kultur jest duzy obszar nieprze-
ktadalnos$ci jezykow. Edward Sapir podkreslit ten fakt, piszac:

Jezyki znacznie sig roznia specyfika stownictwa. Roznice, ktore nam wydaja sig nie-
uniknione, moga by¢ zupehie ignorowane w catkowicie odmiennych typach kultur, ktore
z kolei ktada nacisk na rozréznienia dla nas obojgtne. Roznice w leksyce wykraczaja dale-
ko poza nazwy obiektow [...]. Maja one zastosowanie do §wiata umystu (mental world)®.

Sytuujac zagadnienie komunikowania si¢ kultur w perspektywie totmanowskiej
zasady dialogu’ — podstawowego prawa istnienia kazdej semiosfery — zauwazamy, ze
aby dialog mogt zaistnie¢, semiosfery nie tylko musza wejs¢ w kontakt, lecz takze
powinny podjac probg stworzenia wspolnego zbioru pojgé. Jednoczesnie bedzie mia-
o miejsce dazenie do maksymalnego podkreslenia réznic, co ma na celu ochrong
odrgbnosci, a zarazem stanowi impuls do rozwoju. W sytuacji dialogu pojawiaja si¢
dwa przeciwstawne ruchy: na zewnatrz, w celu poznania ,,innego”, a przez to wzbo-
gacenie siebie, 1 ,,do wewnatrz” — w celu ochrony wtasnej odmiennosci i spojnosci.

Problem specyfiki jezyka kultury, mechanizméw dialogu i ,,przektadu” kultur
nabiera szczeg6lnego znaczenia, gdy w gr¢ wehodzi transformacja tresci kluczowych
poje¢ jezykowego obrazu $wiata. W sporach intelektualnych kazdej epoki wtasnie
uzgodnienie sensow jest gwarantem pomyslnego przejscia do nastgpnego etapu roz-
wojowego kultury.

Stowa ,,wolnos¢” 1 ,,nar6d” naleza do poje¢ najczgsciej i najbardziej zaciekle
dyskutowanych wskutek zapoczatkowania procesow transformacji kultury i namystu
nad istota postgpu i modernizacji. Obejmuja one aspekt indywidualny i narodowy,
wlaczajac jednostke w przestrzen istnienia i funkcjonowania organizmu nie tyle pan-
stwowego, ile narodowego®. Stowa ,,wolno$¢” i ,,nar6d” nie tylko zaliczaja si¢ do
poje¢ nieprzektadalnych, lecz wywotuja tez silne emocje. Czyni je to szczegdlnie
podatnymi na zafalszowanie w procesie przekladu. Jak zauwazyta Wierzbicka:

W filozoficznej literaturze na temat wolnosci, autorzy zwykle wyrazaja wlasne po-
glady na wolnosé (lub probuja objasni¢ poglady innych filozofow lub pisarzy). Ale pewien
,.poglad” jest tez zakodowany w samym znaczeniu stowa takiego jak wolnosé. Ow poglad

¢ E. Sapir, Selected writings in language, culture and personality, red. D. G. Mandelbaum, Los
Angeles 1949, s. 27.

7 J. Lotman, Kultura i eksplozja, przet. B. Zytko, Warszawa 1999, s. 33.

8 Klasyczna definicja narodu zostata stworzona przez J. Herdera; zob. J. Herder, Mysli o filozofii
dziejow, t. 1-2, przet. 1. Galecki, Warszawa 1962. Por. takze o roli jezyka w ksztaltowaniu sig tozsamo-
$ci narodowej J. G. Herder, Rozprawa o pochodzeniu jezyka, przet. B. Placzkowska [w:] idem, Wybor
pism, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—t.6dz 1987, s. 59-175.
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zawarty w znaczeniu stowa jawi si¢ jako wazny fakt spoteczny. Odzwierciedla on domi-
nujace w spoteczenstwie przekonanie i, do pewnego stopnia, je utrwala. Dlatego jest
wazne, aby w pismach na tematy takie jak wolnos¢ wszyscy autorzy potrafili oddzieli¢
wilasna opini¢ od pogladu zawartego w specyficznych dla jezyka jednostkach leksykal-
nych, takich jak freedom (angielskie), libertas (tacinskie) i svoboda (rosyjskie); nie po-
winni pozwoli¢, by ich rodzimy jezyk barwit percepcje pojec¢ filozoficznych, bedacych
przedmiotem dyskusji [...]°.

Namyst nad transformacja rosyjskiej kultury wskutek prob realizowania idei
postepu oraz zapoczatkowania procesow modernizacji, a zatem rowniez refleksja na
temat tresci pojecia svoboda/vola wymaga odwotania si¢ do semantyki facinskiego
stowa libertas. Wedlug Chaima Wirszubskiego tacinskie stowo libertas w czasach,
gdy niewolnictwo w Rzymie byto rzecza naturalna, oznaczato po prostu cztowieka
wolnego'’, ktory sam kierowal swoim losem. Nie oznaczato ono wolnosci absolutne;j,
uwzgledniajac ograniczenie jednostki prawami natury czy tez prawami politycznymi,
ktorych byt wspottworca. W tym sensie wolnos¢ w znaczeniu liberalnym'' (swoboda
= [iber) zostata przeciwstawiona wolnosci absolutnej'? (wolja). W kulturze rosyjskiej
to przeciwstawienie nie jest tak oczywiste, gdyz pozytywna konotacjg czgsto uzyski-
watly stowa oznaczajace wolnos¢ w sensie braku jakichkolwiek ograniczen, wtacznie
Z zanegowaniem praw natury poprzez rezygnacjg z zycia. Na przeciwstawnym bie-
gunie zostala usytuowana wolnos¢ jako bezkrytyczne podporzadkowanie sig¢ prawom
Bozym, wyrazone w rosyjskim rab bozyj. Stanowia one znaczeniowe centra dla wie-
lu innych poj¢¢; na przyktad rosyjskiego smirenije (cmupenue — pokora). Wtodzimierz
Dal, definiujac stowo ,,swoboda”, pisze:

Wolnos¢ — [ ...], whasna wola (ceos sosst), przestrzen (npocmop), mozliwosé poste-
powania po swojemu, brak ograniczenia, niewoli (resosnu), niewolnictwa (pabcmea),
podporzadkowania cudzej woli. Wolnos¢ jest pojeciem wzglednym; moze odnosic si¢ do
jakiej$ konkretnej, ograniczonej przestrzeni, zwiazanej z dana sytuacja, albo do réznych
stopni przestrzeni, albo, wreszcie, do petnej, niczym nieskrgpowanej samowoli (k norromy,
HeoOy30aHHOMY npou3eony uiu camosonvcmsy). Wolnosé druku, brak cenzury, ale odpo-
wiedzialno$¢ przed sadem. Wolnos¢ mysli, przekonan. Wolno$¢ stowa, pozwolenie na
wyrazanie swoich mysli. Wolno$¢ chlopow (kpecmusin) jest sprzeczna z niewolnictwem
i paniszczyzna (kpenocmuomy ovimy)'.

> A. Wierzbicka, Understanding cultures, through their key-words, New York—Oxford 1997,
s. 126.

10 Ch. Wirszubski, Libertas as a political idea at Rome during the late republic and early proncipate,
Cambridge 1950, s. 1.

', Berlin méwi w tym sensie o ,,pozytywnej wolno$ci”; por. 1. Berlin, Cztery eseje o wolnosci,
red. H. Hardy, Warszawa 1994, s. 131.

12 Negatywna wolno$¢”. Por. I. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, s. 131.

13 B. Hanb, Tonkoseitl crosaps pycckozo sswika, hasto: ,swoboda”, http://vidahl.agava.ru/P204.
HTM#36938 (dostep: 25.01.2015).
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W tradycyjnym rosyjskim jezykowym obrazie §wiata wolno$¢ jest kojarzona
z brakiem przymusu, ucisku. Na ten fakt zwrocila tez uwage Wierzbicka, porownujac
pojecie ,,swoboda” z freedom:

Inaczej niz w przypadku libertas czy freedom, svoboda sugeruje dobre samopoczu-
cie spowodowane przez dostrzegany brak jakiejkolwiek presji, nacisku czy ucisku, ogra-
niczajacych wigzi. Warto w tym konteks$cie zauwazy¢, ze czgsto zwrot: swobodnie oddy-
cha¢ (Oviwams c60600m0) [...] W jezyku rosyjskim sugeruje obraz jakiego$ ,,gorsetu”,
ktory zostat rozluzniony, tak ze klatka piersiowa moze w pelni si¢ rozszerzy¢ [...]".

Tresci zawarte w rosyjskim stowie ,,wolno$¢” — ,,swoboda” — wykraczaja poza
lacinskie znaczenie libertas, ktore oznacza po prostu ,,brak pana”; jak zauwazyliSmy,
maja charakter bardziej totalny i zblizaja je do semantyki stowa wolja (,,wolno$¢”).
Przywotajmy ponownie definicj¢ Dala:

Wolja — dana cztowiekowi dowolno$¢ dziatania, wolno$¢, dowolno$¢ postgpowania,
brak niewoli, przymusu. [...]. Czlowiek ma wolg, a zwierze — instynkt. Wladza lub sita,
potega moralna, prawo sita. Wasza wola — nasza dola. Daj mu wole, a wszystko wywroci.
Daj rozumowi (mu) wole, to wezmie dwie. Pragnienie, dazenie, cheenie, zadza, pozadanie
moralna cz¢§¢ ludzkiego ducha przeciwna do umystowej, rozumu. Rozum siega, lecz
wola nie bierze. Rozum to ilo§ciowa wtasciwo$¢ duszy, wola — jakosciowa. [...] Rozum
odpowiada na prawdg i ktamstwo, wola — na dobro i zto'.

W rosyjskim pojeciu wolnos$ci, w jego ujeciu tradycyjnym, obok braku pana jako
warunku bycia wolnym mieszcza si¢ tez tresci nieobecne w semantyce anglosaskich
pojec freedom, liberty. Skojarzenie wolnosci (woli) z moralnos$cia 1 zdolno$cia roz-
rozniania dobra i zla z jednej strony, a z tendencja do niepohamowanych dziatan
z drugiej, warunkuje nieprzektadalnos¢ stow ,,swoboda”, wolja na inne jezyki oraz
brak w rosyjskim jezykowym obrazie §wiata matrycy dla petnego przyjecia tresci stow
freedom, liberty. Georgij Fedotow wskazal na jeszcze jeden aspekt pojecia wolja,
jakim jest brak swiadomosci wolnos$ci drugiego cztowieka:

Osobista wolno$¢ (swoboda) wymaga zawsze szacunku dla wolnosci (swoboda)
innych ludzi; wola (6025) jest dla siebie. Nie jest przeciwna tyranii, bo tyran rowniez jest
obdarzony wolnoscia (602). Rozbdjnik jest ideatem moskiewskiej wolnosci, tak jak Iwan
Grozny jest idealem cara. Jako ze wolja podobnie jak anarchia jest niemozliwa w cywi-
lizowanym spoteczenstwie, rosyjski ideat wolnosci (sos) znajduje swoj wyraz w kulcie
pustyni, dzikiej przyrody, tutaczego, cyganskiego zycia, wina, dzikiego rozpasania

14 A. Wierzbicka, Understanding cultures..., s. 141.
15 B. Hanb, Torkoswili crosaps pycckozo sazvika, hasto: ,,wola”, http://vidahl.agava.ru/P023.
HTM#3578 (dostegp: 25.01.2015).
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(paseyn), namigtnego zapomnienia o wszystkim innym (camozabeenue cmpacmeii), roz-
bojnictwa, buntow i tyranii'c.

W Rosji pojecie wolnosci jednostki, ktore na gruncie kulturowym Europy Za-
chodniej wyrastalo z idei indywidualizmu, bylo kwestia stabo zapoznana, w duzej
mierze niezrozumialg ze wzgledu na silne wigzi wspolnotowe. Wraz z rozpoczgciem
procesow modernizacyjnych pojawily si¢ grupy, ktore uzywaty stowa ,,wolnosc”,
wktadajac w nie rozne tresci. Brak §wiadomosci rozbieznosci jezykowych obrazow
$wiata i wynikajacych z tego faktu problemoéw z przektadem kultur prowadzit do
zafalszowania tresci poje¢ fundamentalnych dla kazdej z kultur.

Dziewigtnastowieczny rosyjski dylemat ,,Rosja — Zachod” moze by¢ postrzegany
jako problem zderzenia dwoch odmiennych jezykow, sposobéw wyrazania tresci,
sktadajacych sie na wyobrazenie o §wiecie. Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze mamy
tu do czynienia jednoczesnie z przypadkiem komunikacji miedzykulturowej i we-
whnatrzkulturowej: liczne podroze Rosjan na Zachdd stwarzaty im mozliwo$¢ komu-
nikowania si¢ z inna kultura i poznawania jej jezyka — obrazu rzeczywistosci, natomiast
powr6t do ojczyzny i dyskusja z ideowymi przeciwnikami byla proba przekazania
oponentom nowych (czerpanych od ,,obcego”) tresci znanych stow (,,wolnos¢”, ,,pra-
wo”, ,,nar6d”). Jezyki moga na siebie ,,zachodzi¢”, tzn. odzwierciedlaja to samo
zjawisko na dwa rézne sposoby; moga tez odzwierciedla¢ rézne zjawiska w tej samej
przestrzeni: toczacy si¢ w Rosji, w latach 40. XIX w. spér migdzy slowianofilami
a okcydentalistami byl proba zrozumienia i zaadaptowania na rodzimy grunt obcego
»jezyka”, rozumianego jako ,,Zachdd”. Wymienione okresy dla kazdej z kultur byty
czasem najintensywniejszego poszukiwania tozsamosci, dlatego ze naptyw obcych
elementow byt znaczny i wymuszat reakcje pod grozba utraty spdjnosci kultury.

Wiktor Winogradow zauwazyl, ze w pewnych epokach pojawiaja si¢ stowa, kto-
re skupiaja wokot siebie nowe prady myslowe, nadaja koloryt czasom historycznym,
a takze wywotuja zmiang znaczenia niektdrych, istniejacych juz wczesniej pojec.

W niektorych grupach semantycznych oddzielne, najbardziej wazkie semantycznie
stowa wystepuja w roli znaczeniowych centréw, wokot ktorych skupiaja si¢ szeregi innych
stow 1 poje¢. Owemu ruchowi przyciagania towarzyszy zmiana starego znaczenia stow.
Takie centralne stowa sa czym$ w rodzaju stonc oddzielnych systemow semantycznych,
a niekiedy wyrazaja podstawowe ,,zawotania bojowe” tej lub innej epoki'’.

Do takich stow z pewnoscia zalicza si¢ stowo ,,modernizacja”. Jako proces obej-
mujacy wszystkie dziedziny zycia kojarzy si¢ ona elitom spotecznym z kryzysem.
Dorazne usuwanie niepozadanych skutkéw wdrazanych w zycie projektow nie przyno-

1T denoroB, Poccus u céobooa. Coopnux cmamueii, New York 1981, s. 183.
17 B. Bunorpanos, Mcmopus cros, hasto: ,,iporpecc”, http://etymolog.ruslang.ru/vinogradov.
php?id=progress&vol=3 (dostgp: 25.01.2015).
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si spodziewanych efektow; gdy problem zostaje wyeliminowany z obszaru spotecznego,
to ujawnia si¢ w sferze gospodarki lub w innym, waznym sektorze zycia spoteczne-
go. Wskutek efektu domina kryzys zatacza coraz szersze kregi, uniemozliwiajac wska-
zanie pierwotnej przyczyny braku rownowagi w strukturze spoteczno-politycznej i zna-
lezienie skutecznego remedium. Niniejsze rozwazania sa proba wykazania, ze korzenie
kryzysu procesow modernizacyjnych tkwia w braku refleksji na temat wartosci, ktore
na danym obszarze kultury warunkuja tozsamo$¢ narodowa. Trudnosci w ich odkryciu
i uhonorowaniu wynikaja z faktu, ze owe warto$ci sa potwierdzane w sposob nie§wia-
domy przez ogromne rzesze spoteczne niebiorace bezposredniego udziatu w przygoto-
wywaniu projektow modernizacyjnych na poziomie polityki panstwa. Sadzimy, ze
przyczyn kryzysu zwiazanego z modernizacja nalezy szuka¢ w sferze kultury, a kon-
kretnie: w obszarze wewngtrznego dysonansu poje¢ wolnosci i narodu wynikajacego ze
zderzenia, juz na poczatku wieku XIX pojmowania tychze stow, charakterystycznego
dla kultury rosyjskiej, z ich semantyka, wtasciwa dla przestrzeni kulturowej Europy
Zachodniej. W panstwach, gdzie tradycja stanowi fundament porzadku panstwowego
i jest silnie zakorzeniona w mentalno$ci spoleczenstwa, modernizacje postrzega si¢
jako warto$¢ wtedy 1 tylko wtedy, gdy stanowi ona narzgdzie obrony przed niszczacymi
wplywami z zewnatrz. Jednak nawet wowczas modernizacja pojmowana jest przede
wszystkim jako rozwdj techniczny i zwigkszenie sity militarnej panstwa. Refleksja na
temat zmian mentalnosci stanowi udzial niewielkiej czesci elity 1 wlasnie owa grupa
ludzi dazy do zmiany charakteru instytucji edukacyjnych, spotecznych i politycznych.

W badaniach naukowych w dziedzinie polityki, ekonomii i socjologii pomijany jest
fakt, ze europejski wzorzec modernizacji i odpowiadajaca mu semantyka wywotywaty
w kulturze przyjmujacej reakcje, ptynaca ze strony elit duchowienstwa i inteligencji,
W postaci prob wypracowania wtasnego rozumienia postgpu. Wiasnie zderzenie euro-
pejskiej semantyki z whasciwym dla danego obszaru kulturowego pojmowaniem postg-
pu i rozwoju skutkowato obserwowanymi w perspektywie historycznej przemianami
modernizacyjnymi. Staja si¢ one zrozumiate dopiero po uwzglednieniu mechanizmow
rozwoju kultury — owej specyficznej dla kazdego obszaru kulturowego matrycy, ktora
wymusza ,,przektad”’ naptywajacych z zewnatrz tresci, powodujac, iz rozwiazania spraw-
dzone na gruncie europejskim okazuja si¢ nieskutecznymi w krajach nieeuropejskich.

»Modernizacja” i ,,postep” nie sa pojgciami tozsamymi, chociaz w dyskursie na
temat problemow wspotczesnego swiata czgsto wystepuja jako ekwiwalenty.

W jezyku rosyjskim stowo ,,postep” pojawito si¢ w §lad za wptywami kultury
europejskiej, ma korzenie tacinskie. Wedtug definicji Wtodzimierza Dala, powstalej
w pierwszej potowie XIX w., jest to ,,umystowy i moralny ruch naprzod, sita edukacji
(0obpazosanwvs), o§wiecenia (npocsewenvs); w znaczeniu bardziej politycznym — wol-
nos¢, poglad i system pojec albo dazenie do petnej wolnosci”'®. Jak wynika z samej

18 B. 1. anb, Tonkosulil crosap 1#cuso20 6euKkopyccko2o azvika: 6 4 m., Cankr-IlerepOypr 1863—
1866.



146 Malgorzata Abassy

definicji, stowo ,,08wiecenie”, rozumiane jako ksztatcenie, edukacja, dazenie do pet-
niejszego rozumienia zjawisk i wplywania na bieg wydarzen, stanowilo synonim
stowa ,,postep” w Rosji. W stowniku Dala, ktory autor tworzyt przez 53 lata jako
pomnik jezyka rosyjskiego i ukonczyt w 1861 r., stowo ,,modernizacja” nie wystgpu-
je, co znaczy, ze nie znajdowato si¢ wowczas w obiegu. Warto nadmienié, ze we
wspotczesnym dyskursie na temat modernizacji owe kwestie sa w wyrazny sposob
splycone. Ich marginalizacja niewatpliwie wynika z odmiennego kontekstu historycz-
nego. Wspotczesnie modernizacja zasadniczo ma inne cele niz te zaktadane w tresciach
stowa ,,postep”. Rezultaty modernizacyjnych przemian mierzy si¢ pojgciami: ,,sku-
tecznos$¢”, ,,uzytecznos¢”, ,,zastosowanie praktyczne”.

Stowo ,,postgp” przenikngto do jezyka rosyjskiego za posrednictwem Polski,
w latach 40. XIX w." Poczatkowo jego uzycie nie byto powszechne wsrod inteligen-
cji. Iwan Dawidow? pisal, ze wspotistniato ono z takimi obcymi stowami jak ,,indy-
widualny” (urousudyanvusiii), ,,fakt” (gpaxm), ,,humanitarny” (eymannuwiit) jako znak
nowych czasow i towarzyszacych im idei. W 1843 r. Iwan Panajew pisat z entuzja-
zmem: ,,Niech przepelia si¢ nasze serca wiara w wielkie 1 madre prawo postepu.
Ztoty wiek, ktorego $lepa legenda szukata w przesztosci, jest przed nami”?!. Jednak
juz 10 lat pozniej ,,stowo postgp staje si¢ na tyle aktualne, ze pod koniec lat 50. na
mocy carskiego ukazu zakazano uzywania go w oficjalnych dokumentach”??. Cenzor
Aleksander Nikitenko w Dzienniku ([{nesnux, 1858) zapisat: ,,Zakazuje si¢ uzywania
w druku stowa postgp”®. W latach 60. stowa ,,postep” i pokrewne mu ,,postepowy”’
staja si¢ popularne w jezyku literackim i publicystyce. Mikotaj Niekrasow pisze:
»Zaczekajcie. Postep nadciaga, a ruchowi nie wida¢ konca: co dzi$ uznaje si¢ za ha-
niebne, jutro doczeka si¢ lauro6w”?*. Warto przy tym zwrdci¢ uwage na nowa seman-
tyke stowa ,,postep”, w stosunku do tego znaczenia, ktoérego uzywano w latach 40.
XIX w.; w przededniu reformy uwlaszczeniowej i narodzin ruchéw rewolucyjno-de-
mokratycznych o proweniencji raznoczynskiej stowo ,,postgp” kojarzono z walka
z samodzierzawiem i negacja spuscizny kulturowej rosyjskiej szlachty.

Z kolei paradygmat modernizacji zostat sformutowany w potowie XX w. w wa-
runkach upadku europejskich poteg kolonialnych i pojawienia si¢ duzej liczby ,,mto-
dych narodow” w Azji, Afryce i Ameryce Lacinskiej. Stangly one w obliczu wyboru

19 B. Bunorpanos, Quepku no ucmopuu pyccko2o aumepamypnozo szvika XVI-XIX 6., Mocksa
1938, s. 389.

2 Y. NaBbiioB, Onsim 00uecpasHumenvHoll 2pammamuri pycckozo asvika, Cankr-IletrepOypr
1854, http://imwerden.de/pdf/opyt grammatiki_russkogo yazyka 1854 text.pdf (dostgp: 25.01.2015).

21 Cyt. za: B. B. Bunorpanos, Acmopust cnos.

2 M. Jlemke, Ouepku no ucmopuu pycckoui yensypol u sxcypramucmoiku XIX cmonemust, CaHKT-
-ITerepOypr 1904, http://az.lib.ru/l/lemke m_k/text 0020oldorfo.shtml (dostep: 25.01.2015).

2 A. B. Hukwurenko, 3anucku u onesnux (8 3-x xnuzax), Mocksa 2005, zapis pod data 31 maja
1858 r.; http://az.lib.ru/n/nikitenko_a wi/text 0040.shtml (dostgp: 25.01.2015).

2 Por. ,,[Tonoxxaure. [Iporpecc Hagsuraercs/M IBIDKEHBIO He BUIHO KOHI/YTO CerOHs MOCTHIAHBIM
cuuTaeTcs/ YIoCTOUTCS 3aBTpa BeHua ; cyt. za: B. B. Bunorpanos, Xcmopus cnos.
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dalszej drogi rozwoju. Program modernizacji, pojmowanej jako przejscie od tradycji
do nowoczesnosci — przy czym oba te pojgcia byty rozumiane bardzo szeroko — zostat
tym narodom zaproponowany przez naukowcow i politykéw USA i Europy Zachod-
niej jako alternatywa dla komunizmu?®. Druga potowa wieku to okres, kiedy powsta-
je teoretyczno-metodologiczna baza modernizacji, ktora wzbogacita i uporzadkowa-
Ta doswiadczenie dotyczace réznych aspektéw procesu przechodzenia spoteczenstw
od tradycji do nowoczesnosci. Paradygmat modernizacyjny, ktory poczatkowo ksztat-
towat si¢ pod wptywem ewolucjonizmu i funkcjonalizmu, nieustannie ewoluowat i byt
modyfikowany, zgodnie z wnioskami ptynacymi z praktyki modernizacji. Wypraco-
wane modele modernizacji, a byto ich bardzo duzo, stuzyly uchwyceniu réznych
aspektow zachodzacych zmian®.

Wedtug Siergieja Gawrowa?’ historycznie pojecie modernizacji jest rozpatrywa-
ne w trzech réznych znaczeniach: 1) jako rozwo6j wewngtrzny krajow Europy Zachod-
niej 1 Ameryki Potnocnej, zwiazany z epoka nowozytna; 2) jako rozwoj krajow, ktore
nie naleza do pierwszej grupy, lecz wzorujq si¢ na nich i pragna im doréwnac (tzw.
doganiajaca modernizacja); 3) jako proces staty, niezakonczony, ktoremu podlegaja
rowniez wspotczesnie kraje pierwszej grupy, charakteryzujacy sig przeprowadzaniem
reform 1 wprowadzaniem innowacji i prowadzacy do powstania spoteczenstw postin-
dustrialnych?. Spoteczenstwo zmodernizowane posiada wiele wspotzaleznych cech,
ktore czgsto badane sa oddzielnie jako aspekt polityczny, spoteczny, ekonomiczny czy
kulturowy modernizacji. W interesujacej nas perspektywie kulturowej zachodnioeu-
ropejski model modernizacji zaktada powstanie zréznicowanej i zarazem ujednolico-
nej kultury, opartej na paradygmacie postgpu i rozwoju indywidualizmu. Semantyka
postepu ma korzenie w epoce o§wiecenia; obejmuje takie elementy jak samodosko-
nalenie jednostki, dazenie do indywidualnie rozumianego szczgsécia, prawo do reali-
zacji osobowego potencjatu i ksztattowania otaczajacej rzeczywistosci, zgodnie
z ludzkimi mozliwo$ciami i potrzebami. U zrédet modernizacji kultury w Europie
znalazly sig takie zjawiska jak: rozwoj $wieckiego systemu edukacji, wiara w nauke
i technike, racjonalizacja sposobu myslenia i wzrost znaczenia jednostki. Wsrod ty-
pologii modernizacji badacze wyrdzniaja dwie jej odmiany: organiczna i nieorganicz-
na lub, wedtug innej typologii, trzy: endogenna, egzogenng oraz endogenno-egzogen-

2 Por. U. TloGepexxHUKOB, Modepruszayus: meopemuro-memodoio2uieckue nooxodst [w:]
Oxronomuueckas ucmopus. Obospenue, red. JI. boponkun, Mocksa 2002, s. 146.

26 Y. IobepexHnkoB, ModepHu3ayuoHHas nepcnekmugd: meopemuKo-memoooi0sudeckue
u QucyunaunapHvle nooxoows [w:] Tpemvu Ypansvckue ucmopuxo-nedazocuyeckue umenus, ExarepuaOypr
1999, s. 16-25; U. IlobepexxuukoB, Modepuuzayus: onpedeienue NOHAMUA, napamempsl U Kpumepuu
[w:] Hcmopuueckas nayka u ucmopuueckoe oopasosanue na pyoexce XX—XXI cmonemus. Yemeepmoie
scepocculickue ucmopuxo-neoazoeuyeckue umenus, Exkarepunoypr 2000, s. 105-121.

27 C. T'aBpoB, Mooepruszayus 6o ums umnepuu. CoyuoKy1bnypHoie acnexmul MOOEePHUZAYUOHHBIX
npoyeccos 6 Poccuu, Mocksa 2004.

2 C. T'aBpoB, Mooepruszayus [w:] Coyuokyiomypuas anmponono2us: UCmopus, meopus,
Memooonozus. IHyukioneoudecku cnogaps, Mocksa 2012, s. 821-830.
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na”. Organiczna modernizacja wystapita w tych krajach, ktore rozwijaty si¢ dzigki
czynnikom wewngtrznym; przede wszystkim fundamentalnym zmianom w sferze
kultury, mentalnos$ci i §wiatopogladu. Badacze wiazg jej zaistnienie z rewolucja prze-
mystowa, wyksztatceniem si¢ klasy sredniej w Europie Zachodniej, stopniowa indu-
strializacja i urbanizacja, a takze z ksztaltowaniem si¢ scentralizowanych panstw
i rozwojem spoteczenstw obywatelskich wskutek narodzin $wiadomosci prawne;j.
Modernizacja nieorganiczna jest swoista ,,odpowiedzia” na zewngtrzne ,,wyzwanie”
ze strony krajow bardziej rozwinigtych. Rozpoczyna sig ona od zapozyczenia zdoby-
czy technologicznych czy rozwiazan instytucjonalnych, zaproszenia specjalistow
i posytania mtodych ludzi za granicg, by tam zdobywali potrzebne umiejgtnosci.
A zatem rozpoczyna si¢ ona nie w sferze kultury, lecz w dziedzinie polityki; nie sta-
nowi konsekwencji zmian w §wiadomosci, lecz, w najlepszym przypadku, je antycy-
puje, w najgorszym natomiast uniemozliwia, wywolujac gwaltowny opor wobec ,,0b-
cego”. Nasladownictwo, ktore mogloby sta¢ si¢ pierwszym krokiem na drodze ku
udanej modernizacji, staje si¢ norma dla jednych grup spolecznych i przedmiotem
krytyki oraz impulsem do tworzenia alternatywnych modeli wtasnej kultury rozwoju
dla innych. W przypadku modernizacji nieorganicznej czgsto mamy do czynienia
z roztamem w kulturze, ktory nie tylko charakteryzuje si¢ istnieniem co najmniej
dwoch, antagonistycznych pod wzgledem $wiatopogladu grup, lecz takze przynosi
podziat na rozwinigta stolicg i zacofang prowincjg, o§wiecone ,,towarzystwo” i zaco-
fany ,,lud”, kulturg elitarna i kulture ludowa. Miedzy wymienionymi parami przeci-
wienstw nie ma zbioru wspdlnego, dlatego mozna si¢ spodziewac, ze cyklicznie bedzie
nastgpowato przesunigcie si¢ do centrum kultury elementoéw wczesniej marginalizo-
wanych wraz z towarzyszaca mu marginalizacja elementéw centralnych. Rosyjska
badaczka modernizacji Walentyna Fiedotowa stwierdza:

Taka ,,punktowa” modernizacja, burzac tradycje, stawia spoteczenstwo w obliczu
braku perspektywy duchowej. Stwarza wyrazna nier6wnos¢, obiecujac rowne szanse
(czego tradycyjne spoteczenstwo nie czynito), ale, poniewaz w rzeczywistosci nie wszys-
Cy maja szansg, ro$nie niezadowolenie, ktore stymuluje sympati¢ szerokich prowincjo-
nalnych mas dla alternatywnych ideologii — komunizmu w Rosji, fundamentalizmu
w Turcji, a w niektorych innych krajach — do odbudowy struktur wiejskich i tradycjona-
lizmu®.

W interesujacym nas okresie XIX i poczatkow XX w. w Rosji modernizacja
czesto byla utozsamiana z westernizacja. Krytycy postrzegali ja jako proces, ktory

P1IL Diizenurrar, Pesonoyus u npeoopaszosanue obwecms. CpagHUMeIbHOE u3yueHue YusUnuayuil,
Mocksa 1999, s. 261; por takze A. Taneustn, IHorumuyeckas snuma kax cy6vekm MoOepHu3ayuu
cospemennoil Poccuu, Mocksa 2008.

30 B. ®denoroa, Om 0020HsA0OWEl MOOCPHUZAYUU K HAYUOHAILHOU. MeOPemuyecKull acnexkm,
perspektivy.info. (dostep: 25.01.2015). Por. takze B. @edomosa, Moodepnusayus «opyzoii Eéponbviy,
Mocksa 1997, http://www.intelros.ru/subject/figures/valentina-fedotova/ (dostgp: 25.01.2015).
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wymaga unicestwienia rodzimej kultury i zastgpienia jej modelem zachodnim. Zwo-
lennicy natomiast zajmowali stanowisko, ze tylko zachodnie spoleczenstwa sa w pet-
ni rozwinigte 1 jako takie powinny stanowi¢ wzor. Nie powinien zatem dziwi¢ nas
fakt, ze prezentowane przeciwstawne opinie zderzaly si¢ na wielu ptaszczyznach,
uniemozliwiajac wypracowanie spojnej ,,odpowiedzi” na ,,wyzwanie” modernizacji.

Reprezentanci wczesnej koncepceji modernizacji (w latach 50. 1 60. XX w.) poj-
mowali ja jako proces liniowy, w ktérym przejscie od tradycji do nowoczesnosci
miato charakter radykalny i powszechny, obejmujacy wszystkie sfery ludzkiego zycia
i dziatalno$ci. Wiemy jednak, ze owe teorie nie uwzgledniaty zjawiska, jakie miato
miejsce w Rosji za Piotra [. Zainicjowane wowczas procesy miaty charakter radykal-
ny, lecz objely swym zasiggiem niewielka cze¢$¢ spoteczenstwa: elite, zwiazang ze
sfera publiczna i shuzba panstwowa. Poza tym juz u zarania przemian uzywane byty
na ich okreslenie stowa determinowane przez kontekst kulturowy. Reformy Piotra I°!
w dziedzinie wojskowosci 1 administracji, projekty budowy floty i drog, dalekosi¢zne
plany ekspansji terytorialnej na potudnie, liczne ukazy porzadkujace sferg zycia pub-
licznego — wszystko to stuzylo nadrz¢dnemu celowi, jakim byto stworzenie nowe;j
kultury, wzorowanej na europejskich pierwowzorach. Zmiany o charakterze czysto
pragmatycznym mialy, w zamysle reformatora, otworzy¢ droge do przemian kulturo-
wych, a nastgpnie sprzyja¢ ich utrwaleniu. Nie bez powodu w pamigci kultury Piotr [
zapisal si¢ jako ,,nauczyciel narodu”, a jego epoka jawila si¢ potomnym czasem ,,wiel-
kiej narodowej szkoty”, ,,szkoty, pojmowanej w najszerszym znaczeniu’*. Moderni-
zacyjny projekt panstwa Piotra [ opierat si¢ w ogromnej mierze na uczeniu Rosjan,
jak by¢ Europejczykami, zachowujac jednoczesnie imperialng §wiadomos¢ — zarow-
no na poziomie idei, jak i w wymiarze praktycznym. Powtorzmy 6w istotny dla naszych
dalszych rozwazan wniosek: modernizacja w ujgciu Piotra I to przede wszystkim
ksztatcenie spoteczenstwa (npocsewenue), rozumiane jako jego wychowanie, na
fundamencie nowej idei panstwa. Filarami, ktore owa ide¢ wzmacniaty, byty: sekula-
ryzacja i racjonalizacja polityki cara. Staly one w jaskrawej sprzecznos$ci z dotych-
czasowym ukierunkowaniem kultury na transcendencjg, prymatem tego, co wieczne,
nad tym, co doczesne. Posta¢ Piotra Wielkiego stanowita tez centralny symbol impe-
rium, zdobywajacego znaczenie na arenie mi¢dzynarodowej. Michal Szczerbatow,
autor artykutu O zepsuciu obyczajow w Rosji (O nogpesicoenuu upasos ¢ Poccuu),
pomimo krytycznego stosunku do reform godzacych w tradycje, nie zaprzeczyt, ze
pozycja panstwa znacznie si¢ umocnila:

31 Powstato wiele warto$ciowych opracowan na temat zycia i dziatalnosci Piotra I, sg to m.in.
Locmonamammuvia ckasanus o scusHu u oenax Ilempa Benuxozo 1672—1725, coct. pen. xypHaia «Pycckast
crapunay, Cankt-lletepOypr 1872; W. Serczyk, Piotr I Wielki, Wroctaw 1977; H. Troyat, Piotr Wielki.
Geniusz i szalenstwo, przet. B. Przybytowska, Warszawa 2005.

32 C. Conosbes, IIyonuunvie umenus o Illempe Benuxom ¢ 18 knueax (1863—1868) [w:] Hemopus
Poccuu ¢ opesnetiuux spemen, Mocksa 1993, t. 9, s. 464—469.
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Mogg z przekonaniem powiedzieé, ze wstgpujac pozniej niz inne narody na droge
o$wiecenia i nie majac innego wyjscia jak podazy¢ sladem innych o§wieconych narodéw;
mieliSmy w poréwnaniu z innymi, mozna rzec, wyjatkowe sukcesy i raznym krokiem
szli$my ku ulepszeniu naszego zewngtrznego wizerunku?.

Rozdzielenie idei wolnos$ci od idei imperium nastapito dopiero w czasach deka-
bryzmu, dotyczylto jednak niewielkiej grupy zeuropeizowanej szlachty. Idea wolnosci
jednostki zderzala sig¢ z samowola cara, ,,usprawiedliwiong” interesem imperium.
Przesledzenie ewolucji idei wolnosci w znaczeniu liberalnym oraz wolnosci pojmo-
wanej jako integralno$¢ i nienaruszalnos¢ imperium pozwala wysnu¢ wniosek, iz
byta to sprzeczno$¢ niemozliwa do pokonania. Modernizowanie (umacnianie) struk-
tur panstwowych stato na przeszkodzie zdobywaniu wolnosci jednostki. Czy ten
mechanizm z biegiem czasu ulegl ostabieniu?

Zgodnie z obserwacja Igora Pobiereznikowa:

Modernizacji przypisywano cechy kompleksowosci, co oznaczalo, ze nie mozna jej
sprowadzi¢ do jakiego$ jednego kryterium. Zwolennicy modelu linearnego uznawali, ze
modernizacja powoduje zmiany praktycznie we wszystkich sferach ludzkiej mysli i za-
chowania, pobudzajac procesy strukturalno-funkcjonalnej dyferencjacji, industrializacji,
urbanizacji, komercjalizacji, mobilizacji spolecznej, sekularyzacji, identyfikacji narodo-
wej, upowszechnianiu sSrodkow informacji masowej, ksztalttowania wspotczesnych insty-
tucji publicznych, wzrost §wiadomosci polityczne;j. [...] Widzieli oni proces moderniza-
cji jako immanentne wbudowywanie zmian w system spoteczny. Zaktadali, ze gdy tylko
zmiany zaistnieja w jednej ze sfer dziatalno$ci, w sposob nieuchronny wywotuja one
adekwatne reakcje w innych sferach®.

W modelu linearnym modernizacjg postrzegano jako globalny proces, ktory za-
chodzi poprzez rozprzestrzenianie si¢ idei, instytucji i technologii z Zachodu, gtéwnie
z Europy. Nie brano wowczas pod uwage odmiennosci kultur, zagadnienia relatywizmu
kulturowego pozostawaty na marginesie zainteresowan teoretykow i praktykéw mo-
dernizacji. Proces 6w rozpatrywano tez jako ewolucyjny w ramach faz zachodzacych
zmian; wedhug Cyryla Blacka byly to: 1) wyzwanie modernizacji — na tym etapie
w tradycyjnym spoleczenstwie pojawiaja si¢ jednostki, zaznajomione z ideami i in-
stytucjami zachodnimi, ktore probuja przeszczepi¢ owe obce wzorce na rodzimy grunt;
2) konsolidacja elity modernizacyjnej — wtadza przechodzi z rak tradycyjnych elit do
rak zwolennikoéw modernizacji, ktorych na tym etapie jest juz zdecydowanie wigcej;
3) transformacja spoteczno-ekonomiczna — etap ten trwa do momentu, gdy spoteczen-
stwo feudalne, z przewaga wsi i chtopow, zmienia si¢ w spoteczenstwo industrialne,
z przewaga miast 1 klasy $redniej, robotniczej; 4) integracja spoteczenstwa — dochodzi

3 M. llepbaros, O nospescoenuu npasos ¢ Poccuu, Moskwa—Augsburg 2001, s. 16; http://imwerden.
de/pdf/scherbatow o nrawach.pdf (dostep: 25.01.2015).
3* 1. TlobepexHUKOB, ModepHuszayusi: meopemuko-memodono2uieckue..., s. 151.
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do reorganizacji spoteczenstwa na poziomie strukturalnym i instytucjonalnym?*. W ra-
mach modelu linearnego modernizacj¢ pojmowano jako nieodwracalny proces unifi-
kacji 1 konwergencji wspolnot®. Zaktadat on istnienie przeciwstawnych, idealnych
typow ,.tradycjonalizmu” i ,,wspotczesnosci”’; wychodzac od tego, co ,,stare”, naleza-
o zmierza¢ ku ,,nowemu”. Badanie tekstow kultury, zawierajacych konceptualizacje
starego, tradycyjnego i nowego, wspolczesnego, wskazuje jednak na istnienie wielu
plaszczyzn semantycznych, niekiedy wzajemnie si¢ znoszacych, w zwiazku z czym
idealne typy jawia si¢ jako w najwyzszym stopniu nickompletne. Warto przy tym
pamigtac, ze w kulturze rosyjskiej pojawiaty si¢ wyrazne konceptualizacje ,,obcego”,
ktore w wielu przypadkach stanowity podstawowy element tendencji antymoderniza-
cyjnych lub pojmowania modernizacji wylacznie w jej aspekcie technologicznym, bez
zmiany struktur spotecznych i politycznych, ktore, z kolei, opieraly si¢ na zakorzenionych
w kulturze symbolach, tworzacych systemy poznawcze — swoiste mapy rzeczywistosci.
Whnioskujemy zatem, Ze socjologiczne modele modernizacji nie przynosza odpowiedzi
na pytanie o charakter zmian struktury spotecznej i przyczyneg niepowodzenia procesow
transformacji. Dyktat matrycy kulturowej moze zosta¢ przezwycigzony wylacznie na
drodze wnikliwej refleksji nad istota jej fundamentalnych elementow, nie za$ poprzez
zmiang zewngtrznej struktury. Kultura byta przedmiotem zainteresowania socjologow
jako jeden z wielu elementow, branych pod uwage w procesie modernizacji. Tymczasem
stanowi ona fundament struktury spolecznej i politycznej i powinna by¢ rozpatrywana
jako kwestia kluczowa w planowaniu wszelkich zmian.

Czgsto takie spoleczne rozbieznosci sg zjawiskiem przejsciowym, towarzyszacym
przyspieszonemu rozwojowi spotecznemu. Nierzadko jednak umacniajg si¢ one i sa
przechowywane przez wiele pokolen. Gdyby pokusi¢ si¢ o formalna definicjg czgscio-
wej modernizacji, to mozna by powiedziec¢, ze ,,jest ona takim procesem zmian spotecz-
nych, ktory prowadzi do instytucjonalizacji, w ramach jednego spoteczenstwa, struktur
o wigkszym i mniejszym stopniu modernizacji’’. Pobiereznikow konkluduje, Zze sym-
bioza obcych pierwiastkéw, przyswojonych przez kulturg w jej tradycyjnym ksztatcie,
i rodzimych jest mato owocna ze wzgledu na ich wzajemne interakcje®: potencjalnie

35 C. Black, The Dynamics of Modernization: A Study in Comparative History, New York 1975,
s. 67-68.

3¢ W. Rostow, The Stages of Economic Growth. A Non-Communist Manifesto, Cambridge 1960;
D. Lerner, The Passing of Traditional Society: Modernizing the Middle East, New York—London 1965;
M. Levy, Modernization and the Structure of Societies, Princeton 1966; C. E. Black, The Dynamics of
Modernization...; S. Eisenstadt, Modernization: Protest and Change, Englewood Cliffs: Prentice-Hall
1966. Linearny model modernizacji wedtug dziewigciu kryteriow opisat S. Huntington; por. S. Huntington,
The Change to Change: Modernization, Development, and Politics [w:] Comparative Modernization:
A Reader, red. C. Black, New York—London 1976, s. 30-31.

37 Cyt. za: JI. BonkoB, Teopus MoOepHuzayuiL — nepecmomp ubepaibHbiX 63215008 Ha 00U eCmEeHHO-
-nonumuueckoe pazgumue (O0630p aneno-amepuxanckou aumepamypst) [w:] Kpumuueckuii ananus
oyporcyasnvix meopuii mooepruszayuu. Coopruk od63opos, Mocksa 1985, s. 72—73.

38 Por. U. TToGepesxHUKOB, Modeprusayus. meopemurko-memoooio2uieckue..., s. 154.
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modernizacyjne elementy traca mozliwos¢ racjonalnego funkcjonowania w ramach
kultury tradycyjnej, zaburzajac jednocze$nie mechanizmy samoregulacji kultury. Jesli
modernizacja ma charakter czgsciowy, to znaczy obejmuje tylko wybrana grupe spo-
leczna i niektore sfery zycia, zasadne jest sformutowanie nastgpujacych pytan: Na jakiej
zasadzie, za pomoca jakich narzedzi mogtaby zachodzi¢ dyfuzja lub transgresja migdzy
obszarem modernizujacym si¢ i niezmodernizowanym? Jaka zachodzi zaleznos¢ migdzy
instytucjonalizacja idei modernizacyjnych a mozliwo$ciami ich rozprzestrzeniania;
innymi stowy: czy wystarczy powota¢ do zycia parlament i spisac konstytucje, by moz-
liwe byto rozpropagowanie idei spoteczenstwa obywatelskiego; lub tez stworzy¢ sie¢
szkot, by przekona¢ spoteczenstwo o pozytku ptynacym z posiadania wyksztatcenia
humanistycznego? Pytan takich jest o wiele wigcej, a sprowadzaja si¢ one do podsta-
wowego pytania o wydzwigku filozoficzno-antropologicznym o sens ludzkiego zycia
oraz ostateczny cel kultury. Moze rowniez zaistnie¢ daleko idaca rozbiezno$¢ miedzy
stworzonymi instytucjami a sfera wartos$ci spoteczenstwa, co w rezultacie prowadzi do
wypaczenia zar6wno elementu przyjmowanego, jak i struktury przyjmujacej:

W okreslonych warunkach modernizacja srodkdw, roli, organizacji norm moze osiag-
na¢ zaawansowany etap, podczas gdy orientacja aksjologiczna pozostaje niezmienna. [...]
W tym przypadku poprzedzajacy modernizacje system albo bedzie stawial opér insty-
tucjonalizacji wazniejszych stereotypéw w duchu modernizacji, albo runie®.

Proces dezintegracji struktur kultury bedzie odzwierciedlal si¢ w sferze psycho-
logii reprezentantéw danej kultury, rodzac zjawiska takie jak zbgdny cztowiek, tutacz,
jednostka wyobcowana, neurotyk, cztowiek z zaburzeniami psychicznymi. Zauwaza-
my tu paralelne procesy w skali makrokosmosu spoteczenstwa i panstwa oraz mikro-
kosmosu jednostki. Przy rozwazaniu modelu czg$ciowej modernizacji pojawia si¢
pytanie o tempo rozwoju poszczegolnych sfer kultury oraz mozliwosci zahamowania
procesow modernizacyjnych w jednej grupie spotecznej, by dac¢ szansg¢ dogonienia jej
grupom, ktore dotad nie braty udziatu w procesach przemian.

Pytanie o semantyke stow: ,,wolno$¢” i ,,nar6d” powraca w sytuacjach kryzyso-
wych — gdy imperatyw modernizacji na obcy wzor powoduje destabilizacje ekono-
miczng i polityczng, a tym samym — zaburzenie poczucia bezpieczenstwa w perspek-
tywie psychologicznej. Kazdy kryzys odstania stabos¢ struktur i instytucji, wprowa-
dzonych do kultury z pominigciem fundamentu aksjologicznego iczynnikdéw
mentalnos$ci. Dla przecigtnego Rosjanina, w sytuacji utraty poczucia bezpieczenstwa,
wolno$¢ w znaczeniu liberalnym przegrywa z silna wtadza. Europejski model moder-
nizacji jawi si¢ wowczas jako narzedzie destabilizacji Rosji i proba pozbawienia jej
wplywow na arenie migdzynarodowej*.

3 Cyt. za: JI. Bonkos, Teopust modeprusayui..., s. 74.
4 Szerzej zob. W. uckun, Kpusuc... u éce sce modepruzayus!, Mocksa 2009.
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ZAGADNIENIE TRADYCJI NARODOWEJ
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Problematyka tozsamos$ci narodowej, a wigc przede wszystkim kwestie doty-
czace ksztattu pamigci zbiorowej, stosunku do narodowej tradycji i wszystkich
elementow ja konstytuujacych, w okresie zmiany systemowej w krajach stowian-
skich stata sig¢ kluczowym tematem rozwazan w dyskursie kulturowym. Propozycje
wskazujace kierunek, jaki procesy autoidentyfikacyjne powinny obrac, sposob pro-
wadzenia dyskusji tym zagadnieniom poswigconych oraz konsekwencje wyboru
okres§lonych strategii budowania nowego poczucia wspolnoty u poszczegdlnych
narodow stowianskich, przyjmowaty rézne formy, wynikajace zardowno z uwarun-
kowan historycznych, jak i aktualnych probleméw. Maria Bobrownicka we wstgpie
do ksiazki Patologie tozsamosci narodowej w postkomunistycznych krajach stowian-
skich, komentujac te procesy, wskazuje jednoczesnie konieczno$¢ ich krytycznego
opisu:

Spoteczenstwa stowianskie wyzwolone z komunizmu ciagle jeszcze nie moga si¢
odnalez¢ w nowej rzeczywistosci liberalno-demokratycznego swiata prawa, w jakim si¢
znalazty bardziej lub mniej niespodziewanie. Nieprzystosowanie kulturowe, oczywiscie
bardzo rozne w poszczegdlnych krajach postkomunistycznej strefy Europy co do stopnia
swego nasilenia, przejawia si¢ w wielu dziedzinach, migdzy innymi, a moze przede wszyst-
kim w tym, co dotyczy pojmowania tozsamosci, zwlaszcza narodowej. Tozsamo$¢ stata
si¢ nieomal dyzurnym tematem i transparentnym hastem naszych czasow, lecz na rozleg-
tym polu semantycznym tej kategorii ujawnity si¢ syndromy powaznych schorzen. [...]
Ptaszczyzny nieprzystosowania kulturowego, rodzace ewidentne stany patologiczne,
wymagaja zardwno systematyzacji typologiczno-opisowej, jak i prob wyjasnienia histo-
rycznego, socjologicznego, kulturoznawczego itd. Podobnie domagaja si¢ takiej wielo-
aspektowej interpretacji dzisiejsze strategie adaptacyjne spoleczenstw tego obszaru do
zycia w $wiecie postkomunistycznym, ktory od ludzi ubezwlasnowolnionych przez po-
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przedni system zada teraz indywidualnej odpowiedzialnosci, co wydaje si¢ w pewnych
okolicznosciach zbyt trudne'.

Z perspektywy ¢wier¢wiecza mijajacego od wydarzen 1989 r. zagadnienia wy-
roéznione przez polska badaczke, w ramach ujecia modelowego, ktorego niedoskona-
osci, oczywiscie, nalezy bra¢ pod uwage, w przypadku Stowacji przedstawione by¢
moga jako przestrzen rywalizacji okreslonych propozycji organizowania pamigci
kulturowej, ktora, jako stata moc normatywna i formatywna?, buduje poczucie wspol-
notowosci, wyznacza sfery warto$ci najwazniejszych, okresla charakter relacji z in-
nymi narodami oraz sposoby rozumienia wlasnego miejsca w strukturach ponadna-
rodowych. Zerwanie z komunizmem, a tym samym zanegowanie oficjalnej kultury
ideologicznego monologu, stworzyto warunki do autorefleksji i podjecia dyskusji,
w wyniku ktorych stopniowo doszto do krystalizacji stanowisk dotyczacych pozada-
nego ksztattu narodowej tozsamosci, wynikajacego przede wszystkim z interpretacji
stowackiej przesztosci i form rozumienia rodzimej tradyc;ji.

Wyeksponowane w tytule artykulu pojecia repetycji i przewarto$ciowan, dzigki
ktoérym postaram si¢ uporzadkowac problematyke, wskazuja, najogolniej mowiac, na
dwa podstawowe kierunki refleksji nad ksztattem kultury i tradycji narodowej, kano-
nu literatury itd., jakie wyr6zni¢ mozna w dyskursie stowackim po 1989 r. Pierwszy
z nich zwiazany jest z dazeniem do powtorzenia, czgsto bezkrytycznego i bezreflek-
syjnego, a przy tym wyraznie funkcjonalnego wobec aktualnej polityki, pewnych
zakorzenionych, traktowanych w kategoriach ,,naturalnosci” i ,,oczywistosci” kon-
strukcji. Kierunek drugi oparty jest na przekonaniu o konieczno$ci poddania krytycz-
nej refleksji pewnych elementéw $wiadomosci narodowej i kulturowej, zmierza do
ich rewizji i destabilizacji, wykazania ich konstruktywistycznego, zwiazanego z okre-
$lonymi celami charakteru. Podobnie zagadnienie to rozwaza Rudolf Chmel, ktory,
powotujac si¢ na ustalenia Romana Holca, stwierdza, ze w ramach stowackiej ,,deba-
ty narodowe;j” realizowane sa dwie interpretacje stowackiej historii, nazwane umow-
nie mityczna i naukowa, przy tym budowane sa one paralelnie, bez jakiegokolwiek
kontaktu®. Pomimo niechgci do stworzenia platformy wspolnej debaty, prowadzone
dyskusje wzbudzaty wiele kontrowersji i emocji, dotyczyly bowiem kwestii funda-
mentalnych, a akceptacja jednej z wymienionych tutaj opcji miata okreslone konse-
kwencje na roznych ptaszczyznach zycia spolecznego, wptywata tez na indywidualne
swiatopoglady.

' M. Bobrownicka, Patologie tozsamosci narodowej w postkomunistycznych krajach stowiariskich,
Krakow 2006, s. 5-6.

2 J. Assmann, Kultura pamieci, przet. A. Kryczynska-Pham [w:] Pamieé zbiorowa i kulturowa.
Wspotczesna perspektywa niemiecka, red. M. Saryusz-Wolska, Krakow 20009, s. 84.

3 R. Chmel, Zamknigta Stowacja versus spoleczeristwo otwarte, przet. T. Grabinski [w:] idem,
Kompleks stowacki. Eseje, przet. M. Bystrzak, T. Grabinski, Krakow 2014, s. 47.
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Kierunek, w jakim przebiegato stowackie mys$lenie o pozadanym dla aktualnych
wyzwan ksztalcie tradycji, zalezat od wielu czynnikoéw i zmieniat si¢ w czasie; w nie-
ktorych okresach dyskusje poswigcone tozsamosci narodowej, w tym proby konstru-
owania kryteriow, jakie ,,prawdziwy Stowak’ spelnia¢ powinien, byty bardzo ozywio-
ne, w innych zagadnienia tozsamosciowe wypierane byly przez problematyke ekono-
miczna, chociaz nigdy nie znikaty calkowicie z debaty publicznej. Trudnosci
gospodarcze i spoteczne, znalezienie rozwigzan, ktore zapobieglyby wzrastajacemu
zubozeniu spoteczenstwa, bezrobociu itd., interesowaty zreszta spoleczenstwo sto-
wackie w wigkszym stopniu niz, uwazane za abstrakcyjne, rozwazania dotyczace
narodowej i kulturowej autoidentyfikacji*. Refleksje i proby uporzadkowania najwaz-
niejszych elementow stowackiego imaginarium podejmowano gléwnie w kregach
akademickich, a jednocze$nie wybrane symbole, konstrukcje i narracje, jak juz wspo-
mnialem, byly czgsto instrumentalizowane i wykorzystywane jako or¢z w biezacej
walce politycznej, aktualizujac historyczne traumy i resentymenty, przede wszystkim
zwiazane z relacjami stowacko-wegierskimi, i stuzyly odsunigciu na plan dalszy po-
waznej, merytorycznej dyskusji o mozliwosciach poprawy poziomu zycia obywateli,
ktorzy, odreagowujac poczucie zagubienia i braku stabilno$ci, nostalgicznie zaczgli
wspomina¢ poprzedni ustroj’.

Dziatania zmierzajace do wyznaczenia okre§lonym tradycjom konstytutywnej
roli w obrgbie pamigci zbiorowej, a tym samym wybor strategii, ktore pozwalatyby
zrozumie¢ terazniejszo$¢ i projektowac pozadana przysziosé, przeprowadzane byty
w okresie transformacji na kilku plaszczyznach. Proponuj¢ wyrdznic trzy, moim zda-
niem, podstawowe watki, jakie w stowackim dyskursie pojawity si¢ w omawianym
okresie: po pierwsze — istotne dla budowania nowego ustroju panstwa proby odnale-
zienia w przesztosci tradycji demokratycznych; po drugie — sposoby lektury i oceny
epizodu powstatego z inspiracji Hitlera tzw. panstwa stowackiego (1939—-1945), je-
dynego narodowego panstwa Stowakow przed 1993 r.; po trzecie — analizy charakte-
ru i oceny funkcjonalno$ci w nowej sytuacji spoteczno-politycznej elementow, ktore
kluczowa rolg odegraty w dziewigtnastowiecznych procesach konstruowania stowac-
kiej tozsamosci. W prezentowanych rozwazaniach skupig si¢ na trzeciej sposrod wy-
roznionych linii stowackiego myslenia o przesztosci; zanim jednak przejde do doktad-

4 Rudolf Chmel zwraca uwage na jeszcze jeden czynnik wptywajacy na duzy stopien obojetnosei
spoteczenstwa wobec kwestii interpretacji narodowej tradycji: ,,Opinia publiczna, ktora az tak bardzo
nie interesuje si¢ tymi zagadnieniami, wlasciwie nie odczuwa deficytu tego dyskursu. W czasach kon-
sumpcji, komercji, telenowel i innego kiczu nie jest to az tak zaskakujace. [...] Kiedy sensem zycia
staty si¢ konsumpcja i zysk, pytanie o sens historii staje si¢ bezcelowe” — ibidem, s. 47.

*,,Wedlug badan liczba ludzi, ktorzy uwazaja poprzedni ustrdj za lepszy niz dzisiejsza demokracja,
raczej si¢ nie zmienia—juz od lat jest ich okoto pigédziesiat procent” — pisat w 2002 r. Martin M. Simecka
w eseju poswieconym stowackiej nostalgii za komunizmem. Zob. M. M. Sime¢ka, 710 konaréw. Realny
socjalizm i plynqce zen nauki, przet. L. Engelking [w:] Nostalgia. Eseje o tesknocie za komunizmem, red.
F. Modrzejewski, M. Sznajderman, Wotowiec 2002, s. 141.
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niejszego omowienia wspolczesnych interpretacji odrodzeniowego dziedzictwa, w skro-
towej formie przedstawig najwazniejsze problemy zwigzane z dwoma pierwszymi
zagadnieniami.

Odwotanie do tradycji demokratycznego panstwa w przypadku stowackim mogto
by¢ tylko jedno — migdzywojenna I Republika Czechostowacka, ktorej system oparty
byt gtownie na koncepcjach Tomasa Garrigue’a Masaryka. Przekonanie, ze aktuali-
zacja najwazniejszych elementow tej tradycji doprowadzi, niejako ,,automatycznie”,
do demokratycznej przemiany, nie tylko w oficjalnych deklaracjach, ale przede wszyst-
kim na ptaszczyznie funkcjonowania struktur panstwowych oraz $wiadomosci spo-
tecznej, byto jednak iluzja. Trafnie komentuje to Dusan Kovac:

Jezeli spoleczenstwo, zarowno na ziemiach czeskich, jak i na Stowacji, skandowato
w 1989 roku hasto ,,powrotu do demokracji”, domagato si¢ mniej wigcej powrotu do
pierwszej republiki, a doktadniej, pluralizmu sceny politycznej i powszechnego prawa
wyborczego. Problem polegal na tym, ze koncepcja demokracji jako stylu zycia, komu-
nikacji i jako typu kultury politycznej w miedzyczasie w dojrzatych demokracjach rozwi-
neta sig i powrot do przeszlosci byt nie tylko niemozliwy, ale w zasadzie nie byl nawet
pozadany. [...] Listopad 1989 roku nie byt i nie mogt by¢ ani powrotem do demokracji, ani
wprowadzeniem demokracji. Demokracji bowiem nie mozna — w odréznieniu od systemu
totalitarnego — wprowadzi¢, ale musi by¢ ona kultywowana w codziennej komunikacji®.

Stabilizacja systemu demokratycznego bedzie w stowackim zyciu politycznym
trwata stosunkowo dtugo; istotnymi przeszkodami w konsekwentnie przeprowadzonej
zmianie systemowej byly miedzy innymi autorytarny charakter rzadéw Vladimira
Meciara, nieufnos¢ obywateli wobec panstwa, naduzywanie wtadzy w sferze gospo-
darki, chociazby przy okazji proceséw prywatyzacyjnych. Pami¢¢ o tradycjach mig-
dzywojennej Czechostowacji pozostata pamigcia ,,podrecznikowa” i wlasciwie nie
odegrata zadnej istotnej roli w formowaniu si¢ nowego ksztattu zycia polityczno-
-spolecznego.

Ocena fragmentoéw stowackiej historii, ktoére uptynely pod znakiem dwudziesto-
wiecznych totalitaryzmdw, byta wielkim wyzwaniem i dyskusje dotyczace tych prob-
lemow wiasciwie trwaja do dzisiaj. Dotyczy to zwlaszcza okresu Il wojny $wiatowej,
sposobu funkcjonowania tzw. klerofaszystowskiej Republiki Stowackiej, w tym przy-
zwolenia wtadz na eksterminacje Zydéw (zgodnie z obowiazujacym prawem — wzo-
rowanym na ustawach norymberskich tzw. kodeksem zydowskim z 1941 r.), w wyni-
ku czego zamordowanych zostato okoto 71 tysigecy obywateli zydowskiego pocho-
dzenia’, bezwzglednego eliminowania przeciwnikow politycznych itd. Pomimo tych,

¢ D. Kovac, November '89 v dejindach Slovenska [w:] Kde sme? Mentdlne mapy Slovenska, red.
M. Butora, M. Kollar, G. Meseznikov, Z. Butorova, Bratislava 2010, s. 22-23. Fragmenty tekstow sto-
wackich, o ile nie podano inaczej, w przektadzie autora artykutu.

" B. Keft, Antysemityzm. Niezamknieta historia, Warszawa 2013, s. 170.
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opartych na materiatach zrodtowych faktoéw, czgs$¢ historykoéw, zwlaszcza emigracyj-
nych, probowata w powstaniu Republiki Stowackiej w 1993 r. dostrzec pewne para-
lele z okresem 1939-19458, Ivan Kamenec tendencje t¢ charakteryzuje w nastepujacy
sposob:

[Powstanie Republiki Stowackiej w 1993 r. — R. M.] niektore, na ogot marginalne
prady ideowe na Stowacji, ale takze czg$¢ stowackiej emigracji politycznej i wielu oby-
wateli w kraju naiwnie nazywato (lub taka przynajmniej zywiono nadziejg) ,,cichym”
powrotem do ideatow panstwa z lat 1939-1945 w warunkach demokratycznych, tym
samym robiac pierwszy oficjalny krok w kierunku catkowitej lub przynajmniej czgscio-
wej rehabilitacji tego rezimu i jego reprezentantow. Tworcami wzglednie zwolennikami
takich tendencji byli nie tylko politycy, publicysci czy historycy, ale rowniez swiadkowie,
ktorzy istniejace w czasie wojny panstwo stowackie oceniaja przez pryzmat osobistych
pozytywnych, negatywnych i traumatyzujacych przezy¢, éwczesnych i pdzniejszych
pogladow’.

Konstruowanie pozytywnego obrazu Stowacji w czasie wojny opierato si¢ na
kilku przestankach, sposréd ktorych do najwazniejszych zaliczy¢ mozna: idealizacje
panstwa ze wzgledu na sam fakt jego istnienia jako pierwszego panstwa stowackiego,
eksponowanie intensywnego rozwoju kultury i nauki (oczywiscie, w granicach wy-
znaczanych przez obowiazujaca ideologi¢), przedstawianie porozumienia z Hitlerem
jako realizacji strategii ,,mniejszego zta” — jedynej mozliwo$ci przetrwania narodu,
ktoéry, zgodnie z 6wczesnymi prognozami, nie zgadzajac si¢ na sojusz z Il Rzesza,
zostalby podporzadkowany sasiadom i wlaczony w obreb ich struktur panstwowych,
prezentowanie zagtady obywateli zydowskich jako jednoznacznej winy Niemcow'”
(przypomnijmy, ze rzad stowacki za kazdego obywatela zydowskiego wywiezionego
do obozu uiszczal optate 500 marek, ktora oficjalnie miata pokry¢ koszty przesiedle-
nia i nauki zawodu). Oczywiscie powstawaly i nadal powstaja prace historyczne kry-
tycznie omawiajace tzw. panstwo slowackie, organizowane sa spotkania edukacyjne,
na poziomie aktywnosci spolecznej sprzeciw wobec jego idealizacji widoczny jest

8 M. Michela, Pripominanie a kanonizovanie minulosti. Uvaha na margo niektorych diskusii
o dejindch Slovenska, http://www.forumhistoriae.sk/documents/10180/39392/Michela.pdf (dostep:
12.05.2013).

1. Kamenec, Slovenskd republika 1939—1945 a jej myty [w:] Myty nase slovenské, red. E. Kreko-
vi¢, E. Mannova, E. Krekovi¢ova, Bratislava 2005, s. 181.

10" Odpowiedzialno$¢ za tragedie, za wymordowanie ponad dwoch trzecich tutejszych obywateli
zydowskich alibistycznie przenosi si¢ na nazistowskie Niemcy i, co jest najbardziej cyniczne, takze na
same ofiary przesladowan, ktore podobno «maja dziedziczna ceche nie tylko wywotywania zawisci
i nienawisci, ale tez stwarzania sobie wrogéw tam, gdzie jest to niepotrzebne». Na podstawie tej kseno-
fobicznej przestanki emigracyjny autor (F. Vnuk) formutuje taki wniosek: «Jezeli istniat narod, ktory
miat powody wysiedli¢ ze swojego terytorium Zydéw, byt nim naréd stowacki. Jedyny, ktéry miat taki
powod»” — 1. Kamenec, Trauma holokaustu. Historicky alebo moralny problem? [w:] Slovenska otdzka
dnes. Vyber textov z casopisu OS 1997-2006, red. L. Szigeti, Bratislava 2007, s. 207.
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chociazby podczas antyfaszystowskich inicjatyw, niemniej tendencja do jego glory-
fikacji stale jest obecna; 13 marca, w dniu rocznicy powstania Republiki Stowackiej,
odbywa sig¢ tradycyjny Pochod za nardd, podczas ktorego sktadany jest hotd ,,meczen-
nikowi”, ksiedzu Jozefowi Tisie (skazanemu za zbrodnie wojenne i straconemu
w 1947 1.), w stowackich miejscowosciach znalez¢ mozna tablice pamiatkowe czy
nazwy ulic upamigtniajace kluczowe postaci rezimu (prezydent Jozef Tiso, minister
spraw zagranicznych Ferdinand Duréansky), a przedstawiciele Kosciota nadal podej-
muja starania o beatyfikacj¢ spiskiego biskupa Jana Vojtassaka, bagatelizujac jego
aprobate dla antyzydowskiego ustawodawstwa i udzial w aryzacji''. Zagadnienie in-
terpretacji sytuacji Stowacji w czasie 1l wojny $wiatowej niewatpliwie jeszcze wie-
lokrotnie bedzie podejmowane przez historykow reprezentujacych rozne opcje §wiato-
pogladowe i, pomimo oczywistych dowodéw $wiadczacych o totalitarnym charakte-
rze tzw. panstwa stowackiego konsensusu trudno si¢ spodziewac, zwlaszcza w obliczu
ciagtej obecnosci, zreszta nie tylko w stowackim zyciu spolecznym i politycznym,
pierwiastkow nacjonalistycznych.

Wspomniane powyzej tradycje i sposoby ich rozumienia stanowig jedynie nie-
wielki, w moim przekonaniu jednak bardzo istotny wycinek wspotczesnej stowackiej
refleksji o przeszlosci, refleksji, ktora w pewnej mierze opierac si¢ moze jeszcze na
tzw. zywej pamigci spotecznej; odczytania oraz oceny wydarzen migdzywojnia i okre-
su wojennego odwotuja si¢ bowiem nie tylko do oficjalnych dokumentéw, ale réwniez
przekazywanych wspomnien i $wiadectw. Z inna sytuacja mamy do czynienia, gdy
wspotczesna refleksja dotyczaca tozsamosci narodowej bazuje na zbiorze symboli,
mitdw, narracji, jakie powstaly i ustabilizowaty si¢ w czasie stowackich dziewigtna-
stowiecznych proceséw emancypacyjnych. Funkcja tych elementéw w momencie
definiowania ,,stowackosci”, budowania wspdlnoty narodowej, przy nieustajacym
poczuciu niepewnosci i zagrozenia dla bytu narodowego, byla niezwykle istotna,
pozwolita bowiem stworzy¢ warunki zbiorowej integracji i komunikacji'?>. Wydawac
by si¢ mogto, ze w sytuacji niepodleglego, z definicji demokratycznego, zabiegajace-
go o uczestnictwo w strukturach europejskich panstwa, odrodzeniowe konstrukcje
traktowane beda z dystansem i rozumiane jako zjawiska ograniczone do konkretnego
czasu, z przypisang im konkretna rola. Okazato si¢ jednak, ze stworzone gtownie przez
romantykow wyobrazenia o narodowym charakterze, historycznych doswiadczeniach
itd. rowniez w nowych warunkach dla niektorych srodowisk odznaczaja sig atrakcyj-
noscia i mozna je w okreslony sposob wykorzystac.

Analizujac najwazniejsze watki tworzonych po 1989 r. stowackich narracji toz-
samosciowych, ktore odwotywaly si¢ do dziedzictwa odrodzenia narodowego, stwier-

"M. Vrzgulova, Wkrocili sme. Historicka pamdt a kritickd reflexia minulosti [w:] Odkial’ a kam.
Dvadsat rokov samostatnosti, red. M. Butora, G. Meseznikov, Z. Batorova, M. Kollar, Bratislava 2013,
s. 179-180.

12 Zob. R. Majerek, Pamieé — mit — tozsamosé. Stowackie procesy autoidentyfikacyjne w okresie
odrodzenia narodowego, Krakow 2011.
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dzi¢ mozna, ze szczegodlnie istotne miejsce zajety one w okresie funkcjonowania dwoch
gabinetow: Vladimira Meciara oraz Roberta Fico. Charakter rzadéw Meciara, ktory
po powstaniu Republiki Stowackiej dwukrotnie penit funkcje premiera (1 stycznia
1993—14 marca 1994, 13 grudnia 199430 pazdziernika 1998), wyznaczaty autoryta-
ryzm, populizm, pomijanie zasad demokracji, brak szacunku dla praw obywatelskich,
klientelizm w zyciu publicznym i gospodarczym, kontrola mediéw, nietolerancja
wobec mniejszosci narodowych. Ten styl wiadzy, stusznie nazwany przez Milana
Zemke modelem postkomunistycznej ,,demokratury”!’, doprowadzit do wyraznej
polaryzacji spoteczenstwa oraz problemow na arenie migdzynarodowej, przede wszyst-
kim podczas rozmow dotyczacych przystapienia Stowacji do Unii Europejskiej. Robert
Fico, zwlaszcza w czasie pierwszej kadencji (4 lipca 20068 lipca 2010)', przejmujac
wigkszo$¢ elektoratu partii Meciara, Ruchu na rzecz Demokratycznej Stowacji oraz
zyskujac zwolennikéw w szeregach nacjonalistycznej Stowackiej Partii Narodowe;j,
réwniez bazowal na populizmie, ,,na potaczeniu nostalgii za komunizmem i nacjona-
lizmu”"*, chociaz w jego przypadku wyrazniej zaznaczata si¢ takze proeuropejska
orientacja. Jak wspomniatem, podczas rzadéw tych dwoch politykow w obrebie sto-
wackiego dyskursu tozsamos$ciowego na znaczeniu zyskaty odwotania do zmitologi-
zowanych konstrukcji odrodzeniowych, ktorym, wykorzystujac dostgpne wiadzy
kanaty dystrybucji wiedzy, probowano nada¢ status obowiazujacej ideologii. Dziata-
nia te spotykaly sig, oczywiscie, ze sprzeciwem czgs$ci spoteczenstwa oraz krytyka ze
strony niektorych, umownie méwiac, liberalnych srodowisk intelektualnych; glosy te
jednak zazwyczaj byly ignorowane lub, w skrajnych przypadkach, traktowane jako
swego rodzaju proby zamachu na stowackos¢.

Elementy odrodzeniowego paradygmatu mys$lenia aktualizowano na gruncie
tekstow literackich, w pracach o ambicjach naukowych, dokumentach prawnych,
publicystyce, podczas uroczystosci panstwowych. Podobnie jak w XIX w., w sposo-
bie rozumienia i prezentowania przesztosci fakty historyczne byty odpowiednio se-
lekcjonowane, wpisywane w pozadana ideologig, stylem odbioru tak budowanego
odczytania tradycji byt odbior oparty na emocjach i wierze, chociaz, oczywiscie,
wszystkie zmitologizowane konstrukcje przedstawiane byty jako wyniki obiektyw-
nego poznania. Przywotajmy kilka charakterystycznych przyktadéw, potwierdzajacych
obecnos¢ tej tendencji w stowackiej przestrzeni kulturowe;.

Jedna z najwazniejszych narracji, popularyzowanych po podziale Czechostowa-
cji, stal sig¢ mit ,,starego narodu i mlodego panstwa”, majacy niejako kompensowaé
kompleks zwiazany z brakiem we wcze$niejszej historii wlasnego, znaczacego orga-
nizmu politycznego (chociaz za przyktad stowackiej tradycji panstwowej beda uzna-

13 M. Zemko, Moderny politicky ndrod [w:] Slovenskd otdzka dnes..., s. 191.

14 Robert Fico ponownie objat stanowisko premiera 4 kwietnia 2012 r.

15 J. Buzalka, Od statu slovenského ndaroda k multietnickej demokracii? [w:] Odkial’ a kam...,
s. 165.
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wane Wielkie Morawy), a przy tym budowa¢ poczucie dumy narodowej. Aspekt
perswazyjno-edukacyjny widoczny jest na przyktad w adresowanych gtownie do
mtodych czytelnikow ksiazkach historycznych Milana Ferki (dodajmy, w latach 1994—
1998 dyrektora Sekcji Jezyka Panstwowego i Pismiennictwa Narodowego przy Mi-
nisterstwie Kultury Republiki Stowackiej) oraz pracach o charakterze podreczniko-
wym'¢, kolportowanych w duzych naktadach do stowackich szkot'”. Potrzeba ciagte-
go uzasadniania wlasnego istnienia, podobna w swej retoryce do barokowych
i odrodzeniowych ,,pochwat i obron” narodu, eksponowanie jego mitycznych poczat-
kow, przywotywanie twierdzen o wyjatkowosci jezyka stowackiego oraz niezwykto-
$ci ,,odwiecznej przestrzeni migdzy Tatrami i Dunajem”, podkre$lanie wyjatkowe;j
atrakcyjnosci ziem stowackich, czego potwierdzeniem ma by¢ odnalezienie czaszki
neandertalczyka w okolicach Popradu, przywolywanie kontaktow przodkéw Stowakow
z Imperium Rzymskim, twierdzenie, jakoby Stowacy zyskali swiadomo$¢ odrgbnosci
etnicznej od Morawian za czasoOw panowania Mojmira (czyli w IX w.) — wszystkie
elementy fantastycznej narracji historycznej miaty przekona¢ czytelnikow o dtugich
i pelnych istotnych wydarzen dziejach Stowacji, terytorium szczegdlnego, stanowia-
cego serce Europy!®. Dodajmy, ze okreslenie ,,Stowacja” stosowane jest w odniesieniu
do kazdego okresu historycznego, co stwarza¢ ma przekonanie o nieprzerwanym
kontinuum narodowej historii. Analogiczna strategi¢ dostrzec mozna réwniez w pra-
cy Staré povesti slovenské (Dawne opowiesci stowackie, 1990), w ktorej Ferko ,,zre-
konstruowat” dzieje stowackie od II w. n.e. (okres Imperium Rzymskiego), poprzez
istnienie tzw. panstwa Samona, po czasy wielkomorawskie i stopniowe wlaczanie
obszaru Stowacji w obreb Krolestwa Wegierskiego'.

Milan Ferko w swojej wizji stowackich dziejow nie byt odosobniony; preferencije
dla ich mitycznego ujgcia wykazywato jeszcze kilku historykow, miedzy innymi
Milan Stanislav Durica, znany przede wszystkim z ksiazki Dejiny Slovenska a Slovikov
(Historia Stowacji i Stowakow, 1995). Autor histori¢ Stowakoéw rozumie jako trwaja-
ca od stuleci walkg o wtasne panstwo, jako przyktady stowackich struktur panstwo-
wych podaje tzw. panstwo Samona, Wielkie Morawy, nazwane ,,Rzesza Stowacka”,
proby wydzielenia autonomicznego terytorium na ziemiach stowackich podejmowa-
ne przez zbuntowanych wobec wladzy centralnej przedstawicieli stanu szlacheckiego
(Mateusz Csak, Imre Thokdly, Franciszek 11 Rakoczy) takze uznaje za formy stowac-
kiej panstwowosci, natomiast powstanie Republiki Stowackiej, zarowno w 1939, jak
1 1993 1., uznaje za ukoronowanie i zakonczenie procesu emancypacyjnego. Praca
Duricy prawdopodobnie nie wzbudzilaby tak wielkiego sprzeciwu w §rodowiskach

1 Na przyktad M. Ferko, R. Marsina, L. Dedk, Stary ndrod — mlady stat. Prehlad slovenskych dejin
pre Skoly, Bratislava 1994.

17P. Zajac, Literarizdcia slovenskych mytov na konci dvadsiateho storocia, ,,Slovenska literatara”
1998, nr 5, s. 343.

18 M. Ferko, R. Marsina, L. Dedk, Stary ndrod..., s. 4.

19 M. Ferko, Staré povesti slovenské, Bratislava 2004.
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historykow, gdyby nie fakt, ze Ministerstwo Szkolnictwa podjglo w 1996 r. decyzje
o jej dystrybucji z wiasnych srodkow do szkot podstawowych, zalecajac korzystanie
z niej podczas lekcji historii. W liScie skierowanym do minister Evy Slavkovskiej
przedstawiciele Instytutu Historii Stowackiej Akademii Nauk pisali migdzy innymi:

Wybdr faktow jest czgsto przypadkowy, ale przede wszystkim tendencyjny, a ich
interpretacja pozostaje czesto w zdecydowanej sprzecznosci z aktualnym stanem wiedzy his-
torycznej. Ozywia stare, dawno porzucone mity, zawiera wiele ktamstw i mistyfikacji*.

Do listu dotaczona zostala szczegdétowa analiza, w ktorej wykazano bledy i prze-
ktamania, jakie si¢ w ksiazce znalazty. Ostre stowa krytyki zabrzmiaty takze podczas
debaty poswigconej publikacji; Dusan Kovac stwierdzit:

To, co Durica proponuje opinii publicznej, to powrét historiografii do etapu przed-
naukowego. Jakbysmy chcieli cofnaé fizyke do czasow sprzed Einsteina lub jeszcze
dalej w przeszto$¢. W tym kontekscie rozumiem, dlaczego ta ksiazka powstata, dlaczego
istnieje tu grupa ludzi, ktérzy chca to prezentowac¢, co$ udowadnia¢, czego$ broni¢. Sa
opetani przez wyznawang ideologi¢ i nie u§wiadamiaja sobie, ze wspotczesna Stowacja
jej nie potrzebuje?.

W rezultacie protestow krajowych, a takze zalecen z Brukseli, publikacja byta
bowiem czgsciowo finansowana ze srodkéw Unii Europejskiej, ksiazke wycofano ze
szkot, niemniej sama proba jej promowania w takiej formie dobitnie pokazuje, jak
rzad Meciara wspierat ideologicznie jednoznaczny, oparty na przektamaniach obraz
narodowej tradycji (dotyczylo to nie tylko starszych dziejow, lecz takze m.in. apolo-
getycznej prezentacji okresu 1939-1945). Najogolniej tendencje t¢ okresli¢ mozna
jako ,,dazenie do kanonizacji radykalnej formy nacjonalistyczno-romantycznego dys-
kursu™??, dziatanie anachroniczne i eskapistyczne, zanurzone w historycznych trau-
mach i1 kompleksach, wspierajace model spoteczenstwa zamknigtego, zupetnie nie-
odpowiadajacy wyzwaniom mlodej stowackiej demokracji.

Oficjalnie pozycje mitu, zaktadajacego kontinuum rozwojowe narodu oraz tery-
torialng koncepcje dziejow, potwierdzila preambuta Konstytucji Republiki Stowackie;j:

My, nardd stowacki, pamigtajac o dziedzictwie politycznym i kulturalnym swoich przod-
kow i o stuleciach doswiadczen ze zmagan o byt narodowy i wlasna panstwowos¢, w sensie
dziedzictwa duchowego Cyryla i Metodego i historycznego spadku Wielkiej Morawy, wy-
chodzac z naturalnego prawa narodéw do samookreslenia, wspolnie z cztonkami mniejszo-
$ci narodowych i grup etnicznych, zyjacych na terytorium Republiki Stowackiej [...],

20 Slovenski historici o knihe, ,Kritika & kontext” 1997, nr 2-3, s. 34.

21D, Kovég, gtos w dyskusji Okruhly st6l. Slovensko a fenomén Durica, ,Kritika & kontext” 1997,
nr2-3,s. 5.

22 M. Michela, Pripominanie a kanonizovanie...
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zatem my, obywatele Republiki Stowackiej
uchwalamy
za posrednictwem naszych przedstawicieli
te konstytucje?.

Przytoczony fragment pokazuje kilka istotnych kwestii: w dokumencie panstwo-
wym o najwyzszej randze usankcjonowane zostaje prze§wiadczenie o dtugich dziejach
narodu, w nieuzasadniony sposob w przesztosci sytuowane sa tendencje emancypa-
cyjne, ponadto preambuta tworzy swego rodzaju hierarchie waznosci mieszkancow
istniejacego panstwa, oparta na preferencji dla czynnika narodowego kosztem warto-
sci obywatelskich. Cytujac antropologa spotecznego, Juraja Buzalke:

Najwazniejszy jest ,,nardd stowacki” jako podmiot zbiorowy, ktory taskawie pozwa-
la nie-Stowakom istnie¢ w panstwie. [...] Obywateli, ktorzy nie sa czgScia uprzywilejo-
wanego narodu ,,panstwowotworczego”, preambuta zmienita w nielojalng sitwe?.

Ustalonej ,,oficjalnej mitologii panstwowej”> obywatele powinni si¢ bezdysku-

syjnie podporzadkowac; jako obowiazujaca prawde powinny ja przyswaja¢ mtode
pokolenia, czemu stuzy¢ miato zalecenie Ministerstwa Szkolnictwa, aby uczniowie
uczyli si¢ tekstu preambutly na pamigé. Proponowane zapisy wywotlaty glosy krytyki
nie tylko wérod mniejszosci wegierskiej, ktorej przedstawiciele glosowali przeciwko
przyjeciu konstytucji, lecz takze w niektorych stowackich srodowiskach intelektualnych.
Proby podwazenia zasadnosci czy przydatnosci takiej formy rozumienia stowackiej
drogi do samostanowienia i ksztaltu nowego panstwa traktowano z wlasciwa kulturze
totalizujacego monologu ignorancja, dyskredytujac sceptycznie i krytycznie nastawio-
nych obywateli jako ,,zdrajcow narodu stowackiego”, ewentualnie marksistow?.
Sposoby rozumienia tradycji, jak wida¢ z przytoczonych przyktadéw, sa niezwy-
kle podatne na manipulacje i bardzo szybko sta¢ si¢ moga ,,pozywka dla ideologii
i tworzywem populistycznej demagogii spotecznej””’, a w rezultacie prowadzi¢ do
odnowienia dawnych konfliktéw narodowosciowych. Na Stowacji problem ten doty-
czyl przede wszystkim relacji z mniejszoscia wegierska, zamieszkujaca poludniowa
cze$¢ kraju, oraz stosunku do Romow. O ile jednak trudnosci w znalezieniu form
wspolistnienia ze spotecznoscia romska i niechec¢, a czasami rOwniez agresja wobec
jej przedstawicieli uzasadniane byty aktualnymi aspektami ekonomicznymi i kultu-
rowymi (przekonanie o nieuzasadnionym wspieraniu finansowym romskich rodzin,
wskazywanie na brak inicjatyw zmierzajacych do integracji spotecznej, wysoki stopien

B Konstytucja Republiki Stowackiej, oprac. i przet. S. Sagan, Katowice 1993, s. 31.

24 J. Buzalka, O przysziosci pewnej koncepcji, przet. M. Bystrzak, ,,Herito” 2012, nr 9, s. 43.

2 B. FerenCuhova, Zmieri sa Slovensko so svojim nacionalizmom? [w:] Slovenskda otdzka dnes...,
s. 174.

26 [bidem.

27 M. Bobrownicka, Patologie tozsamosci narodowej..., s. 11.
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przestgpczoscei), o tyle konflikty z Wegrami wyraznie nawiazywaty do przesztych
doswiadczen, byly swego rodzaju pochodna rozumienia wtasnej historii i towarzysza-
cych jej mitow (mitu wielkomorawskiego oraz mitu o tysiacletniej niewoli).

Stosunek wtadz do Wegrow, ktory byt jedna z przyczyn zahamowania na pewien
czas procesu przystapienia Stowacji do Unii Europejskiej, znajdowat odzwierciedle-
nie zardwno na ptaszczyznie propozycji legislacyjnych (przede wszystkim dotyczacych
zakresu uzywania jezyka wegierskiego w instytucjach panstwowych, w nazwach
miejscowosci), jak i symbolicznej. Przyktadow dziatan zmierzajacych do podkresle-
nia integralnosci terytorium stowackiego wymieni¢ mozna wiele, prawdopodobnie
najbardziej] wymownym byty wydarzenia zwigzane z postawieniem w 2003 r. w Ko-
marnie — miescie ze wzgledow historycznych posiadajacym zdecydowanie wegierski
charakter, zamieszkanym wspotczesnie przez liczng mniejszos¢ wegierska (wedhug
danych z 2011 r. okoto 53%), pomnika Cyryla i Metodego. Inicjatywa powstata w Ma-
cierzy Stowackiej, najstarszej stowackiej instytucji zycia narodowego, ktorej przed-
stawiciele zwrdcili si¢ do wtadz miasta z prosba o wyznaczenie odpowiedniego miej-
sca, w ktorym pomnik mogltby stana¢. Wszystkie propozycje lokalizacji, ktdre poja-
wity si¢ w odpowiedzi na t¢ prosbe, uznane zostaly za niezadowalajace, w rezultacie
problem rozwigzano, umieszczajac pomnik, mimo protestow wladz miasta, na fasadzie
budynku miejscowego oddziatu Macierzy. W 2010 r. niemal czterometrowy pomnik
przeniesiono w nowe miejsce, na srodek ronda, co obecny na uroczystosci wraz ze
$wita ministrow premier Fico uznal za wydarzenie symboliczne, bowiem w tym miej-
scu, jak stwierdzit, krzyzuja si¢ drogi do Bratystawy, Budapesztu i Nowych Zamkow.
Miasto, ktérego burmistrz zreszta na odstonigcie pomnika nie zostal zaproszony,
protestowato, wskazujac na wzgledy bezpieczenstwa, co jednak nie przyniosto zad-
nego efektu, bowiem wybrane miejsce to czgs¢ drogi krajowej, dlatego tez opinia
wladz miasta nie miata zadnej mocy prawne;j.

Obserwator z zewnatrz, ktory nie zna charakteru relacji stowacko-wegierskich,
cate zdarzenie moglby ocenic jako nieco infantylna, a biorac pod uwagg okolicznos$ci
—nawet groteskowa, niemniej neutralng formg¢ kultywowania tradycji. Inaczej kwestia
ta wyglada z perspektywy osoby funkcjonujacej w tym $rodowisku. Daniela Kapi-
tanova, pisarka i mieszkanka Komarna, komentowata:

[...] Kazdy, kto tutaj zyje, a wlasciwie kazdy, kto mieszka na Stowacji, wie, ze
chodzito tutaj o co$§ zupelnie innego niz wyrazenie szacunku chrzescijanskim §wigtym
z Sohunia. Chodzilo tutaj o oznakowanie terytorium wlasnymi flagami. [...] Tutaj rzezby
nie sg eksponowane jako dzieta sztuki, ale ustawia si¢ je jak makiety czotgdw na mapie
dziatah wojennych w sztabie generalnym. Informuja one o zdobytym terytorium?.

Inicjatywa, dziatajacej przy wsparciu wtadzy, Macierzy Stowackiej — instytucji,
ktora ,,stwarza wizj¢ narodu, ktéremu zagrazaja Wegrzy i mniejszos¢ wegierska w Sto-

B D. Kapitanova, Ich Komarno a méj Trianon [w:] Slovenskd otdzka dnes..., s. 395.
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wacji, oraz wystgpuje przeciw antynarodowym, zbyt mato gorliwym i jeszcze mniej
zaangazowanym Stowakom”? wpisuje si¢ w znana i praktykowana chociazby w okre-
sie komunizmu — strategi¢ symbolicznego zawlaszczania terytorium, niepotrzebnie
przywotujac dawne resentymenty i kreujac nowe antagonizmy. Niestety, temu wlasnie
czgsto stuza aktualne odwotania do najwazniejszych, ustabilizowanych w XIX w.,
znakow stowackiej tozsamosci narodowe;j: jezyka oraz terytorium (krainy)*°. Poréw-
nanie historycznego i wspotczesnego sposobu ich wykorzystania i funkcjonowania
pokazuje, jak ten sam element wykorzystany by¢ moze do r6znych celow ideologicz-
nych oraz jak rézne konsekwencje moze przynosi¢. Okreslone symbole i narracje
w okresie stowackiego odrodzenia narodowego byty elementami nacjonalizmu o ob-
liczu wyzwolenczym, stuzacemu emancypacji, natomiast dzisiaj, bezkrytycznie po-
wtarzane i instrumentalizowane, przyczynia¢ si¢ moga jedynie do ksztaltowania na-
cjonalizmu antydemokratycznego i antyliberalnego, nazywanego rowniez nacjonali-
zmem integralnym?'.

Koniecznos¢ krytycznego przewarto§ciowania wpisujacych si¢ w ramy myslenia
mitycznego wyobrazen jest jednak coraz wyrazniej na Stowacji obecna, tworzac
alternatywe dla spetryfikowanych form rozumienia tradycji. Dzialania te zakladaja
przede wszystkim analiz¢ kontekstow powstania zmitologizowanych przekazoéw oraz
potrzeb, na jakie odpowiadaty, a takze wykazanie ich konstruktywistycznego, nie-
zwiazanego z kategoriami ,,prawdziwosci”, ,,oczywistosci”, ,,naturalno$ci” charakteru.

Krytyczne spojrzenie na ,,stowackie uwiktanie w mit”, proby rewizji utrwalonych
konstrukcji i stereotypdw przyniosty juz wiele interesujacych efektow, migdzy inny-
mi publikacje Myty nase slovenské (Nasze stowackie mity)*?, przygotowana w ramach
projektu Stowackiej Akademii Nauk Kolektivne identity v modernych spolocnostiach
Europy. Procesy konstruovania, reprodukcie a transformacie kolektivnych kategorii
a identit (TozsamosSci zbiorowe w nowoczesnych spoteczenstwach Europy. Procesy
konstruowania, odtwarzania i transformacji zbiorowych kategorii i tozsamosci). W to-
mie tym znajdziemy przeglad najwazniejszych stowackich tradycji — analizy mitow
zatozycielskich, kompleksu mitow zwigzanych z okresem Wielkich Moraw, martyro-
logicznego mitu ofiary i tysiacletniej niewoli, mitow jezykowych, omowienie naro-

» R. Chmel, Dwie Stowacje, przet. M. Bystrzak, ,,Herito” 2012, nr 9, s. 31.

30 Te pojecia, obok ,,ludu” i ,,8rodka”, Dusan Kova¢ wymienia jako najistotniejsze w procesie
ksztaltowania si¢ stowackiej tozsamosci narodowej. Zob. D. Kovac, Stowacka tozsamosé w procesie
historycznym, przet. J. Bakalarz [w:] Kim sq Stowacy. Historia. Kultura. Tozsamosé, red. J. Purchla,
M. Vasaryova, Krakéw 2005, s. 57-65.

31]. Szacki, O narodzie i nacjonalizmie, ,,Znak” 1997, nr 3, s. 28. Warto w tym kontekscie przywo-
ta¢ wypowiedz premiera Fico, wygloszona 26 lutego 2013 r. na konferencji z okazji 150-lecia Macierzy
Stowackiej: ,,Naszego niezaleznego panstwa nie zaktadali$my dla mniejszo$ci, pomimo naszego dla nich
szacunku, ale przede wszystkim dla stowackiego panstwowotworczego narodu, bowiem Stowacy w by-
tej Czechostowacji nie mogli rozwina¢ wszystkich swoich zdolnosci i talentow” — cyt. za: J. Buzalka,
Od statu slovenského naroda..., s. 161.

32 Myty nase slovenské.
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dowych 1 panstwowych symboli, narracji o najwazniejszych wydarzeniach w zyciu
narodu, wreszcie interpretacj¢ zmitologizowanych biografii wybranych postaci sto-
wackich dziejow, takich jak migdzy innymi Milan Rastislav Stefanik, Andrej Hlinka,
Jozef Tiso, Gustav Husak. Podkresli¢ warto, ze w przedsigwzigcie wpisana wyraznie
byta funkcja edukacyjna, o czym $wiadczy opublikowanie, jeszcze przed wydaniem
ksiazki, wybranych tekstow w popularnym dzienniku ,,SME”.

Nowa jakos$¢ spojrzenia na tradycje narodowa wielokrotnie pojawiata si¢ takze
w eseistyce, glownie w tekstach publikowanych w czasopi$mie ,,0S” oraz ksiazkach
z serii ,,Domino” wydawanych przez wydawnictwo Kalligram. Autorzy, tacy jak
miedzy innymi Dubomir Lipték, Rudolf Chmel, Peter Zajac, Cubomir Durovig, Pavol
Luka¢, w swoich pracach konsekwentnie starali si¢ stworzy¢ plaszczyzne dialogu
dotyczacego narodowej samoswiadomosci, wskazujac na utomnosci dominujacych
strategii dyskursu tozsamosciowego. Warto wreszcie wspomnie¢ tomy przygotowane
przez Instytut Spraw Publicznych: Kde sme? Mentdlne mapy Slovenska (Gdzie jestes-
my? Mentalne mapy Stowacji, 2010), Odkial’ a kam. 20 rokov samostatnosti (Skqd
i dokqd. Dwadziescia lat niezaleznosci, 2013), w ktorych przedstawiciele roznych
dyscyplin nauki (politologii, socjologii, ekonomii, jgzykoznawstwa, historii sztuki,
muzykologii itd.) zaprezentowali wyniki badan nad przemianami poszczeg6lnych sfer
zycia Stowacji od czasow aksamitnej rewolucji.

Wspomniane inicjatywy, subiektywnie wybrane jako najistotniejsze, sprawiaja,
ze obraz stowackiej przesztosci staje si¢ coraz bogatszy, a przy tym potwierdzaja
odchodzenie od izolacjonistycznej polityki kulturalnej i etnocentrycznej wizji dziejow
homogenicznego spoteczenstwa. Definitywna przemiana w nowoczesny nardd i no-
woczesne panstwo, jak stwierdza Rudolf Chmel, jeszcze si¢ nie dokonata, nadal po-
zostaje w sferze zadan do wykonania:

Jeszcze nie czujemy si¢ w petni Europejczykami, ale juz wiemy, ze nie ma odwrotu.
Jestesmy gdzie§ w pot drogi, w okresie przejsciowym. [...] Po plebejskim kolektywizmie
musimy si¢ dopracowa¢ nowoczesnego indywidualizmu, przej$¢ od spoteczenstwa za-
mknigtego lub poétzamknigtego do jego wariantu otwartego, w ktérym ludzie moga swo-
bodnie okazywac swoje tworcze podejscie — takze wobec ojczyzny lub tozsamosci naro-
dowej®.

Proces budowania pluralistycznego modelu kultury dialogu, ksztattowanie nowe;j,
uznajacej idee tolerancji oraz spoleczenstwa otwartego $wiadomosci 1 wrazliwos$ci
spotecznej nadal na Stowacji trwa. Pewien niepoko6j wzbudza¢ moze widoczne w ostat-
nich latach ozywienie ruchow antyliberalnych, obecnos¢ w debacie publicznej nacjo-
nalistycznej retoryki, niemniej kierunek, jaki reprezentuje dominujacy nurt, wydaje
si¢ opiera¢ przede wszystkim na respektowaniu zasad panstwa demokratycznego.

3 R. Chmel, Zamknieta Stowacja..., s. 91.
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,DNI” BORYSA ZAJCEWA — PRAWOSLAWNA EMIGRACJA
ROSYJSKA WOBEC TOTALITARYZMOW XX W.

Borys Konstantynowicz Zajcew, nazywany patriarcha emigracji rosyjskiej pierw-
szej fali, ostatni przedstawiciel ,,srebrnego wieku”, przezyt na wygnaniu nie tylko
IT wojng $wiatowa, $mier¢ Stalina, nadejscie odwilzy i jej zamknigcie, lecz takze
spotkanie z trzecia fala emigracyjna, uksztattowana w Rosji porewolucyjnej, komu-
nistycznej, totalitarnej. Gdy umierat w 1972 r. w Paryzu w wieku 91 lat, kultura ro-
syjska przezywata rozkwit na emigracji; oddychata swobodnie tylko tym jednym
phucem, zywiac si¢ sokami swej wielkiej tradycji, pieczotowicie pielegnowanej z da-
la od przestrzeni ojczystej, ktora ideologia i utopia komunizmu przeksztatcity w trwa-
jace ponad 70 lat imperium zta. Umierat w stawie pisarza zanurzonego gi¢boko
w chrzes$cijanstwie, postusznego prawostawnej tradycji, o czym pisze Joanna Mia-
nowska w ksiazce Konmexcmul Kynvmypst pycckoti smuepayuu, bopuc 3aiiyes — negey
pycckoeo npasocaasus'. Jego tworczos¢ ostatnich lat stata si¢ swego rodzaju kronika
duchowej drogi tej czgsci emigracji rosyjskiej, ktora po 1917 r. nie tylko uniosta na
wygnanie nienaruszong przez rewolucje bolszewicka §wigtos¢ i tradycje rosyjskiego
prawostawia, ale rdéwniez tworczo ja umocnita. Jednoczes$nie za$ uksztattowata sig

' J. Mianowska, Konmexcmol kynomypul pyccroii smuepayuu, bopuc 3aiiyes — nesey pyccrkozo
npasocnasusa, Torun 2011; por. takze: eadem, IIpageonocmuv kak snemeHm npagociasHo2o coO3HaHus (Ha
mamepuane npo3vl bopuca 3atiyesa) [W:] Duchowos¢ i sacrum w literaturze emigracyjnej Stowian
Wschodnich, red. A. Wozniak, E. Kawecka, Lublin 2001; eadem, Pycckoe penucuosmoe cosnanue 6 uzeHa-
Huu (Ha maamepuane mempanocuu b. K. 3atiyesa Onymewecmsue Ineda) [w:] Literaturoznawstwo,
kulturologia, folklorystyka. Prace na XIII Mi¢dzynarodowy Kongres Slawistow w Lublanie 2003, Z pol-
skich studiow slawistycznych, ser. 10, Warszawa 2003; R. Gerra, Boris Zaitsev, Paris 1982.
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jako literackie uzupehienie rozwijajacej si¢ na emigracji rosyjskiej filozofii cztowie-
ka, inspirowanej jego prawostawna wizja, czy rosyjskiej filozofii religii.

Tworczos¢ Zajcewa stanowi wieloaspektowy kontekst mysli filozoficznej Miko-
taja Bierdiajewa, Sergiusza Butgakowa, Siemiona Franka, Iwana Iljina’. Tworzy taki
sam kontekst dla rosyjskiej publicystyki podejmujacej problemy Rosji i jej kultury
w powiazaniu z tradycja prawoslawia. Wymieni¢ w tym miejscu nalezy nade wszyst-
ko tytuty dwoch zbiorowych tomow: wydany w 1921 r. w Paryzu Z glebokosci (M3
enybunet) oraz opublikowany — rowniez w Paryzu — w 1974 r. H3-noo enwi6°. Te po-
wiazania tworczosci Zajcewa z filozofia i publicystyka o tematyce spotecznej, poli-
tycznej i cywilizacyjnej sa $wiadectwem kontynuacji dziewigtnastowiecznej rosyjskiej
tradycji kulturowej, ktorej najdoskonalszym przyktadem jest tworczos¢ Fiodora Do-
stojewskiego. Z wymienionymi filozofami i teologami (m.in. z Sergiuszem Butgako-
wem) oraz z tradycja XIX w. taczy Zajcewa prawostawie.

Jak podkresla J. Mianowska, znamienne jest, iz Zajcew dojrzewal stopniowo do
glebokiej wiary*. We wezesnej mtodosci byt agnostykiem, ktory pod wptywem lek-
tury Wtodzimierza Sotowjowa, Mikotaja Bierdiajewa, a takze literatury religijnej —
»przylgnal” do chrzesécijanstwa. Sam Zajcew podpowiada, aby tak nazwacé jego wia-
re i religijnosé. W swoim dzienniku z lat 1939-1972 taczy losy Lwa Gumilowa i nie-
znanego nikomu Koztowa — ktérego droge zycia od ztodziejaszka do apostota
chrzescijanstwa w Rosji radzieckiej opisata ,,Pycckas mpicns” w jednym z numerow
za rok 1971. Podkresla, ze w dramatycznych okolicznosciach obaj ,,przylgneli” do
Chrystusa. Stowo to rzeczywiscie trafnie oddaje postawe cztowieka, ktory sens zycia
ijego cel odkrywa w wedrowce do Boga. Okoliczno$ci towarzyszace tej wedrowcee
nabieraja wtedy drugorzednego znaczenia.

Uro 001ero Mexxy U3BECTHBIM IMOATOM | yMHJIEBBIM, BOWHOM, CTPAaHHUKOM, J[0H-
-XyaHoM, 4€JIOBEKOM OTYAaCTH HAJAMEHHBIM, — U HEBEAOMBIM ypkoi Ko310BbIM,
oOparuBmuMcs moke B Capima XpHCTOM OPaKEHHOTO?

Bynro u Her ob1ero, HO OHO Kak pa3 ecTb. COCTOUT B TOM, 4TO 00a, IT0-pa3HOMY,
Hecs B ce0e 3epHo XPUCTOBO, B TOPbKNE MUHYTHI pruibHYM K Hemy. Jlyman i ['ymunes,

2 Por. m.in.: U. Jlocckuii, Memopust pyccaxoii punocogpuu, Mocksa 1991; B. 3enkoBckuit, Ocrogbl
xpucmuanckotl punocoguu, Mocksa 1996; J. Kapuscik, Sens Zycia. Antropologiczne aspekty rosyjskiego
renesansu duchowego XX wieku w swietle prawostawia, Krakow 2000; idem, Iwana Iljina filozofia
cztowieka w swietle ,, aksjomatow doswiadczenia religijnego” [w:] Duchowos¢ i sacrum w literaturze
emigracyjnej Slowian wschodnich; Metafizyka a literatura w kulturze rosyjskiej, red. T. Obolevitch,
Krakow 2012; A. Razny, Mikolaj Gogol w ocenie Mikolaja Bierdiajewa [w:] Kultura rosyjska emigracji
rosyjskiej, ukrainskiej i biatoruskiej XX wieku, red. A. Wozniak, Lublin 2013.

3 Zob. Bexu. Uz-anyounst, Mocksa 1991; H3-noo enei6, Paris 1974; A. Razny, Aksjologia i metafi-
zyka w tomie ,,J 3 enyouner” [w:] Duchowosc¢ i sacrum w literaturze emigracyjnej Stowian Wschodnich.
Tytuly wymienianych w artykule tekstow zostaty podane w jezyku rosyjskim. W jezyku polskim tylko
wtedy, gdy posiadaja opublikowane tlumaczenie na ten jezyk.

*+J. Mianowska, Konmexcmul kynomypel..., s. 23.
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YTO OKaXETCs1, B HEKYI0 MUHYTY, OpaTtom 0e3BecTHOro Ko3noBa, BEJOMOTO TOJIBKO CYIbsIM
CcOBETCKUM? A BOT BBIILIO TaK’.

Ta wypowiedz pisarza moze poshuzy¢ jako motto jego dojrzatego zycia, spedzo-
nego po doswiadczeniach rewolucji bolszewickiej na emigracji, gdzie przyszto mu
przezy¢ koszmar wojny wywolanej druga obtedna ideologia — niemieckim socjalizmem
narodowym. Zajcew — podobnie jak Gumilow i Koztow, a takze tysiace Rosjan, nade
wszystko na emigracji — $wiadczy swym zyciem, iz zostal ,,porazony” Chrystusem,
w ktorym poktada najwyzsza swa nadzieje: metafizyczno-religijna. Droga, jaka prze-
szedt, to szlak od panteistycznych uniesien oraz poszukiwan w kosmosie sensu i celu
istnienia — widocznych w powiesciach i dramatach poczatku XX w. — do podjetego
po rewolucji bolszewickiej pielgrzymowania w strong duchowej ojczyzny — ,,praw-
dziwego zycia”, ktore odnalazt w prawostawiu. Rewolucja — jak pisze — umocnita
w nim silna juz wiez z owa duchowa ojczyzna, ktorej nie utracit na wygnaniu. Jedno-
czesnie pozwolita na nowo odczyta¢ dzieje samej Rosji. Zaznacza:

A 3arem, B SMHIpallMy, Jaja co3epuars u3nanu Poccuio, BHavYajge Tparndeckyro,
PEBOIIOLIMOHHYIO, TTOTOM OoJiee SICHYIO M TIOKOMHYIO — JaBHIOKO, TETEpPh JIETCHAAPHYIO
Poccuro Moero jieTcTBa M FOHOCTH. A ellie janee B IityOb BpemeH — Poccuto Cesroit Pycu,
KOTOPYI0 0€3 CTpaJaHuil PEBOIIOIMH, MOXKET OBbITh, HE YBHCIH Obl M HUKOTHA (S. 17).

Odnajdujemy w tym wyznaniu ten sam ton glebokiej wiary i zwiazanej z nia
nadziei, o jakich mowi Sergiusz Askoldow w artykule Penueuosusiii cmoicn pyccroii
pesomoyuu, otwierajacym tom Z glebokosci®. Rewolucja — twierdzi Askoldow —umac-
nia wiarg, gdyz nie tylko oddziela radykalnie zto od dobra, ale ponadto unaocznia
metafizyczng wigz bytowania ludzkiego z bytem Absolutnym — Bogiem. Wierna
Chrystusowi ludzko$¢ oczyszcza sig¢ w rewolucjach i1 otwiera na §wiatto prawdy ist-
nienia.

VIMeHHO peBOITIOINH CITOCOOCTBYFOT Pa3IeIICHHIO TOPa U 3714, BEISIBIISS M TO H IPYTOe
B Hamboee sipkoil popme. U, kak mponeccsl OYHIIeHHs 100pa OT BBIIBUBIIETOCS 3714,
OHHM U C PEJINTHO3HOW TOYKH ,,3pEHHUsI” MMEIOT HEKYIO Iedarhb OJaroJeTeIbHOCTH
U B CYIIIHOCTH HanboJiee peajn3ytoT peIMrHO3HbIH CMBICI HCTOPUH, COCTOSIINI HMEHHO
B paszelieHny no0pa U 371a B UX CO3peBIINX (popmax. XpUCTHAHCTBY HEYero OOsThCS
CMEpTH, KaK MHAMBUIYaJbHOU TaK M OOIEYETIOBEUECKOM, TaK KaK B CMEPTH MOrudaet
JIMIIb TO, YEMY HaJJISKUTh IOru0arh, T.€. 311ble Havasa sku3Hu. Ho BepHast Xpucry 4acthb
YeJI0BEUECTBA B PEBOIOIISX, KAK B IPO3¢€, JIUIITH OUYHINACTCS M TPOCBETISETCS .

° B. Baitues, Cobpanue couunenuii. Jnu, Mocksa 2000, s. 478. Kolejne cytaty z dziennikowych
zapiskow Zajcewa pochodza z tego wydania (strona zostata podana w tek$cie w nawiasach).

¢ C. AckombaoB, Penueuosnulii cmbict pycckotl pesonioyuu [wW:] Betxu. H3 eny6unbi.

7 Ibidem, s. 224.
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Podobnie jak chrzescijanstwo — zdaniem Askoldowa —w rewolucji niezagrozona
$miercig jest rowniez dusza ludzka. Posiada ona samoistno$¢ bytowa nadang przez
Byt Absolutny, ktory jako jedyny mogiby ja unicestwic®. Jest dobrem metafizycznym
przypisanym ludzkiemu istnieniu. Na takie dobro rewolucja i wojna nie maja wplywu,
podobnie jak na sam akt istnienia zakorzeniony w Absolucie. Taka postawe wobec
rewolucji, a nast¢pnie wojny i determinujacych je ideologii prezentowali nie tylko
pozostali autorzy tomu /3 enybunul, lecz takze prawostawna emigracja rosyjska, sku-
piona gtéwnie we Francji. To srodowisko wspottworzyt Zajcew. Jemu tez poswigca
najwigcej uwagi w swej tworczosci pamigtnikarsko-dziennikarskiej, opisujac nie tylko
mate wspolnoty prawostawne czy dziatalnos¢ tworcza wybitnych Rosjan na emigracji,
ale rowniez zycie codzienne tych przecigtnych, ktorzy stanowili zamknigta w sobie
diasporg rosyjska. Szczegdtowo opisuje ich trudne losy, Igki, tgsknote za ojczyzna.

Wypowiedzi Zajcewa zawarte w jego publicystyce, gtownie za§ dziennikach
i pamigtnikach, sa zbiezne z pogladami Askoldowa na rewolucje bolszewicka i ideo-
logig totalitaryzmu komunistycznego. Przez ich pryzmat pisarz analizuje rowniez
wydarzenia Il wojny $wiatowej, bedacej proba urzeczywistnienia ideologii niemiec-
kiego nazizmu. Zanim te ideologie i zwiazane z nimi kataklizmy dziejowe zaabsor-
buja umyst Zajcewa, jego beletrystyka przejdzie dluzsza transformacjg. Pierwszy jej
etap stanowilo przezwycig¢zenie impresjonistyczno-modernistycznych tendencji i ot-
warcie na realistyczne ujgcia Swiata, zauroczenie realiami historycznymi i kulturowy-
mi. Trzeba przypomnie¢ w tym miejscu takie utwory jak: Aepagpena (1908), Janvruii
kpati (1913), Beprocmo (1914), Veaovoa Jlanunvix (1914), Tonybas 36e30a (1918).
Zanim nastapi widoczne odejscie od estetyki i problematyki modernistycznej, Zajcew
stworzy swoista summg tego okresu, ktora zawart w ostatniej z wymienionych powie-
$ci, okreslajac ja mianem ,,camMO¥ ITOJIHOW U BBIPA3UTEILHON, ,,3aBEPIIICHUEM LIETION
noJocsl”, ,,mpomanueM ¢ npounieiv”. Wydarzenia rewolucji bolszewickiej byly dla
niego — podobnie jak dla ogromnej wigkszosci tworcow rosyjskich — doswiadczeniem
demonicznego zta moralnego i spotecznego, wynikajacego z fatszywej ideologii i zro-
dzonej na jej gruncie falszywej §wiadomosci. Dal temu wyraz w zbiorze opowiadan
Yauya cesmozo Huxonas, wydanym juz na emigracji (Berlin 1923), na ktéra udat sig
wraz z rodzing w 1922 r. Przed wyjazdem do Berlina udato mu si¢ opublikowa¢
w Rosji zbior nowel Paghasns (Moskwa 1922), wyprowadzajacych czytelnika z piekta
doswiadczen rewolucyjnych w $wiat kultury europejskiej, ktorej pigknem chciatby
koi¢ bol swego pokolenia. Gdy idzie o oceng tej kultury, odrzuci odradzajace si¢
w kazdej epoce stowianofilskie uprzedzenia wobec niej i pokusg sformutowania no-
wego paradygmatu dziewigtnastowiecznej antynomii Rosja—Europa.

Na emigracji, juz w latach 20., przyszedt czas na fascynacj¢ zagadnieniami meta-
fizyczno-religijnymi z pozycji filozofii realistycznej. Zaowocowata ona przeniknigty-
mi duchem zgody z rzeczywisto$cia powiesciami, dziennikami, szkicami pamigtnikar-

8 Por. A. Razny, Aksjologia i metafizyka w tomie ,, U3 2nyounot”.
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skimi. Fascynacji problemami metafizyki i religii zaczg¢to towarzyszy¢ zainteresowanie
sfera sacrum 1 profanum. W latach 20. Zajcew publikuje utwory potwierdzajace zwrot
W jego tworczos$ci — zainteresowanie transcendencja i religia, za ktorymi stoi tajemnica
metafizyczna. Umiat je potaczy¢ z rzeczywistoscia ksztalttowana przez czynniki histo-
ryczne, ideowe, polityczne, kulturowe. Taki jest ogdlny wydzwigk powiesci 3onomoti
y30p (1926) czy uwazanego za arcydzieto opowiadania Mos arcusne u Juana (1927).
Ukierunkowanie na metafizyke i religie poglebi si¢ w jego tworczosci czysto religijnej.
Wysoki putap osiagnie w monumentalnych utworach hagiograficznych, ktére, niczym
pomniki stawiane z czcig prawostawnym §wiadkom ewangelii, maja jednoczesnie wzbo-
gaci¢ literaturg rosyjska. Warto przypomnie¢ w tym miejscu takie tytuly jak Azexceii
boorcuti uenogex (1925), [penoooduwiti Cepeuti Paoonexcckuii (1925) czy zbiory za-
piskow pielgrzymkowych i pamigtnikarskich — Aghon (1928), Baraam (1936).

Do II wojny $wiatowej powstanie najwigcej utworow Zajcewa, posrod ktorych
uwazane za najlepsze sa: 3oromoti yzop (1926), Cmpannoe nymewecmeue (1927),
Asoomus cmepmo (1927), Auna (1929), /lom 6 [laccu (1935). W tym samym okresie
rozpocznie pisanie zbeletryzowanych biografii klasykow literatury rosyjskiej od tomu
poswigconego Turgieniewowi JKusno Typeenesa (1932). Juz po wojnie napisze bio-
grafie Zukowskiego — JKyxoeckuii (1951) oraz Czechowa — Yexoe (1954). Wazne
miejsce w tworczosci pisarza zajeta tematyka autobiograficzna i napisana na jej kan-
wie tetralogia Ilymewecmeue Ineba (1937-1953).

Motywy autobiograficzne ujgte w ramach pamigtnikow, wspomnien czy wreszcie
dziennikow zaczng odgrywa¢ wyjatkowo wazna rolg juz w latach 30., a nastgpnie
w czasie wojny i okresie powojennym. Stana si¢ one wiodgcym motywem nie tylko
wielu publikowanych w réznych gazetach i periodykach az do 1972 r. — artykutow,
esejow, felietonow, wywiadow, a takze matych form prozy pamigtnikarsko-kronikar-
skiej. Nalezy w tym miejscu zwroci¢ uwage nade wszystko na prowadzony przez
pisarza w latach 1925-1939 J[nesnux nucamens, $wiadomie nawiazujacy nie tylko
w tytule, ale rowniez w wadze podejmowanych zagadnien do Fiodora Dostojewskie-
go. Jego kontynuacja sa /nu obejmujace lata 1939—1972. To, co je taczy z cala po-
zostala tworczoscig pisarza, mozna ujaé krotko: poszukiwanie sensu i celu zycia
niezaleznego od ciazacych na pokoleniu pisarza tragicznych doswiadczen rewolucji,
emigracji i wojny. W oczach autora Dni tylko wyzszy cel istnienia moze by¢ moty-
wacja stuzby wielkim warto$ciom — niematerialnym, niepodlegajacym w czasach
zawieruchy swiatowej — rewolucji i wojny — pierwiastkom zta. Jest motywacja stuzby
migdzy innymi emigracyjnego pisarza, ktory nie moze i nie powinien opusci¢ swej
ojczyzny, cho¢ przyszto mu zy¢ z dala od niej. Stuzbg t¢ uznat za wyjatkowa, wypo-
wiadajac znane stowa w dwudziestopigciolecie swego pobytu na emigracji: ,,MbI karuist
Poccum... kak Obl HUIIMKM U OSCHpaBHBI HU OBUIM, HUKOTIA HUKOMY HE YCTYIHM
BBICIIMX LIEHHOCTEW, KOTOpBIE CyTh IIEHHOCTH yxa” (s. 145).

W dorobku emigracyjnym Zajcewa, na ktory sktadaja si¢ 30 ksiazek i ponad
800 wymienionych wyzej tekstow, watek autobiograficzny jest podporzadkowany



172 Anna Razny

owym wysokim wartosciom. I nie ma nic wspolnego z jakze czestym w XX w. epa-
towaniem czytelnika wtasnym ja, koncentrowaniem jego uwagi na swoich problemach,
emocjach, zainteresowaniach. Nic wspolnego z taka postawa autorow roznych wyznan,
zapiskow, dziennikow — z ktorych wytania si¢ najczgsciej obraz zimnego egoisty,
traktujacego $wiat jedynie jako kontekst jego jazni. Zajcew jest zaprzeczeniem takie-
go tworczego ja, ktorego ducha perfekcyjnie oddaje charakterystyka egoisty zawarta
w eseju Gabriela Marcela Ja i inni:

Ciazac sam sobie, pograzony w niepokojacym §wiecie zewngtrznym, to zagrazajacym
mi, to znéw wspotwinnym, czujnie wypatruje wszystkiego, co emanujac z niego koi¢ by
moglo lub przeciwnie — jatrzy¢ t¢ rang, ktora nosz¢ w sobie: moje ja’.

Ja Zajcewa w ksigzkach autobiograficzno-kronikarskich nie jest owym ,,najczul-
szym miejscem” — jak dodatkowo okresla mentalnos¢ egoisty Marcel. Jest ono obec-
ne dla innych, wobec innych, wérod innych — w §wiecie dobra i zta, prawdy i falszu,
skonczonosci i nieskonczonosci. To ja, ktére mozna okresli¢ ,,ja globalnym”. Takim,
ktore wspotuczestniczy, wspotodczuwa, wspodtpragnie. Takie jest credo Dni, ktore
przedstawit w notatkach z 1939 r. Podkresla, ze w okresie kolejnego po rewolucji
tragicznego do$wiadczenia, jakim stata si¢ dla jego pokolenia II wojna §wiatowa,
wszystkim potrzebna jest ewangeliczna ,,zywa woda”, o ktorej mowi Chrystus Sama-
rytance u studni. Dla cierpigcych podwojnie Rosjan na emigracji, podobnie jak dla
innych ludzi czasu wojny, najwazniejsza jest duchowa gwarancja przetrwania. Zajcew
pisze:

O, KaK HaJI0 KenaTh Terepb, B BO3AYXE OTPaBICHHOM, cebe u qpyrum JKuBoit Boas!!
Oto nyx boxwii, {apctBo Ero, cBet, OaroroBeHue, couyBCTBHE, MOAACPIKKA, YIbIOKA
obrnerdarormas cocema, obierdaronas caMoro yiueldaromerocs. Pa3genenHnoe rope
o0Ireryaet u pasfensomniero. J[prxanmne 100poThl COrpeBaeT He TOIBKO TOT0, Ha KOTOPOTO
HaIpaBJICHO, HO M KTO HANpPaBIseT. ,,A CKOJBKO ceidac OIMWHOKHMX, OTYAWBAIONIIXCS!
Kak 6eckoHEYHO HYXHO UMEHHO YYyBCTBO OpaTCTBa, SAWHCHUS, CIUHOYYBCTBUS
(s. 165).

Biorac pod uwage otwarcie autora Dni na zachodnia kulturg, w tym takze filo-
zofig, mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze pragnienie ewangelicznej ,,wody zywej”,
»wody zycia” w zyciu rosyjskiego uchodzcy we Francji jest $wiadectwem chrzes$-
cijanskiego personalizmu w jego prawostawnej odmianie — ja soborowego, ukie-
runkowanego na potrzeby wspolnoty nie tylko emigracyjnej, rosyjskiej, ale rowniez
francuskiej, ktora przezywa doswiadczenie wojny. Dla owego wspolnotowego ja
pisarza znamienne pod tym wzgledem sa rowniez tytulty wymienionych wyzej zbio-
row dziennikarsko-pamigtnikarskich. Ich autor §wiadomie rezygnuje z pokusy ory-

 G. Marcel, Ja i inni [w:] idem, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, przet. P. Lubicz, War-
szawa 1984, s. 125-126.
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ginalnosci, a nade wszystko z indywidualizmu, ktoéry pozwolilby mu odrézni¢ sig
od innych i wyr6zni¢ wsrod nich. Zaznaczy¢ trzeba, iz owo ,,0odréznienie”
i,,wyrdznienie” ma tu nieco inny sens anizeli ten, jaki przydaje tym pojeciom filo-
zofia realistyczna, ujmujaca poznanie cztowieka w relacji do innych przedmiotow.
Jej przedstawiciel Kazimierz Krajewski trafnie ujmuje istotg tych znaczen, zauwa-
zajac:

Poznanie cztowieka w jego treSciowej swoistosci i ujecie go w relacji do innych
przedmiotoéw, danych naszemu do$wiadczeniu, sprawia, ze jawi si¢ on jako bytujacy jakos
»inaczej” i ,,wyzej” w stosunku do nich'.

Gdy mowimy o ja wspdlnotowym autora Dni, mamy na uwadze swiadoma jego
rezygnacjg jedynie z proby eksponowania swych cech charakterystycznych, pociaga-
jacego za sobg odcigcie od innych ja. Taka postawa nie oznacza rezygnacji ze statusu
osoby 1 zwigzanej z nim osobowosci. Jest jedynie uznaniem tego, co w owych innych
Jja zastuguje na solidarno$¢, wspotczucie, braterstwo, za§ w przypadku pisarzy — na
tworcza kontynuacjg. Tak wigc Dziennik pisarza jest powtorka z Dostojewskiego, Dni
— powtorka tytulu emigracyjnej gazety, wydawanej przez Aleksandra Fiodorowicza
Kierenskiego po wyjezdzie z bolszewickiej Rosji. Zajcew podjat z Kierenskim wspot-
pracg, nie baczac na jego udzial w rewolucji lutowej i Rzadzie Tymczasowym, a tak-
ze w masonerii, w ktorej petnil funkcje¢ generalnego sekretarza Rady Naczelnej Wiel-
kiego Wschodu Narodow Rosji. W gazecie Kierenskiego Zajcew opublikowat migdzy
innymi eseje o Puszkinie, Balmoncie i Leontjewie. Gdy w 1939 . pisarz podjat wspot-
prace z redakcja ,,Bo3poxnenns”, dat tytut ,,Dni” prowadzonej przez siebie rubryce
w tym pi$mie. Podchwycita go nastgpnie ,,Pycckas mpicip”, w ktorej Zajcew publi-
kowat swoje teksty w r6znych formach dziennikarskich.

Jako tytul zbioru Dni maja swego rodzaju uzasadnienie w biografii tworczej pi-
sarza. Sa jednak nade wszystko jego $wiadomym wyborem nie tylko prostoty, lecz
takze skromnos$ci. Zawarte w nich zapiski z lat 1939-1945 oraz nastgpnych — az do
roku $mierci pisarza — dotycza bowiem epoki obfitujacej w przetomowe wydarzenia.
Zajcew uznat jednak, iz stanowig one kontynuacj¢ wczesniejszych dziejow ludzkosci.
Pomimo okrucienstwa dwoch totalitaryzmow XX w. sa ciagiem dalszym dni minionych
i zapowiedzia przysztych. Rewolucja i II wojna $wiatowa, kontynuacja stalinizmu,
odwilz i jej konsekwencje — to procesy sktadajace si¢ na ,,substancj¢” historii, ktorej
zwienczenie uchodzi w przestrzen metafizyczna. Wobec nieuniknionego konca ziem-
skich dziejow ludzkosci i perspektywy ,,prawdziwego zycia” gdzie indziej, kazdy
z dni opisywanej epoki dwoch totalitaryzmow traci swa wyjatkowos¢. Zto i towarzy-
szace mu cierpienia nie sg istota istnienia, nie s3 w stanie nawet nim zachwiac. Atry-
butem istnienia jest bowiem wieczno$¢. Juz w pierwszych zapiskach Dni, rozpoczgtych

'K, Krajewski, Racjonalnosé etycznego personalizmu [w:] Zadania wspélczesnej metafizyki (13).
Spor o prawde, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpien, P. Gondek, Lublin 2011, s. 346.
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w roku wybuchu II wojny $wiatowej, Zajcew przypomina czytelnikowi maksyme
$w. Pawta:

MBI B OTYaSTHHBIX OOCTOSITEILCTBAX, HO HE OTUYAMBAEMCS, Mbl TOHUMBI, HO HE
OCTaBJIEHBI, HU3/IaraeMbl, HO He rmorunbaem”.

Ha, »To IlaBen — BeuHbI, OTHEHHBIH, JETKUHA U HEYTOJMMBIH, IPUTECHIEMBIN —
HermooeauMbIi (s. 161).

Ta maksyma porywa Zajcewa, uswiadamia mu, Ze to, co jest nieztomnego w czto-
wieku — to duch — geunwiil, Henobeoumpiii. Cierpienia I wojny swiatowej, rewolucji,
emigracji i Il wojny $§wiatowej, jakie staty si¢ udzialem jego pokolenia, nie moga mu
przystoni¢ perspektywy wiecznosci, podtrzymywanej dzigki sile ducha. Samo za$
zycie ma tez swoje dobre strony, ktdrych nie powinno za¢mi¢ zto wojen i rewolucji.
W tym samym fragmencie zapiskow konstatuje:

Msr yxe Bce oTOBUTH. [lepekuam BEeMUKYI0 BOWHY, HE IMTOTHONN B TPakIaHCKOH,
MTOTEPSUTH POUHY — C Hac TOBONBHO. [ToceTHue CBOM TOIBI MOYKHO ,,B MUPE F TIOKASTHIH
CKOHYATH ’, HE U3 OJHUX BOMH U PEBOJIIOIII COCTOUT JKU3HB (s. 162).

Same za$ cierpienia towarzyszace temu pokoleniu w czasach wojny i rewolucji
nalezy przyjac jako kontynuacjg tego, co je poprzedzato — nie zawsze dobre i Swigte,
a to trzeba odpokutowaé. Dlatego za wtasciwa uwaza postawg pokory i pokuty. Jej
$wiadectwo daje przytoczone w Dniach wyznanie emigrantki rosyjskiej, pewnej damy
—jak ja okresla pisarz — spotkanej w Nicei:

S Bcerma OpuTa Bepyromasi, ¢ IETCKUX JIET. A TeTepb BEpro Kpemde, YeM HHUKOTIa
HUOYnb. Ham omsath mocmano. 3HaduT He mommwtd. YTo-To He Tak nenann. He Tak sxumm
Kak cienyet. Hy)HO TepreTs.

He oman Me1 pazymeercs. Beck mup ,,He Tak sxmr”. KTo BHHOBAT OOITBIIIE, KTO MCHBIIIE,
HE MOACYAUMBIM pa3oupars. OTBBETCTBCHHEI BCE, TAK )K€, KaK ¥ Ta BOWHA, Ta PEBOFOLIUS
— pacruiara obras (s. 162).

Wobec wydarzen wojny i1 nastepujacych po niej kolejach zycia dla pisarza naj-
wazniejsze jest pytanie: jak zy¢. Odpowiedz, ktora stawia, brzmi: wedtug Ewangelii,
ktora oswietla droge ducha, wskazuje sens i cel istnienia. W notatkach z wrze$nia
1939 r. przypomina nauke, jaka daje Chrystus Samarytance spotkanej u studni: naj-
wazniejsza dla chrzescijanina jest woda zycia, ktora rosyjski pisarz nazywa ,,woda
zywa”’, przywotujac w pamiegci czytelnika refleksje Dostojewskiego na ten temat
1 jego znane okreslenie zycia wedlug ducha: ,,»xuBas xu3np”. Podkresla:

BG3 ,,BOJBIL )KI/IBOI\/‘I” JKU3Hb HEBO3MOXKHaA BOO6HIG — T.C. 4YCJIOBCUCCKasA XHU3Hb, HC
CKOTCKasl. Fnyxo JIM, IIOJA3€MHO, 336I/IBa€Ma$[, BCCrJa OHa CTPYUTCA B YCIIOBCUCCTBEC,
663 ,,I/IMHyJ'H)C&” ;[o6pa, COCTpagaHus, COUYBCTBUA BCC OTXOAUT B 3B€pHHHLII>1 MHUp
(s. 165).
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Tg perspektywe antropologiczna obnazyty przed pokoleniem Zajcewa rewolucja
i wojna. Aby zachowa¢ czlowieczenstwo, nalezy troszczy¢ si¢ o ducha, ktory daje
impuls dobra i chroni od zta. Jedynie w tej perspektywie mozliwe jest godne zycie —
rowniez na obczyznie. Zajcew daje swym rodakom konkretne wskazowki, jak si¢
maja zachowywac na cudzej ziemi. Powinni by¢ spokojni, milczacy, ostrozni, petni
godnosci, a gdy trzeba, wyjasniaé, ze Rosjanie to nie bolszewicy:

Yro sxe momenarb, Mbl He y ceOq. Hamre monoxkeHue MHOTZHA Temepb Jaxe
ZIBY CMBICJIEHHO.

— Pycckue? 3naunt 6onpmeBukn? Co CtaauHbIM IPOTHB HAc? BoT u moka3siBaiiTe,
4TO OOJBIICBHKU OJJHO, & MBI JAPYToe.

Haxozsich Ha 4yKoi 3eMite, MBI JOJDKHBI OBITH CIIOKOMHBI, OCTOPOYKHBI, MOJTYAITHBBI,
MEHBIIIE Pa3IIaroiIbCTBOBATh, HO MPH CIydae TBEP/O, HE Tepsisi CBOETO JIOCTOMHCTBA,
00BsICHATH (5. 163).

Takie zachowanie ma szczegdlne znaczenie w momentach kataklizméw dziejo-
wych. Emigrantom pozwala zachowac nie tylko czlowieczenstwo, lecz takze tozsamos¢
narodowa, ktora si¢ przejawia w cennym atrybucie ja wspolnotowego — godnosci.
Fundamentem takiej postawy jest nadzieja na to, ze prawdziwe zycie jest gdzie indziej.
Jest to nadzieja metafizyczna, o ktorej Marcel pisat, ze przenika czas, ktory ,,pracuje”
na rzecz wiecznosci. Jej najwigkszym atrybutem jest jednak zakorzenienie w Bycie
Absolutnym — zrodle istnienia:

[...] nadzieja z istoty swej jest jak gdyby gotowoscia duszy zaangazowanej dostatecznie
gleboko w doswiadczenie komunii, by mogla dokona¢ aktu transcendentnego, odmien-
nego od aktu woli i poznania, ktéorym to aktem stwierdza ona zywa wiecznos¢; przy tym
doswiadczenie to stanowi jednocze$nie rgkojmig i przestanki owej wiecznosci'!.

Pojawiajacy si¢ w rzeczywistosci formowanej przez ,,ducha” rewolucji i wojny
mgeczennicy, ludzie heroiczni, przyjmujacy cierpienie jako ofiar¢ w imi¢ dobra wyz-
szego, $wigci oddajacy zycie za wiare, daja $wiadectwo nie tylko dokonanemu w nich
oczyszczeniu, o jakim pisal Askoldow w tomie /3 enybunsi, ale rowniez jego religij-
nemu znaczeniu i metafizycznemu wymiarowi. Pojgcie ofiary ma w antropologii
Zajcewa konotacje zblizona do tej, ktora podat Max Scheler w studium O sensie
cierpienia'. Ma ono sens tylko wtedy, gdy osoba podejmujaca ofiare posiada $wia-
domos¢ hierarchii warto$ci i w jej ramach ofiaruje siebie w imi¢ wartosci o ,,wyzszej
randze aksjologiczne;j”".

' G. Marcel, Zarys fenomenologii i metafizyki nadziei [w:] idem, Homo viator. Wstep do metafizy-
ki nadziei, s. 70.

12 M. Scheler, O sensie cierpienia [w:] idem, Cierpienie, Smier¢, dalsze Zycie. Pisma wybrane, przet.
A. Wegrzecki, Warszawa 1994.

B Ibidem, s. 12.
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Zajcew reprezentuje antropologi¢ metafizyczna, do ktorej jest przejscie z filozo-
fii realizmu. Wspolnym mianownikiem jest tutaj nadzieja na przysztos$¢. I w jednym,
i w drugim przypadku istota osoby jest przysztosciowe przekraczanie wtasnego ja.
Tylko bowiem cztowiek jako podmiot bytuje inaczej od innych bytow i wyzej. Owo
wyzej jest dla Zajcewa stata dana ontologiczna, ktorej podporzadkowuje swoje zapi-
sy, wspomnienia, refleksje. Nawet wowczas, gdy punktem wyjscia dla owego prze-
kraczania jest przesztos¢. Jest to przeszto$¢ samego Zajcewa, Rosji, Europy. W jej
ramach autor rysuje wizerunki swoich bliskich, a takze os6b znanych (pisarzy, filo-
zofow), analizuje znaczace wydarzenia, wyciagajac wnioski o szansach wzrastania
duchowego nawet w najtrudniejszych momentach zycia. W zamieszczonych w Dniach
fragmentach listow, jakie pisat do przyjaciot, nadzieja na inng przyszto$¢ — duchowa
i absolutng — jest gtownym ich lejtmotywem. Charakterystyczny pod tym wzglgdem
jest fragment z listu do przyjaciela (bez jego nazwiska) z lipca 1940 r.:

He 3naro, moiaér a1 oHO 10 T€Os 3TO MUCHMO, J1a U BOOOIIEe YBUIUMCS JTH. Bcé
BO3MOKHO. Ecin He oy 4nIib, ecin He yBUIUMCS — ULy Tebe B BeqHOCTh, o CTpaHHbIM
YyBCTBOM IOJIHOTO MOETO TOCIOACTBA Ceifuac HaJl BpEMEHEM, M HaJl TIPOCTPAHCTBOM.
Uepss 5 1 pad, HO U BIaabka. Hajerock, He moiMeIns MeHs ipeBparto (s. 176).

To, czym wlada Zajcew, jest zanurzeniem w nadziei, do ktdrej przylgnat w mo-
mencie, gdy fundamentem swego ja uczynit prawostawie.

Z tego punktu widzenia Zajcew jest pisarzem przysztos$ci, méwiacym o tym, co
nas czeka w duchowej ojczyznie, a takze o tym, jaka rolg moze odegra¢ w pielgrzy-
mowaniu do niej literatura wskazujaca metafizyczny horyzont. W antropologii Zaj-
cewa czlowiek jest pielgrzymem uprzywilejowanym w horyzoncie metafizyczno-
-religijnym — podaza bowiem do celu, ktory go przewyzsza, dajac szanse¢ przekracza-
nia wlasnego ja, w ktérym pisarz upatruje istot¢ pigkna metafizycznego. Istnienie
nasze jest zatem pielgrzymowaniem w blasku owego pickna, promieniujacego na
zycie ludzkie. Uprzywilejowanie polega na tym, iz do pielgrzymowania w blasku
pigkna powotat cztowieka Ten, Ktory jest zrodtem istnienia.
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Butgarski czas wielkiej przemiany to — podobnie jak w innych krajach Europy
Srodkowej, Wschodniej i Poludniowej, funkcjonujacych przez pot wieku w orbicie
oddziatywan sowieckiego modelu totalitaryzmu — moment zwrotny. Skutkuje on od-
zyskiwaniem i przywracaniem kulturze systematycznie degradowanej pamigci rozu-
mianej i traktowanej przez decydentéw minionej epoki jako dorobek zasadnie stygma-
tyzowany pigtnem nieprawomysInosci, zdegenerowania i odst¢pstw od modelowych
osiagnie¢ ,,nowej epoki”. Cezura roku 1989 jest wigc synonimem wielkiego powrotu
kultur do matecznika bohaterow ,,ztej tradycji”, ktorzy z réznych powodow byli repres-
jonowani, a niekiedy swoje ojczyzny dobrowolnie lub samowolnie (zdaniem 6wczes-
nej, ludowej wladzy) opuscili.

W postziwkowowskiej Butgarii zaktadano, ze moment inicjacji ,,nowego poczatku”
samoistnie nabierze charakteru dziatan integracyjnych. Po przetomie, jak glosi fraza
symbolistycznego wiersza Dimcza Debeljanowa, ,,progi ojcowskiego domu” mieli wige
przekraczac i by¢ w nich witani ci, ktérym wczesniej nie tylko odmawiano prawa do
swobodnego komunikowania si¢ z najblizsza rodzina, ale tez traktowania stron rodzin-
nych jako naturalnego zaplecza tozsamosci rodowej/narodowej. Proces rekonstrukcji
i laczenia rozproszonych elementow materii kulturowej (perspektywa zewngtrzna — emi-
gracyjna i wewngtrzna — dodatkowo podzielona na zréznicowane ideowo opozycyjne
srodowiska) nie byt usystematyzowany i skoordynowany przez instytucje do tego po-
wotane. Jesli na przyktad podjeto wysitek posrednictwa w odnowieniu zwiazku z oj-
czystymi stronami (Ministerstwo Kultury, uniwersytety, wydawnictwa), to proces taki
miat i nadal miewa indywidualny przebieg oraz zréznicowana narracjg'.

! Interesujacy wydaje sig tutaj przyktad Georgiego Markowa — z jednej strony wrdcit on do oficjal-
nego obiegu kultury, bo opublikowano jego powstate na emigracji Zaoczne reportaze o Bulgarii, ale
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Uptywajacy czas komplikuje procesy odzyskiwania niebagatelnego dziedzictwa
intelektualnego czy artystycznego — traktowanego w okresie BRL-u jako niepoza-
dane (postugujac si¢ nomenklatura BRL-owska: jego animatorami byli uciekinie-
1zy, przestgpcy czy dezerterzy). Podejmowanie odpowiednich decyzji o charakterze
instytucjonalnym oznacza zobowiazania i deklaracje; wyartykutowanie jasnego sta-
nowiska, czy kultura/panstwo sa zainteresowane kompletowaniem i upowszechnie-
niem w catej rozciagtosci spuscizny Bulgaréw (humanistyka, sztuka, literatura),
o cudzo-swojskim rodowodzie, nabiera statusu choroby natrectw. Chociaz od momen-
tu przetomu w 1989 r. mingto ponad 20 lat, pytania o to, jakie znaczenie maja tego
typu przedsigwzigcia dla spoleczenstwa i kultury butgarskiej, niezmiennie pozostaja
otwarte.

Konfrontacja swiatopogladéw ideowych i artystycznych, dotad czastkowo czy
nadal hipotetycznie rozpoznanych w Butgarii, ma nie tylko znaczenie poznawcze.
Moze, 1 powinna, petni¢ rolg skutecznego sposobu poszerzania i weryfikacji horyzon-
tu krajowych osiagnie¢ w tym wzgledzie. Analiza dorobku tworcow kregu zewnetrz-
nego, srodowisk emigranckich i pordwnanie go z wewngtrznym/krajowym materialem
beda probierzem pozytywnej weryfikacji czegsci kultury i literatury czasow BRL-
owskich. Konfrontacja literatury podmiotu prowadzi bowiem do wniosku, ze wbrew
realiom zideologizowanej rzeczywisto$ci, czg$¢ srodowiska intelektualnego i arty-
stycznego obronita wtasna niezaleznos¢ §wiatopogladowa i tym samym krajowy roz-
woj kultury nie byt z definicji diametralnie odmienny/gorszy od standardow wyzna-
czanych przez centra europejskie.

Wprowadzenie do rodzimego obiegu dorobku butgarskich twércéw do tej pory
funkcjonujacych i asymilujacych si¢ z kulturami nierodzimymi miatoby wigc nie
tylko walor poznawczo-oceniajacy. Dziatania tego typu bylyby naturalnym dopetnie-
niem, wzbogaceniem i tym samym wzmocnieniem monolitycznej i hermetycznej
w ostatnim potwieczu kultury butgarskiej. Nieobecne w jej lokalnym wariancie formy
czy style, konfrontowane z dorobkiem krajowym, nie sa przeciez warto$cia sama
w sobie, lecz moga stac si¢ czynnikiem 6w dorobek modyfikujacym czy inspirujacym
jego przyszte oblicze?.

Nie nalezy jednak pomija¢ stanowisk badaczy sceptycznie postrzegajacych rolg
i znaczenie kultury i sztuki powstajacej poza granicami Bulgarii dla rodzimej twor-
czo$ci. Aleksander Kiosew uwaza, ze ,,wewngtrzne” procesy rozwojowe literatury
butgarskiej nie ulegaja wielkim przemianom, gdy w ich obrgb zostaja wprowadzone

jednoczes$nie, mimo otwarcia archiwdw, nie zadbano o wyjasnienie roli, jaka odegraty stuzby bezpie-
czenstwa w zabdjstwie dysydenta.

2 Zdaniem Galina Tichanowa zasadnicze znaczenie dla ksztaltu butgarskiego postmodernizmu
miata powstajaca na emigracji tworczo$¢ poetycka Nikotaja Marangozowa; zob. G. Tichanow, Literatu-
ra emigracyjna a wewnqtrzkrajowy proces literacki. Uwagi o butgarskim postmodernizmie [w:] Post-
modernizm w literaturze i kulturze krajow Europy Srodkowo-Wschodniej, red. H. Janaszek-Ivani¢kova,
D. Fokkema, Katowice 1995, s. 155-166.
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»alternatywne” dokonania ,,emigrantow”. Badacz zaktada, ze mariaz 6w zadna zna-
czaca transformacja nie bedzie skutkowat. W jego opinii rodzimej literatury nie prze-
obrazi na przyktad wprowadzenie do obiegu krytyczno-czytelniczego starannie prze-
tlumaczonych utworow lliji Trojanowa (Austria) czy Rézy Lazarowej (Francja).
Kultura butgarska nie bedzie poszkodowana nieobecnoscia dokonan niezaintereso-
wanych krajem protoplastow pisarzy-radykatow, ktorzy piszac w obcym jezyku (Wta-
distaw Todorow, Iwan Stanew), nie tylko nie chca, ale wrgez nie zycza sobie, by ich
utwory thumaczy¢ na jezyk bulgarski. Wiadistaw Todorow uwaza, ze wprowadzanie
jego tekstow do obiegu cudzo-swojej kultury udaje sig, bo ruguje w nich skutecznie
wszelkie znamiona butgarskos$ci (intonacja, zasoby idiomatyczne, sktadnia rodzime-
go jezyka), co osiagnat, wshuchujac si¢ w nagrania dziet klasykow literatury brytyjskie;
i amerykanskiej, by z jednej strony ,,uchwyci¢ rytm obcej mowy i rozpozna¢ cechy
arcydzieta”, a z drugiej ,,pozby¢ si¢ jezykowych nawykow butgarszczyzny” — juz
obcego dla artysty jezyka, wigc nie zaryzykuje i nie zaakceptuje ,,pobulgarzania”
swoich tekstow. Z definicji, jedynym odbiorca jego ksiazek jest czytelnik anglo-

jezyczny.

Wazna dla czasow transformacji tematyka emigrancka/quasi-emigrancka, opis
kulturowych powrotow, niezbyt licznej, ale aktywnej tworczo grupy tych, ktorzy przed
laty znalezli si¢ na obczyznie (decyzje o wyjezdzie z Bulgarii podejmowali swego
czasu ich rodzice), sukcesywnie nabiera catosciowego ksztattu.

Nie nalezy przeceniac roli kazdej wypowiedzi powstajacej poza granicami Bul-
garii i doszukiwac si¢ w niej zasadniczego, by nie powiedzie¢ ekstremalnego wplywu
na ksztaltowanie si¢ procesow kultury ,,rodzime;j”. Kazdy przypadek znaczaco uzu-
petnia i systematyzuje katalog dziedzictwa stygmatyzowanego przez BRL-owskich
aparatczykow. Jesli wzia¢ pod uwage odzyskiwanie i powroty do rodzimego socjum
kultury osiagnie¢ intelektualistow, ktorych dorobek w zakresie szeroko pojmowane;j
humanistyki ma uniwersalne znaczenie dla rozwoju mysli antropologicznej, kulturo-
znawstwa czy literaturoznawstwa, to najwazniejszymi bohaterami interesujacej nas
narracji bulgarskiej sa Tzvetan Todorov i Julia Kristeva’. Prace obojga tuzéw euro-
pejskiej humanistyki, powstale poza granicami Bultgarii, do rodzimej kultury inkor-
porowano w thumaczeniu na ojczysty jezyk dopiero po 1989 r.

Centralny punkt niniejszych rozwazan stanowi posta¢ wybitnego humanisty euro-
pejskiego, refleksja i autorefleksja dotyczaca Tzvetana Todorova, narracja na temat
doswiadczenia jednostki, ktorej credo zyciowe determinowata wola funkcjonowania

3 Warto wspomnie¢ o roli i miejscu, jakie zajmuje w bulgarskiej przestrzeni kulturowej spuscizna
ich poprzednikdw, reprezentantow starszego pokolenia — Stefana Grueva czy Stefana Popowa, uchodzcow
i emigrantow w sensie dostownym, ktorych do opuszczenia ojczyzny zmusita historia, dziejowe zmiany
systemu polityczno-spotecznego po wkroczeniu w 1944 r. do Bulgarii wojsk Armii Czerwonej; zob.
C. Juda, Straznicy pamieci o niegdys wolnej Bulgarii. Emigranckie biogramy reprezentantow pierwszej
fali powojennej emigracji bulgarskiej (1944—...) [w:] Stowianskie diaspory. Studia o literaturze emigra-
cyjnej, red. C. Juda, Krakow 2009, s. 73-82.
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w $wiecie afirmujacym swobodg, a tak zorganizowanym, aby umozliwi¢ jej odpowie-
dzialne praktykowanie wolnosci tworczych. Dla niego samego oznaczato to przez dwie
dekady budowanie wszechstronnej refleksji dotyczacej literatury i jezyka, struktur nar-
racyjnych i sensé6w modalno$ci w dziele artystycznym. Pozniej skoncentrowat si¢ na
egzegezie kondycji i opisie sposobow funkcjonowania jednostki we wspotczesnej kul-
turze, komentarzu doswiadczen spoteczenstw poddanych opresjom totalitaryzmow
XX w. (obozy koncentracyjne, procesy polityczne) lub aspektow moralnych egzystencji
ludzkiej (ze szczegdlnym uwzglednieniem wielopostaciowej natury tozsamosci jednost-
ki). Jak zauwaza Julia Jordanowa, po 20 latach uprawiania immanentnej krytyki litera-
tury, po pierwszym ,,strukturalistycznym” okresie nadszedt czas niezaleznej ,,dialogicz-
nej” krytyki kultury. Stato si¢ tak, gdyz zdaniem samego Todorova: ,,z biegiem lat inte-
lekt humanistyczny czuje si¢ zobowiazany nie tylko opisywac, ale tez praktykowac
humanistyczne wartosci”™. Aleksander Kiosew zwraca uwagg, ze natura ludzka warian-
tywnie funkcjonuje w granicach kulturowo-historycznych, ale jednoczesnie prawda
i sprawiedliwo$¢ dla Todorova nie sa fundowane ani na totalizujacej, jednej 1 uniwersal-
nej postaci ,,natury ludzkiej” z epoki o§wiecenia, ani na anarchizujacym modelu doby
romantycznej. Dzieje si¢ tak, gdyz autor Podboju Ameryki z jednej strony zaktada wy-
jatkowos¢ Cztowieka, ale z drugiej —uzmystawia sobie i innym, Ze nie da si¢ zignorowac
doswiadczania zywiotu wspotczesnego, wielopostaciowego charakteru spoteczenstwa/
spoteczenstw (dylematy dotycza np. wyboru i sposobu artykutowania tresci referatu
wygloszonego na XII Migdzynarodowym Kongresie Slawistycznym w 1981 r. 1 sposo-
bu funkcjonowania — takze w 1981 r. — w czasie pierwszej wizyty w ojczyznie po wy-
jezdzie do Francji).

Jaki rodzaj do$wiadczenia podmiotu — cztowieka nowoczesnosci interesuje To-
dorova? Przede wszystkim, jak formutuje to polski badacz, zywiot dziatan i okolicz-
nosci, ktore odnosza si¢ do ,,[ ... ] do cigzkich prob, na jakie wystawiony zostat cztowiek
poddany racjonalistycznemu projektowi modernizacji oraz jego negatywnych konsek-
wencji (cztowieka uprzedmiotowiajacych, ubezwlasnowolniajacych, dezintegrujacych
czy wyobcowujacych)™, a tego typu sytuacje skutkuja rodzajem opresji narazajacej
jednostke na do$§wiadczenie ,,konfliktu, szoku, przymusu, kontroli, represji, ekskluzji,
pozostawiajace traumatyczne $lady we wrazliwosci jednostki™. Wazne jednak, aby bo-
hater tych czgsto okrutnych, wydawatoby si¢ —nie do przezycia ,,sytuacji proby”, korzy-
stajac w calej petni z dostgpnych sposobow aktywnosci (podmiot jako instancja aktywna,
poddana refleksyjnej samokontroli, zdyscyplinowana i autonomiczna), byt zdolny do
samodzielnego dziatania wbrew uwarunkowaniom, a niesie je sytuacja spoteczno-poli-
tyczna, dyskursywne praktyki, wpisane w instytucje zycia codziennego, itp., itd.

* Cyt. za: J. Jordanowa, Humanitarnijat intelekt na ,,swoja” i ,,czuzda” zemja (Belezki wyrchu
Tzvetan Todorov), ,,LiterNet” 20.09.2002, s. 1.

> R. Nycz, O nowoczesnosci jako doswiadczeniu. Uwagi na wstegpie [w:] Nowoczesnosé jako do-
Swiadczenie, red. R. Nycz, A. Zeidler-Janiszewska, Krakow 2006, s. 9.

¢ Ibidem, s. 10.
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Tzvetan Todorov, mimo uznania, szacunku okazywanego wybitnej osobowosci
europejskiej humanistyki, doswiadczat swoistej traumy cztowieka ,,zawieszonego
w czasoprzestrzeni”. Przez wiele lat przy jego nazwisku tworcy biograméw, not ksiaz-
kowych stosowali zasade mimikry, budujac figury retoryczne neutralizujace (unikajac
okreslenia ,,emigrant”) lub kombinatorycznie okreslajace tozsamosciowy znak rodo-
wodowy luminarza europejskiej humanistyki. Zanim sam zainteresowany rozwinat
mys$l na temat swojej naznaczonej stygmatem odstgpstwa/zaprzanstwa tozsamosci,
najczesciej poshugiwano si¢ ztozeniem: francuski krytyk literatury i teoretyk kultury
pochodzenia bulgarskiego, Franco-Bulgarian philosopher, der bulgarisch-franzoesiche
Wissenschaftler itp., itd.

Praktycznym wyrazem indywidualnego przepracowania przez Todorova doswiad-
czenia totalitarnego jest trylogia: Na czuzda zemja (Na obczyznie 1998), Pamet za
zloto, izkuszenie na dobroto (Pamie¢ zta, pokusy dobrego 2002) oraz Dylg i nastada
(Obowiqzek i rozkosze 2003). (Niektorzy twierdza, ze takze Zdobycie Ameryki, ktore
nalezaloby potraktowac jako zapowiedz problematyki rozwinigtej we wspomnianych
ksiazkach).

Dylg i nastada to ksiazka okreslana przez autora mianem intelektualnej autobio-
grafii — pelna szczegotow z zycia, ktore zdaniem jej gtownego bohatera zasadniczo
uksztattowaty jego sposob myslenia i zdolno$¢ wyrazania mys$li w formie pisemne;.
W publikacji sfera osobistych wyznan jest jednak wkomponowana w narracj¢ doty-
czacq wydarzen natury ogolnej, w ktorych bohater bezposrednio uczestniczyt lub
ktoére znaczaco wplywaty na bieg wspolczesnosci. Interesujace, ze Todorov sigga po
hybrydowa wypowiedz i przerzuca cigzar rezyserii formy na barki do$wiadczonej
animatorki kultury, publicystki Catherine Portevin. Woli, aby jego wyznanie prawdy
o sobie moderowata profesjonalistka czgsto petnigca rolg posredniczki transakcji
zyciowych doswiadczen artystow, waznych postaci francuskiego zycia kulturalnego.
Lista pytan, ktore zaproponowata ona rozmoéwcy, pozwolita usystematyzowac kolejno
wprowadzane watki, w naturalny sposob poskramiata zywiot nielubianej przez boha-
tera narcystycznej natury autobiografii.

Tzvetan Todorov, w roku oficjalnie zadekretowanej w zyciu publicznym odwilzy,
a wigc w czasie przetomowym takze dla rodzimej kultury, ukonczyt szkotg srednia
(1956) i rozpoczal na Uniwersytecie Sofijskim studia na filologii butgarskiej, a po ich
ukonczeniu przez kilkanascie miesigcy (1961) pracowat jako nauczyciel w prowin-
cjonalnej szkole na wybrzezu. Kluczowy dla przysztej kariery badacza okazat sig rok
1963 — otrzymat wtedy stypendium naukowe im. Aleksandra Teodora Batana, co
umozliwito mu rozpoczgcie kolejnego etapu nauki — tym razem w Paryzu.

Dwa lata pozniej z Sofii do Francji przeniosta si¢ rowniez rodaczka Todorova,
nieco mlodsza od niego, Julia Kristeva. W kraju, absolwentka romanistyki (1964),
najpierw pracowata jako dziennikarka (1962—1964) w czasopismach ,,Narodna mta-
dez” i,,Srednoszkotsko zname”. Od 1964 do grudnia 1965 r. byta aspirantkg w Insty-
tucie Literatury BAN (literaturoznawstwo poréwnawcze). Wyjazd do Paryza wiazat
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si¢ 7 jej zainteresowaniami teoria nowej powiesci francuskiej. Kristeva pierwszych
mentorow znalazta w Laboratoire d’ Anthropologie Sociale/Section de Sémio-lingui-
stique i Centre National de la Recherche Scientifique.

Interesujacym przyczynkiem dotyczacym wyboru przez Todorova miejsca zagra-
nicznego stypendium jest rozdzial ksiazki Na obcej ziemi, zatytutowany W Paryzu.
Intencja dwczesnego absolwenta studiéw filologicznych byt wyjazd ,,do Europy”,
z wyraznym wskazaniem celu podrézy — stolicy Francji. Mtody adept filologii znat
wtedy tylko angielski, rosyjski i niemiecki, a podstawy francuskiego zaczat zglgbiac,
gdy obmyslanie europejskiej wyprawy zaczegto nabiera¢ realnych ksztattow. Dotych-
czas Paryz funkcjonowal w wyobrazni mtodego Todorova dzigki opowiesciom star-
szego o 10 lat — bulgarskiego przyjaciela — Karata. Quasi-mentor, z natury czy raczej
ze wzgledu na okoliczno$ci egzystencji — pesymista i odludek. Adwokat, wladajacy
kilkoma j¢zykami obcymi, w prowincjonalnej kancelarii na $cianie miat zawieszong
mapg Paryza (wlasciwie rekwizyt bezuzyteczny, bo podobno ,,metropolii nauczyt si¢
na pamie¢” —,,godzinami mogt opowiadac o osobliwosciach poszczegoélnych dzielnic
paryskich — kto w przesztosci tam mieszkat, kim sg ich wspolczesni mieszkancy,
cytowal nawet reklamy umieszczane w paryskim metrze”)’.

Todorov tak komentuje ,,chorobg na Paryz” przyjaciela:

Mysle, ze owa mitosciag do Paryza pataja bardzo rozni ludzie w najroézniejszych
krajach, z ktorych oni sami nigdy nie wyjezdzali. Nietatwo stwierdzi¢, czym karmi si¢
owo uczucie. Ksigzkami, reprodukcjami malarstwa (impresjonistoéw?). Dziennikami
podrdzy tych, co mieli szczgscie go zobaczy¢? [...] Karat wtedy mi tego nie wyjasnit,
a teraz, gdy go zabraklo, nie mogg o nic zapyta¢ (zginat w katastrofie lotniczej). Sam
pytany — odpowiem — karmi si¢ cywilizacja — stowem, ktore w minionych czasach byto
przywolywane w wyjatkowych okoliczno$ciach i w liczbie pojedynczej, a miescito w so-
bie harmonijna abstrakcyjna spekulacjg i bylo synonimem dbatosci o rzeczy materialne,
ostro$¢ mysli i pickno formy. Francja uosabiata ideat cywilizowanego zycia®.

Todorov, jak wskazuje lektura jego intelektualnej biografii, przeniést si¢ do Fran-
cji z bagazem doswiadczen czlowieka ideowo rozdartego — miat wtedy juz w jakiejs$
mierze osobowos¢ intelektualnie uksztattowana, ale stale jeszcze poszukiwal celu
1 sensu dziatania na gruncie filologii. Przekonanie, ze niebezpodstawnie plasuje siebie
W tej, a nie innej dziedzinie, byto jednak juz ugruntowane. Magisterium uzyskane na
sofijskiej bulgarystyce dopetniata praktyczna znajomos¢ kilku jezykow obcych, a ka-
non lektur, jak wyznaje, uzupehniali klasycy rosyjscy oraz — cho¢ w ograniczonym
zakresie — tworczos¢ pisarzy zachodnioeuropejskich (rzadziej w thumaczeniach na

"T. Todorov, Dylg i nastada — edin ziwot na posrednik. Razgowori s Katrin Portven, prewod To-
dorina Atanasowa, red. S. Atanasow, Sofia 2003, s. 217. Cytaty, jesli nie podano inaczej, przetozyta
C. Juda.

8 Ibidem.
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butgarski; wychowanek rosyjskiego gimnazjum korzystat z posrednictwa mowy Pusz-
kina). Do tego dochodzity teksty filozoficzne, ,,pamiatki” translatorskich osiagnigc ze
zle komentowanej przez komunistow tradycji miedzywojennej Butgarii’. Innym zna-
czacym ogniwem edukacji mtodego intelektualisty byta okazjonalnie, ale z rownym
zaangazowaniem praktykowana historia malarstwa: w muzeach Moskwy i Leningra-
du odkryt urodg obrazéw starych mistrzoéw holenderskich, zapoznat si¢ z kolekcja
impresjonistow, zachwycil Gauguinem. Odwiedzajac brata, stypendyste Instytutu
Atomowego w Dubnej (1959 1 1961), mial okazje uczestniczy¢ w otwartych spotka-
niach z poetami — bardami ,,odwilzowej” rzeczywistosci — na przyktad Jewgienijem
Jewtuszenka. Niejako przy okazji stat si¢ wiascicielem rozpowszechnianych nieofi-
cjalnie maszynowych kopii wierszy Pasternaka (stanowiacych integralng czgs$¢ zaka-
zanej w ZSRR powiesci Doktor Ziwago), a takze niewydanych poezji Achmatowej
(Poemat bez bohatera). Obdarowany zwraca uwage, ze w tamtych czasach, w zadnych
okoliczno$ciach, nie uzywano okreslenia ,,samizdat”, ale — jego zdaniem — tego typu
przedsigwzigcia zapowiadaty narodziny opozycyjnego kanonu rosyjskiej literatury!.

Waznym epizodem ,,przedparyskiej” biografii Todorova byt wyjazd (1961) do
Polski — podro6z, jak sam zauwaza, nosita znamiona odkrywania nowej, innej niz ro-
dzima, czesci Europy Srodkowej (po drodze, w budapesztenskim muzeum, podziwiat
kunszt malarstwa Breughla). Pobyt w Krakowie, Warszawie oznaczat spotkania ze
znajomymi, ,,ttumaczacymi” mu realia 6wczesnego $§wiata i racje buntowniczego
charakteru spoteczenstwa polskiego (skuteczniej od Bulgarow ,,scisnigtych w naczy-
niu przykrytym szczelnie otowiana pokrywa’'! konfrontujacego wlasne postawy z na-
rzuconym systemem), ale najwigksze wrazenie wywarla na nim lektura tygodnikow
oraz, migdzy innymi, proza Brandysa, ktorego osobiscie pozna 30 lat p6zniej we
Francji'?. Wspomnienie 0wczesnej wyprawy do muzeum obozu koncentracyjnego nie
miato jeszcze wtedy bezposredniego zwiazku z jego przysztymi tekstami na temat
kondycji cztowieka tagrow, skazanej na zagtadg ofiary systemu totalitarnego', ale
gleboko zapadto mu w pamig¢.

Tzvetan Todorov szybko zorientowat sig, ze humanista, funkcjonujac w rzeczywi-
stosci, w ktorej stale doswiadcza skutkow dziatania syndromu ograniczenia, bo stowo
wyrazajace autorska mysl zawsze natrafia na barier¢ cenzury lub dyscyplinujace dzia-
lanie autocenzury, nie ma szans na zrealizowanie projektow badawczych wykraczajacych
poza horyzont narzuconej mu ideologii. Jak sam powiada, nienawidzit polityki, a w czasie,
gdy musiat dokonywac¢ ostatecznych wyborow, rezim zdawat si¢ rozkwitac:

9 Ibidem, s. 44.

10 Ibidem, s. 45.

' Fraza pojawiajaca si¢ w wielu pracach butgarskich autoréw, np. G. Sawow, Kapan za kontri. Iz
praktika na totalitanija represiwen mechanizmam w Balgaria 1968—1989, Sofia 1998.

12 Ibidem, s, 45.

13 Chodzi o fragment ksiazki Na czuzda zemja, wydanej w 1996 r. we Francji (przektad butgarski
w 1998 1.), a dotyczacej rzeczywistosci obozowej/tagrowe;.
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Wygladat na co$ tak rzeczywistego, ze az niewzruszonego. [...] Zycie w realiach
rezimu komunistycznego, jako takie, miato owa wszechogarniajaca konsekwencj¢ — nie
uczynito z nas nieprzejednanych antykomunistow, ale za to przemienito w zaciektych
anty-politykow, a doktadniej mowiac — stworzyto ludzi, ktdrzy z obszaru swoich zainte-
resowan wyrugowali jakiekolwick zainteresowanie polityka'®.

Do sfery spoteczno-politycznej i aktywnego jej komentowania wrocit dopiero
w latach 90., gdy zmienily si¢ uktad i porzadek $wiata.

W 2003 r. ukazata si¢ w Bulgarii ksiazka Dyfg i nastada — edin Ziwot na posrednik.
Razgowori s Katrin Portven. Na odwrocie oktadki zamieszczono informacjg, ze wy-
dawnictwo oddaje do rak czytelnika intelektualng biografi¢ Todorova, zas dziennikarka,
Catherine Portevin, ktora przygotowata i zadata jej autorowi dziesiatki pytan, napisata:

Jest bardziej francuski niz wielu naszych intelektualistow, spadek, jaki odziedziczyt,
czyni go w istocie najbardziej europejskim z autoréw i —o czym wiedza nieliczni — jednym
z najczesciej thumaczonych w $wiecie®.

Portevin w kazdych okolicznosciach prowadzonej z Todorovem rozmowy eks-
ponuje europejskosc¢ jako cechg dominujaca osobowosci, tozsamosci bohatera wywia-
du rzeki. On sam naturalnie nie protestuje przeciwko temu, ale z drugiej strony jasno
dookresla, jaki rodowdd ma nie tylko ,,geograficzna” czastka jego osoby. Kwestia owa
jest na tyle wazna, ze wyrazona zostaje w tytule pierwszego rozdziatu ksiazki: Wies-
niak Naddunajski, czyli Pers w Paryzu, Beota, ten, ktory przychodzi z daleka...:

Nie uwazalem siebie za kompletnego nieuka, ale jesli si¢ pochodzi z matego kraju,
zawsze dominuje naiwny punkt widzenia. W moim przypadku byto i to, ze — pochodzitem
nie tylko z matego prowincjonalnego, ale rownoczes$nie — komunistycznego kraju'®.

Powdd maksymalnego krytycyzmu opinii o jakos$ci przymiotow cztowicka
z obrzezy Europy, prowincjusza (w negatywnym znaczeniu stowa), co oznaczato
jawna stygmatyzacje¢ adresu rodowodowego, Todorov motywuje niskim poczuciem
warto$ci cechujacym przecigtnego Butgara (jego zdaniem, zrodet kompleksu nalezy
poszukiwa¢ w historii), charakterem narodowym (sktonnos¢ do podlegtosci/przysto-
sowywania si¢ i ,,materializm”), geografia — potozenie na obrzezach wyrobito w nim
i jego rodakach nawyk moéwienia ,,ruszam do Europy”, co znaczylto, ze chodzi o wy-
prawe do ,,prawdziwej” cywilizacji'’.

Wspomnienie o wiejskim/prowincjonalnym rodowodzie Todorova powraca
w czwartym rozdziale ksiazki: ale tutaj pojawia si¢ figura osobnika, ktory juz dotart
do Paryza i konfrontuje swoja tozsamos¢ przede wszystkim z realiami natury poli-

14 T. Todorov, Dylg i nastada..., s. 42.
15 Ibidem, s. 42.

16 Ibidem, s. 11.

7 Ibidem, s. 11-12.
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tycznej, ze spoteczna odmienno$cia autentycznie zaskakujaca dla przybysza/niby-
-Europejczyka — goscia z kraju komunistycznego. Niepokoi i zaskakuje go to, ze
francuscy studenci czy mtodzi naukowcy nie tylko nie taja przynaleznosci do organi-
zacji komunistycznych, ale tez identyfikujq si¢ z projektem, ktorego fatalnych na-
stepstw Todorov doswiadczyt i wiedzial, ze nie chce go juz nigdy w zaden sposob
legitymizowac: ,,Przychodzitem z kraju, ktory urzeczywistnial ich zachwyt [...], ale
uznatem za wyzwalajacy fakt, Ze udato mi si¢ stamtad wydostac™'®.

W tych okolicznos$ciach Todorov z rozmystem przyjmuje postawg antypolityczna
(opowiadal dowcipy o aparatczykach, ale jesli zauwazyl, ze rozmowa zapowiada si¢
na dtuga dyskusje polityczna, to albo probowat zmieni¢ jej temat, albo milczaco
przystuchiwat si¢ wywodom innych). Jak zaznacza, w latach 60. nie interesowala go
polemika na ten temat:

Miatem wrazenie, ze stracitem sporo czasu — pierwsze dwadzie$cia cztery lata zycia
— przymusowej koegzystencji z komunizmem. Teraz, gdy udato mi si¢ uwolni¢ z krgpu-
jacych wigzow, postanowitem, ze nie dam sobie odebra¢ ani minuty cennego czasu®.

Nie zamierzal po§wigcac uwagi $wiatu, na ktorego dzieje nie miat wptywu, w kto-
rym prawdziwe intencje ludzkie skrywa maska, w ktorym postawy nie sa wyrazem
przekonan, a juz z pewnoscig nijak si¢ maja do prawd niezmiennych i odwiecznych.
Podobne odczucia dotyczyty rzeczywistosci totalitarnej, systemu, ktory skazuje ludzi
na bezsensowne miotanie si¢ migdzy niskiej proby retoryka stowa publicznego a cy-
niczna chciwoscia, jednostkowymi interesami. Gdy rozméwczyni Todorova, Portevin,
pyta o to, czego w latach 60. nie dato si¢ wymaza¢ z pamigci butgarskiej, rozmoéwca
wskazuje na stale drgczace go uczucie strachu (goraczkowe rozgladanie si¢ wokot, by
upewni¢ sig, ze nikt niepozadany nie jest $wiadkiem danego zdarzenia), traumg po-
wracajacego snu —nieudanej wyprawy z Bulgarii do Francji —w ktorym albo taksow-
ka dowozi go za pdzno na dworzec, albo sam dworzec w ogoéle nie istnieje.

Po raz pierwszy Todorov przyjechat do Butgarii w 1981 r., doktadnie po 18 latach
pobytu we Francji. Znajac realia systemu, mogt obawiac si¢ ewentualnych utrudnien
w opuszczeniu kraju rodzinnego. Zapobiegajac nieprzewidywalnym komplikacjom wy-
darzen, postuzyt sig fortelem. Jako uczestnik obrad Migdzynarodowego Kongresu But-
garystycznego oraz uroczystosci z okazji 1300. rocznicy powstania panstwa butgarskie-
go byt cztonkiem oficjalnej delegacji reprezentujacej Francje, wigc zaproszenie miato
charakter listu zelaznego. O wyjezdzie do dawnej ojczyzny powiadomit tez francuskich
przyjaciol zwiagzanych lub wspotpracujacych z mediami. W razie zatrzymania Todorova
mieli oni rozpoczaé¢ akcje naglasniania jego sprawy. Range ubezpieczenia podnosito
zawarte na kilka dni przed wyjazdem do Sofii matzenstwo z obywatelka Francji — w ra-
zie komplikacji o jego powrdt upominataby si¢ Zona, a nie ,,tylko” konkubina.

18 Ibidem, s. 126.
19 Ibidem, s. 128.
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Owych 10 dni pobytu w Sofii, jak stwierdzit Todorov, pozwolito mu odkry¢
znaczenie jednego z kluczowych aspektow tozsamosci ludzkiej — specyficzna kondy-
cje jednostki (jej doznania i przezycia), osoby powracajacej do ojczyzny po wielu
latach nieobecnos$ci. Zaznacza jednoczesnie, ze jest emigrantem z przypadku, a nie
kims, kto zaplanowat i wywalczyt status uchodzcy politycznego. Nie poszukiwat
wygodniejszych, lepszych warunkéw zycia. Wyjazd do Paryza miat charakter studyj-
ny, a chg¢ przedtuzenia o rok pobytu stypendialnego byta wytacznie podyktowana
przekonaniem, ze niedostatecznie zglebit tajniki aktualnie praktykowanej przez za-
chodnich badaczy semiologii oraz nie zdazyt ukonczy¢ prowadzonej intensywnie
kwerendy bibliotecznej. Krotka wizyta w Bulgarii, jego pierwszej ojczyznie, nieocze-
kiwanie jednak zaowocowata refleksja krytyczng na temat ,,0jczyzny nowej”*.

Rezygnujac §wiadomie z opisywania w tym miejscu bogatej i powszechnie ce-
nionej przez gremia migdzynarodowe kariery naukowej oraz osiagni¢¢ badawczych
Todorova, sprobujmy zastanowic¢ sig, z jakiego typu problemami natury §wiadomo$-
ciowej, cywilizacyjnej zmagat si¢ badacz, funkcjonujac w tak wielu, zwykle catko-
wicie odmiennych od siebie, przestrzeniach cywilizacyjnych i kulturowych?'. Do But-
garii powraca cztowiek i jego dzieto, ktos, kto od kilkudziesigciu juz lat nieustannie
zmuszony jest odpowiadac sobie (lub pytanie to zadaja mu inni) — kim w istocie
jest. Najczesciej unika identyfikacji za posrednictwem okreslen ,,imigrant”/,,emigrant”
(cho¢ oczywiscie zdaje sobie sprawe, ze jest Francuzem naturalizowanym, mniej
»prawdziwym” od urodzonych w tym kraju obywateli). Gdy rzadko, ale jednak, po-
jawia si¢ w rodzinnej Sofii, odwiedzajac dom rodzinny czy bedac gosciem srodowisk
intelektualnych, to jego obecnos¢ w przestrzeni publicznej jej swiadkowie (media, ale
tez przecigtny Bulgar) plasuja w aurze, perspektywie niezwyktosci/wyjatkowosci/
chwilowo$ci. Sam zainteresowany nie komentuje ambiwalentnego charakteru wtasnej
pozycji — przeciez od lat funkcjonuje w licznych sytuacjach jako cudzoziemiec i nie
ma ochoty, nie ma powoddw tego zmieniac.

Interesujace w tym wzgledzie wydaja si¢ komentarze, ktére mozna znalez¢ na
jednym z foréw internetowych, gdzie dyskusja co prawda dotyczyta funkcjonowania/
rozumienia cyrylicy przez ,tacinska” wigkszos¢ mieszkancoéw Europy oraz zasadno-
$ci/niezasadnosci rezygnacji Butgarow z tego alfabetu na przyktad na forum migdzy-
narodowym, ale przy tej okazji padto wigcej krytycznych opinii dotyczacych ,,pamig-

2 Chodzi o komentarz Todorova na temat procesow politycznych z lat 1949-1951 toczacych sig
w sprawach uznania radzieckich tagréw za miejsca podobne do obozow nazistowskich i rolg, jaka ode-
grata francuska prasa komunistyczna protekcjonalnie komentujaca antykomunistyczne wypowiedzi
swiadkow, np. uchodzcow politycznych z ZSRR.

21 Przypomnijmy, ze cezura w naukowej biografii Todorova przypada na koniec lat 70. XX w.,
kiedy to badacz odchodzi od czystego jezykowego literaturoznawstwa semiotycznego na rzecz nowego
antropologizmu, nowego uniwersalizmu, nowego moralizmu lub humanizmu — jednoczesnie rezygnujac
z przewodzenia $wigcacej triumfy krytyce postkolonialnej — srodowisko nie kwestionowato, ze autor
pracy Podbdj Ameryki jest do tego w pelni upowazniony.
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ci jezykowej” znanych Butgarow, od lat zyjacych i pracujacych za granica. Na temat
,naszej intelektualistki”, J. Kristevej, rozgoryczony internauta pisze:

Okazuje sig, ze intelektualistka butgarska juz przestata by¢ Bulgarka. Cho¢ przez
24 lata mieszkata w rodzinnym kraju, z matka i ojcem rozmawiala po bulgarsku, dzisiaj
twierdzi, ze zapomniala ojczystej mowy. Zostata wlasna pacjentka, poddata autopsycho-
analizie i z powodzeniem wymienita w moézgu butgarski na francuski. Co za sukces, co
za Odyseja, Podréz! Dziecinstwo, mtodosé, pierwsze wspomnienia, pierwsza mito$¢ —
wszystko to Kristevej udato si¢ napisa¢ od nowa — po francusku. Petna autodestrukcja
1 ponowne narodziny w, jak sama twierdzi, adoptujacych ja jezyku i kulturze francuskie;.
[...] Skuteczne zacieranie $ladow, petna i zakonczona sukcesem anihilacja. [...] Dlatego
nie byta w stanie podzigkowac za doktorat honorowy w ojczystej mowie — stad thumacze,
asystenci — oto jak zostaje si¢ doktorem honorowym Uniwersytetu Sofijskiego®.

Sarkastyczny komentarz autor konczy pewna rada dla tych butgarskich emigran-
tow, ktorzy, mimo uptywu czasu, nie zapomnieli mowy ojczystej, a do tej pory, choc¢
sa wybitnymi osobowosciami, nie zostali docenieni w Butgarii. Konstatuje wigc:

Jesli mozliwie szybko poddadza si¢ procedurom metody opatentowanej przez Kris-
teva, metodzie trwatego zapominania mowy ojczystej, moze zostana docenieni przez
stosowne instytucje akademickie. Jesli nie jako uczeni, to przynajmniej jako eksponaty
zaswiadczajace o skutecznosci metody?®.

Réwnie surowo jak Kristeva potraktowany zostat przez uczestnikow dyskusji
Todorov. Wprawdzie pewnych fraz ojczystej mowy nie zapomniatl, ale zle wypada,
gdy podczas wywiadu wspiera go thumacz, przektadajacy na francuski zadawane po
bulgarsku pytania:

O co ci panno chodzi z tym czepianiem sig Julii Kristevej? Tzvetan Todorov nie jest
lepszy. Nawet on potrzebuje ttumacza, bo juz mysli po francusku. [...] Znane sa jednak
gorsze przypadki na tym uniwersytecie — w 1964 roku doktorat honorowy wrgczono
Hajle Sellasjemu, wladcy etiopskiemu, wiec i jakiej$ tam Kristevej wybaczymy?.

Entuzjastycznie oceniono ,,pamig¢ ojczystego jezyka” w przypadku wybitnego
filozofa, Petyra Uwaliewa (przytoczono w catosci jego wypowiedz z maja 1997 r.,
miniwykladu wygtoszonego w bulgarskiej sekcji Radia BBC), Minka Batkanskiego,
profesora fizyki (wyjechat z Bulgarii w 1950 r.; po raz pierwszy odwiedzit kraj uro-
dzenia w 1991 r., by odebra¢ doktorat honorowy, i jedynym zauwazalnym dla niego
ktopotem jezykowym byla terminologia fachowa), a takze piosenkarki francuskiej

2 http://forum.skycode.com/topic.asp?topic_id=42429.

2 W dyskusji pojawia si¢ jeden glos osoby przywotujacej sytuacje, w ktorej Kristeva udzielita
wywiadu dziennikarzowi Bulgarskiej Telewizji i nie korzystata z posrednictwa ttumacza — ibidem.

24 [bidem.
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z ormianskim rodowodem — Sylvie Vartan, ktdéra w programie telewizyjnym zaspie-
wata fragment piosenki zapamigtanej z dziecinstwa po bulgarsku®.

Dyskusj¢ zamykaja dwie wypowiedzi. Pierwsza dotyczy Kristevej (,,czarujacej,
lewicujacej, ekscentrycznej feministki — stodkiej babuni, jakich u nas nie znajdziecie”),
druga — artysty, Christa, znanego z ekscentrycznych akcji opakowywania obiektow
publicznych, ktory nawet z bratem woli rozmawia¢ po francusku i kategorycznie
odmawia rozméw na temat swoich zwiazkow z Bulgaria.

Todorov ,,u siebie” w Paryzu egzystuje z perspektywy dawnej ojczyzny — jak ,,za
granica”. W ostatecznosci woli okres$la¢ swoja sytuacje zyciowa pojemnym, acz nie-
co skomplikowanym w tych okoliczno$ciach terminem ,,po$rednik”:

Zdatem sobie sprawg z tego, ze zylem jako posrednik w r6zny sposob: przekraczajac
granice, staratem si¢ takze innym utatwic to zadanie. Granice migdzy krajami, j¢zykami,
kulturami; granice pomigdzy sferami badan i dyscyplinami naukowymi w humanistyce.
Jednoczesnie granice migdzy tym, co banalne i istotne, codzienne i od§wigtne, bytem
i zyciem duchowym. W debatach staram si¢ by¢ posrednikiem. Nie znosz¢ manicheizmu
i zelaznych kurtyn?.

Todorov, proponujac refleksje na temat sytuacji jednostki wydziedziczonej z ja-
kich$ powodow z ojczystego srodowiska, positkuje si¢ dystansem i preferuje skrupu-
latna rzeczowos¢ pozwalajaca zredukowaé, wreez odrzuci¢ wszelki sentymentalizm
i tym samym unikna¢ banalizacji zagadnienia. Nie zawtaszcza przezy¢ innych, wlas-
ne do$wiadczenie traktuje jako uogolniajaca metafore traumatycznych losow wielu
banitow zyjacych w drugiej potowie XX w. Jako remedium tagodzace przezycia ludzi
odepchnigtych przez wspolnotg rodowa/panstwowa proponuje uswiadomienie sobie
faktu, ze przeciez tozsamosci kulturowe nie sprowadzaja si¢ do identyfikacji wytacz-
nie narodowych i wszyscy (w jakims$ sensie) pozostaja ,,mieszancami”. Z pewnoscia
liczne grono apatrydow uzna tg¢ propozycje za niezbyt pocieszajaca, ale zdolnos¢
swiadomego i refleksyjnego przezywania siebie i swojej sytuacji w $§wiecie kultury
nieswojej, jak Todorov, posiadaja nieliczni.

Zdaniem Todorova pierwsza faza egzystencji §wiatowego prowincjusza otwiera-
jaca sytuacje, w ktorej jednostka zdolna jest funkcjonowac aktywnie w drugiej, nowej
ojczyznie, jest rownoznaczna z jej zgoda — mimowolna lub §wiadoma — na akulturacje.
Dzieje sig tak w momencie, gdy jednostka, dzigki swemu umiej¢tnemu postgpowaniu,
osiagnie zdolno$¢ do zdystansowania si¢ wobec wilasnej/cudzej kultury, co skutkuje
opanowaniem jej regut i nauczeniem sig jej ,,mowy”. P6zniej nadchodzi czas transkul-
turacji — stan okreslany przez Todorova ,,poczuciem obcej ziemi”.

3 [bidem.
26 T. Todorov, Dyfg i nastada..., s. 352.
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Czlowiek na obczyznie, wyrwany ze swoich ram, ze Srodowiska, z kraju, poczatko-
wo cierpi — przyjemniej jest mieszka¢ wsérdd swoich. Moze jednak wyciagnaé ze swego
doswiadczenia korzysci. Uczy sig nie miesza¢ ideatu z rzeczywisto$cia, kultury z przy-
roda — to, ze jakie$ osobniki zachowuja si¢ roznie w stosunku do nas, nie stawia pod
znakiem zapytania ich ludzkiej istoty. Czasami cudzoziemiec, urazony, zamyka si¢ w so-
bie z powodu pogardliwego lub niezyczliwego stosunku gospodarzy. Jesli jednak zdota
przezwycigzy¢ te emocje, budzi si¢ w nim ciekawos¢ i poczucie tolerancji. Jego obecnos¢
wsrod ,,miejscowych” wywotuje z kolei u nich efekt obcej ziemi?’.

Ma racje Aleksander Kiosew, autor postowia do ksiazki Na czuzda zemja (Na
obcej ziemi), nazywajac 6w tekst rodzajem intelektualnej i moralnej autobiografii
Todorova. Literaturoznawca bulgarski proponuje odczyta¢ jej narracjeg jako specyficz-
na opowies¢ o tym, co wyjatkowe 1 osobiste:

— jako rodzaj konfrontacji jednostki z tym, co nie-indywidualne, osobistej zyciowe;j tra-
jektorii z tym, co anonimowo-kolektywne, impersonalne i wyobcowane. Todorov opisu-
je wilasne zycie jako starcie nie tyle z ludzmi, co z tym, co jest przez semiotyka okresla-
ne mianem ,,kodow”’ — z kulturami, narodami, rezimami politycznymi, meandrami prawa,
dylematami profesjonalnymi®.

Dominanty kompozycyjne sa tutaj az nadto znaczace — pierwsza czgs¢ tekstu
definiuje fraza: ,,Urodzony w Bulgarii (1. Doswiadczenie totalitaryzmu, 2. Obozy,
3. Koniec komunizmu)”. Druga wyjasnia okreslenie: ,,Obywatel francuski” (tu m.in.
znajdziemy rozwazania na temat debat poswigconych rasizmowi, polityce intelektu-
alistow, cenzurze 1 wolnosci stowa czy kulturze i zyciu codziennemu). Nagtowek
trzeciej brzmi: ,,Profesor na goscinnych wyktadach w Stanach Zjednoczonych” (tema-
tem jest np. krytyka literacka, humanistyka).

Dla Kiosewa ksiazki Todorova: Na predeta (Na granicy, wyd. francuskie 1991,
butgarskie 1994), Ziwot s drugite (Zycie z innymi, 1995/1998), Na czuzda zemja (Na
obcej ziemi, 1996/1998), sa waznym dopetnieniem jego zasadniczego strukturalistycz-
nego dorobku. Butgarski komentator ma przy tym pewne watpliwosci, jak zaistnieja
one ze swoim uniwersalistycznym przestaniem w przestrzeni komunikacyjnej $wiata,
infantylnie komentujacego rozmaite fanatyzmy, mitologie i mody:

Piszg wszystko to z pewnego rodzaju tgsknota (powiada sig, ze taki charakter ma
postmodernistyczna, a nie posttotalitarna melancholia, o ktorej pisze Todorov). [...] Zga-
dzam sig¢ z Tzvetanem Todorovem, ze nalezy rozumnie mowic o nierozumnym $wiecie,

21'T. Todorov, Na czuzda zemja, Sofia 1998, s. 21 — fragment przet. H. Karpinska; cyt. za: http://www.
translatorscafe; fragment eseju otwierajacego bulgarskie wydanie ksiazki, ktora pierwotnie ukazata sig
po francusku pod tytutem L homme dépayseé (1996).

B A. Kiosew, Awtobiografia, antropologia, melancholia — postowie [w:] T. Todorov, Na czuzda
zemja, Sofia 1998, s. 239.
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pisa¢ jasno w sytuacji dominacji pustej retoryki, czerpa¢ nauk¢ z okropnosci historii,
zajmowac okreslone i odpowiedzialne stanowisko w sytuacji globalnej dominacji, wirtua-
lizacji rzeczywistoéci i nadmiaru partykularnych, nieprzektadalnych punktow widzenia®.

Zawieszajac w tym miejscu narracj¢ tozsamosciowa dotyczaca ekspata, czlowie-
ka funkcjonujacego w miedzyprzestrzeni kultur, Tzvetana Todorova, przywotajmy
jako puente stlowa polskiego paryzanina, Kazimierza Brandysa:

Nie jestem pierwszym cztowiekiem, ktory majac do wyboru mieszkanie we wlasnym
kraju lub w Paryzu, wybiera Paryz. Zycie ,,nie u siebie” powigksza ryzyko egzystencii,
ale jest tez obnazeniem losu, jego gry z cztowicekiem, odarciem z rzeczy niepotrzebnych.
To jest wazne, bo przynosi ostrzejsza wiedz¢ o ludzkim bycie, ktory objawia si¢ wtedy
blizej 1 wyrazniej niz ,,u siebie”. A Paryz jest miejscem szczeg6lnym, gdzie naturalna
harmonia ulic, rzeki i $wiatla daje chwilami zludzenie szczgécia. To miasto daje pozory
odwzajemnionych uczu¢, rzadko tu si¢ cierpi na skutek opuszczenia. Kiedy czujg si¢
zagubiony w nieznajomym i mlodszym ode mnie thumie, mniej mi przykro, niz gdyby
thum rodakéw popychal mnie w Warszawie. Tutaj samotno$¢ mozna sobie wytlumaczy¢
innos$cia, obczyzna, i to jest logiczne, wigc nie tak boli. Czu¢ si¢ samotnym i starym
w swoim kraju boli wigcej*.

2 Ibidem, s. 261.
30 K. Brandys, Nierzeczywistos¢, Chotomow 1989, s. 261.
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