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blednie przypisuje si¢ Boecjuszowi autorstwo tekstu De unitate, podczas gdy od z gora
stu lat wiadomo, ze 6w pseudo-boecjanski tekst powstat dopiero w XII wieku, a jego
autorem jest najpewniej Dominik Gundisalvi.

Autorowi 1 wydawcy nalezatoby rowniez zyczy¢ bardziej uwaznej korekty, wyla-
pujacej i usuwajacej pleonastyczne sformutowania w rodzaju ,,zbyt przesadne” (s. 313),
a takze pospolite ,.literowki” i ewidentne bledy gramatyczne w wyrazeniach facinskich
(jak w kilkakrotnie powtarzajacym si¢ sformutowaniu proprium voluntas, btednie i chy-
ba ,,z rozpedu” powielajacym poprawna konstrukcje proprium consilium). Wiadomo
jednak, ze tatwiej cudze blgdy wypatrzy¢ niz samemu ich nie popetniaé, dlatego bytbym
ostatnim, kto gotow jest rzuca¢ w autora kamieniem z powodu jezykowych (i jakichkol-
wiek innych) potknigé. Jego praca naprawdg godna jest szacunku, a jesli nie daje nam
pelnej satysfakeji, jesli zostawia nas z nierozstrzygnigtymi watpliwosciami i pytaniami,
na ktore odpowiedz nie jest na wyciagnigcie reki (wsrdd nich nadal figuruje i — by¢
moze — figurowa¢ musi pytanie: kim jest cztowiek?), to nie trzeba si¢ temu dziwi¢ ani
tym gorszy¢. Wszak i my mozemy powtorzy¢ za Bernardem z Clairvaux: ,.konczymy
ksiggg, ale nie konczymy szukania”.

JAN KIELBASA
(Krakow)

PARCELACJA KROLESTWA ESTETYKI

Irena Lorenc, Minima aesthetica, Szkice o estetyce poznej nowoczesnosci, Wy-
dawnictwo Naukowe SCHOLAR, Warszawa 2010, ss. 196.

Iwona Lorenc, w jednej ze swoich najnowszych ksiazek, zatytutowanej Minima
aesthetica, przedstawia wspotczesna estetyke jako interdyscyplinarng i pozbawiona
mocnego oparcia w metafizyce dziedzing wiedzy. Odwolujac si¢ do koncepcji post-
modernistycznych m.in. J. F. Lyotarda, G. Vattima, W. Welscha krytykuje zapoczat-
kowany przez filozofa z Krélewca sposob postrzegania estetyki jako dyscypliny auto-
nomicznej, odseparowanej od zagadnien antropologicznych, kulturoznawczych, mo-
ralnych czy psychologicznych. Réznorodno$¢ sztuki wspotczesnej wymaga wielo-
aspektowego rozumienia, do ktérego nie jest zdolna estetyka autonomiczna, zajmujaca
si¢ natura sadu estetycznego, skoncentrowana na ustalaniu jego cech powszechnych
i koniecznych.

W Czesci [ wiele miejsca zajmuja analizy kategorii Verwindung w rozumieniu
G. Vattimo, ktora oznacza ,,zwijanie si¢”, ,,kurczenie si¢”, rozpadanie si¢ metafizyki,
co zapoczatkowal upadek transcendentalizmu i propagacja stanowisk filozoficznych
w okresie péznego modernizmu. Verwindung w estetyce — rozpad jej metafizycznych
podstaw — przejawia sig¢ poprzez réoznorodne sposoby formutowania jej statusu i meto-
dologii w obrgbie takich koncepcji filozoficznych jak np. fenomenologia, hermeneuty-
ka, egzystencjalizm czy pragmatyzm.

Ponadto w Czesci I warto zwrdci¢ uwagg na, rzadko cytowane w polskiej litera-
turze przedmiotu, poglady R. Jaussa — jednego z wybitnych, wspotczesnych estety-
kow francuskich. Szczegodlnie kontrowersyjny jest, u tego estetyka, sposob rozumienia
Katharsis, ktore petni swoistego rodzaju funkcj¢ socjalizacyjna, polegajaca na uwal-
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nianiu cztowieka od interesow zycia praktycznego po to, by pozwoli¢ mu podporzadko-
wac si¢ normom spotecznych zachowan (s. 22).

Autorka nie rozwija tej definicji pozostawiajac czytelnikowi szerokie pole do in-
terpretacji. Jesli cztowiek musi uwolni¢ si¢ od interesow zycia praktycznego, zeby moc
si¢ uspoteczni¢, to znaczy, ze w wymiarze praktycznym egzystuje na poziomie jed-
nostki nicoswojonej z normami spoteczenstwa, w ktorym zyje. Jedynie recepcja sztuki
poprzez Katharsis pozwala mu wej$¢ na wlasciwa droge do spoteczenstwa. Jednakze
zdroworozsadkowe doswiadczenie wskazuje, ze tak nie jest, gdyz cztowiek przyswa-
ja normy spotecznych zachowan nie poprzez uwalnianie si¢ od zycia praktycznego,
lecz w wyniku zaznajomienia si¢ z tym, co praktyczne, codzienne, potoczne.

W Czesci Il Minima aesthetica F. Nietzsche i M. Heidegger sa przedstawieni jako
zgodni krytycy tradycji metafizycznej, afirmujacy skonczono$¢ istnienia i wczesno-
grecki, tragiczno-estetyczny sposob jego doswiadczania (s. 44). Jest to kontrowersyjne,
po pierwsze, z tego powodu, ze fryburski filozof uznat autora Woli mocy za ostatniego
wielkiego metafizyka w tradycji filozoficznej kultury Zachodniej. Wolg mocy jako war-
to$¢ podstawowa i zasadg stanowienia warto$ci zarazem okreslit autor Drég lasu, mia-
nem ostatniej wyktadni bycia bytu w dziejach metafizyki', zapoczatkowanych przez
Platonski Agathon. Wykazat, w ten sposob, ze Wola mocy, jako zasada aksjologiczna,
wykracza poza to, co skoficzone i ustanawia horyzont nieskonczonosci, i ze zerwanie
Nietzschego z platonizmem bylo tylko pozorne. Po drugie, nie mozna jednoznacznie
okresli¢ filozofa z Fryburga mianem apologety skonczonosci, gdyz podczas dysputy
z E. Cassirerem, zaproponowat swoja koncepcjg nieskonczonosci. Heidegger przyznat,
ze ludzkie przezywanie bycia posiada charakter skonczony, lecz, dodal, ze cztowiek ma
mozliwos¢ dos§wiadczania nieskonczono$ci poprzez zapytywanie o sens i Sposoby rozu-
mienia bycia®. Autor Bycia i czasu wyjasnit tez, ze cztowiek, chociaz jest ograniczony
czasem, w ktorym zyje ma mozliwo$¢ doswiadczania siebie jako bytu metafizycznego
dlatego, ze istota czasu jest transcendencja, czyli mozliwos¢ bycia wyznaczona przez
przesztosé, terazniejszo$¢ i przysztoscs.

W Czesci I na wyrdznienie zastuguje szeroki komentarz do koncepcji spoteczno-
-estetycznej M. Maffesolego — francuskiego filozofa i antropologa kulturowego, mato
znanego w $wiecie polskiej filozofii, o czym $wiadczy fakt, Ze na jezyk polski zostata
przetozona tylko jedna jego ksiazka: Czas plemion: schytek indywidualizmu w spote-
czenstwach ponowoczesnych. Francuski badacz kultury jest zwolennikiem pogodnego
i radosnego przezywania $wiata opartego na kruchych fundamentach metafizycznych
(s. 67). Zycie, w tym plynnym $wiecie, rozproszone jest pomiedzy réznorodne grupy
spoteczne np. grupy subkulturowe, wspolnoty internetowe czy kolezenskie zwiazane
z miejscem pracy lub/i nauki, w ktoérych wigzi migdzyludzkie ksztaltowane sa przez
krétkotrwate 1 zmienne relacje emocjonalne. Maffesoli okre$la to mianem koegzysten-
cji bez celu i nawiazujac do modernistycznego pojgcia formy artystycznej interpretuje
w kategoriach czystej formy (s. 65).

' Por. C. Wodzinski, Martin Heidegger: Nietzsche [w:] Przewodnik po literatu-
rze filozoficznej XX wieku, red. B. Skarga, Wydawnictwo Naukowe PWN, T. IV, War-
szawa 1996, s. 199.

2 Por. E. Cassirer, M. Heidegger, Wyklady i dysputa w Davos, przet. A. Noras
[w:],,Edukacja Filozoficzna” nr 17, 1994, s. 16.

3 Por. Tamze, s. 17.
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Takiemu estetycznemu sposobowi pojmowania relacji migdzyludzkich mozna po-
stawi¢ co najmniej dwa zarzuty. Po pierwsze, opisywanie bezcelowosci tychze relacji
w analogii do pojgcia czystej formy — ktora w sztuce modernistycznej jest roOwniez, jak
te relacje, bezcelowa — jest zwodnicze dlatego, ze sztuka — jak powiada Kant, uznawany
za inspiratora modernistycznego estetyzmu* — posiada swoisty cel, celowos¢ bez pojecia
celu, poruszajaca emocje bez angazowania wyobrazni®. Po drugie, bezcelowo$¢ wigzi
migdzyludzkich we wspdlnotach nowej plemiennosci jest watpliwa dlatego, Ze ludzie na-
wiazujg ze soba znajomosci przewaznie w jakichs celach, np. po to, zeby pozyskac jakie$
informacje, utatwi¢ sobie drogg do znalezienia pracy, poprawi¢ i ugruntowac¢ swoja po-
zycje spoteczna, zdoby¢ partnera seksualnego czy po prostu dla dobrego samopoczucia®.

Mimo to mozna wskazaé na taka prymitywna spolecznosé¢, w ktorej pewnego
rodzaju interakcje spoteczne maja charakter bezcelowy. Sa to mieszkancy wysp Trob-
riandzkich, u ktorych wazna rol¢ w organizacji zycia spotecznego spetnia wymiana
bransoletek i naszyjnikéw wyrabianych z muszli, ktore nie sa uzywane do zadnego
innego celu poza ta wymiana’. Nikt w ten sposob niczego nie zyskuje, nie powigksza
stanu posiadania, jest to wymiana dla samej wymiany. Tego rodzaju spoteczng wymiang
mozna, bez zastrzezen, zinterpretowaé w ujgciu czystej formy.

W Czesci 111 autorka omawia, dosy¢ obszernie, watki estetyczne w fenomenologii
E. Husserla, co stanowi rzadko$¢ w literaturze z zakresu estetyki dlatego, ze poglady
estetyczne mysliciela z Getyngi zajmuja marginalng czgs$¢ w jego systemie filozoficz-
nym. Estetyka autora Medytacji kartezjanskich opiera si¢ na dwoch zatozeniach: ze
przedmiot estetyczny istnieje w zwiazku ze $wiadomoscia, ktora odnosi sig¢ do jego
sposobow ukazywania sig, 1 ze forma przedmiotu estetycznego, jak np. harmonia barw,
jest nos$nikiem okres$lonego rodzaju przyjemnych uczué (s. 99-100).

Przedmiot estetyczny u Husserla jest $cisle zwiazany ze §wiadomoscia — jest jed-
nym z momentow jej istnienia — w ktorej sfera pojeciowa i afektywna sg ze soba zinte-
growane i nieodréznialne w porzadku myslenia teoretycznego. Ten sposob rozumienia
estetyki w interesujacy sposob rozwinat jeden z najwybitniejszych francuskich fenome-
nologéw M. Merleau-Ponty. Wedle mysliciela z Sorbony sfera, ktora jednoczy to, co
pojeciowe i to, co afektywne ulokowana jest przed jgzykowym sposobem rozumienia
bycia umozliwiajac estetyczny, czyli cielesno-zmystowy (s. 125) sposob poznania.

To zatozenie fenomenologicznej estetyki autora Prozy Swiata mozna skrytykowac
w odwotaniu do Freudowskiej metafory oceanicznego uczucia, ktérym ogarnigty jest
cztowiek w okresie niemowlgcym?, czyli przed opanowaniem zdolnosci méwienia

* Por. G. Dziamski, Clement Greenberg: obrona modernizmu [w:] C. Green-
berg, Obrona modernizmu. Wybor esejow, thum. G. Dziamski i M. Spik-Dziamska,
Polskie Towarzystwo Estetyczne, Krakow 2006, s. 11; Z. Kuderowicz, Filozofia no-
wozytnej Europy, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1989, s. 526.

5 Por. E. Copleston, Historia filozofii: od Wolffa do Kanta, T. V1, thum J. Lozin-
ski, Pax, Warszawa 2005, s. 389.

¢ Por. A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, thum. E. Klekot, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 84.

7 Por. G. Béhme, Antropologia filozoficzna: ujecie pragmatyczne, thum. P. Do-
manski, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1998, s. 198.

8 S. Freud, Kultura jako zZrodlo cierpien, tham. R. Reszke [w:] S. Freud, Pisma
spoleczne, thum. R. Reszke, A. Ochocki, M. Porgba, Wydawnictwo KR, Warszawa 2009,
s. 1671 168.
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i wyodrgbnieniem si¢ jazni. Stan ten charakteryzuje si¢ odczuwaniem zjednoczenia
z cialem i otaczajacym $wiatem. Jest to przedjezykowy sposob bycia, w obrgbie ktore-
go nie wystgpuje $wiadomosé, ktora umozliwia podmiotowi poznawanie swojego ciata
1 otoczenia. Zwazywszy na to nie mozna przyzna¢ racji Merleau-Ponty’emu, ktory jest
przekonany, ze przedjgzykowy sposob bycia wiaze si¢ ze zdolnoscia poznania cielesno-
-zmystowego, gdyz na tym poziomie podmiot nie jest Swiadomy tego, co odczuwa.

W Czesci IV Minima aesthetica autorka podejmuje probg zilustrowania glowne;j
tezy tej ksiazki — estetyki, ktora jest interdyscyplinarna i pozbawiona trwatego oparcia
w metafizyce — na przyktadzie interpretacji wybranych dziet sztuki wizualnej, ktory-
mi sa: obrazy malarskie C. D. Friedricha m.in. Mnich nad brzegiem morza, Opactwo
w dqbrowie 1 H. Musiatowicza m.in. Dno morskie, Cienie na murach a takze fotomon-
taz Z. Libery zw. Pozytywem.

Cechy czasoprzestrzeni w obrazach Friedricha takie, jak: noc, zamglenie, odda-
lenie horyzontalne, zapadanie si¢ mas skalnych oznaczaja zanikanie i rozpad §wiata
przyrody, ogdlnie rzecz ujmujac przechodzenie tego, co widzialne, obecne; w to, co
niewidzialne, nieobecne (s. 154). Takze podmiot, ktory — w obrazach niemieckiego ma-
larza — jest odwrocony plecami do widza, 1 ktory jest podmiotem ,,bez twarzy”, zwroco-
nym w glab siebie, sprawia wrazenie nicobecnego, egzystujacego w obszarze tego, co
duchowe. Przechodzenie tego, co widzialne, obecne, w to, co niewidzialne, duchowe,
jest symbolicznym poczatkiem rozpadu tradycyjnego pojecia metafizyki, ktorej podsta-
we stanowi kategoria obecno$ci®.

Przestrzen malarska w obrazach Musialowicza pt. Cienie na murach z 1960 roku
i Dno morskie z 1962 jest metafora zycia i Smierci. Wyrazne §lady pedzla odcisnigte
w farbie na ptétnie sa oznaka bolesnych wspomnien cierpienia zwiazanego z doswiad-
czeniem tragedii zycia i $mierci (s. 174—175), ktore mocno utrwalito si¢ w pamigci
artysty po okresie IT Wojny Swiatowej. Tragiczne zycie, czyli to, co obecne i tragicz-
na $mier¢, czyli to, co odnosi si¢ do nicobecnosci, symbolizuja — w tych obrazach —
zachwianie podstaw tradycyjnego pojgcia metafizyki.

W ostatnim podrozdziale Czesci IV znajduja si¢ analizy pastiszu zdjecia dokumen-
talnego przedstawiajacego grupg wigzniow nazistowskiego obozu koncentracyjnego
w momencie wyzwolenia obozu. Jest to jeden z tzw. Pozytywow wykonanych przez
Z. Liberg. Na tej zainscenizowanej 1 zmontowanej fotografii twarze ludzi nie sa napigt-
nowane patosem niewyslowionego cierpienia, lecz sa beztrosko usmiechnigte. Autor-
ka Minima aesthetica wykorzystuje do interpretacji tego fotomontazu koncepcje de-
strukcji tozsamosci autonomicznego odbiorcy, ktora formutuje inspirujac si¢ mysla
Th. W. Adorno. Sens dzieta Libery polega na wyrwaniu odbiorcy z poczucia bezpie-
czenstwa, jakim jest do§wiadczanie sztuki wedle tradycyjnie pojetej mimesis, zgodnie
z ktdra sztuka opiera si¢ na sposobie przedstawiania korespondujacym z rzeczywisto-
$cia. Banalna przerobka dokumentalnego zdjgcia dezorientuje odbiorcg i potgguje jego
zaklopotanie wynikajace z niemozliwosci pojgcia cierpienia ofiar obozu koncentracyj-
nego. Ma sens antropologiczny i etyczny, ktory powstaje nie w interpretacji zgodnej
z zasadami estetyki autonomicznej, lecz w interpretacji rozszerzonej, interdyscyplinar-
nej (s. 187-188).

® Por. W. Zigba, Dekonstrukcja metafizyki: powstanie (J. Derrida) — rozkwit —
niespetnienie (R. Rorty), Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszow 2009,
s. 177.
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Jednakze interdyscyplinarna konceptualizacja estetyki jest obarczona pewnym ry-
zykiem. Niepohamowany rozwoj estetyki w kierunku interdyscyplinarnym — jej kon-
sekwentna dezautonomizacja — niesie ze soba niebezpieczenstwo rozparcelowania jej
zagadnien pomigdzy inne dziedziny filozofii i nauki takie, jak np.: antropologia, etyka,
filozofia kultury, ontologia, psychologia czy socjologia. Jesli dyscypliny te przejma
wszystkie problemy estetyki i przeformutuja je wedle wlasnych metodologii badaw-
czych, wowczas sam termin estetyka stanie si¢ zbgdny. Filozofka tylko niesmiato
sygnalizuje, ze dezautonomizacja estetyki powinna mie¢ swoje granice, jednakze nie
omawia szerzej mozliwych konsekwencji dezautonomizacji estetyki, co jest minusem
tej ksiazki. Za usprawiedliwienie tego braku mozna uznac fakt, ze poruszane zagadnie-
nia w Minima aesthetica maja charakter szkicowy.

Mimo zastrzezen i uwag krytycznych, sformutowanych powyzej, omawiana ksiaz-
ka zastuguje na pozytywna oceng, chociazby z tego powodu, Ze zawiera streszczenia
i interpretacje koncepcji estetycznych kilku filozoféw francuskich i niemieckich —
rzadko cytowanych w polskojezycznej literaturze przedmiotu — m.in. H. Beltinga,
M. Dufrenne’a, E. Husserla, H. R. Jaussa, O. Marquarda, M. Maffesolego czy M. Mer-
leau-Pontey’ego. Niezwykle wartoSciowe sa rowniez analizy sensu tresci dziet sztuki —
ktore stanowia duzy wktad Lorenc do badan estetycznych prowadzonych w Polsce —
malarstwa Friedricha oraz dorobku tworczego dwoch polskich, wspolczesnych arty-
stow Musiatowicza i Libery.

MARCIN ANDRZEJ MOLON
(Rzeszow)

SPRAWOZDANIE Z II MIEDZYNARODOWEJ
KONFERENCJI NAUKOWE] Z CYKLU W KREGU PYTAN
O CZLOWIEKA: SPOR O GENEZE BYTU LUDZKIEGO

Akademia Ignatianum w Krakowie w dniach 19-20.04.2012 r. zorganizowata
II Migdzynarodowa Konferencjg¢ z cyklu W kregu pytan o cztowieka. Spotkanie nau-
kowcow z roznych osrodkdéw akademickich z Polski i z zagranicy po§wigcone zostato
jednemu z istotnych zagadnien wspotczesnej antropologii filozoficznej, jakim jest ge-
neza bytu ludzkiego, ze szczegdlnym uwzglednieniem kwestii genezy duszy ludzkie;.

Czlowiek jest bytem ztozonym, co sprawia, ze odpowiedz na pytanie o jego pocho-
dzenie nie jest prosta. Wskazuje na to juz tradycja filozofii klasycznej, ale tez wierzenia
religijne starozytnych Grekow i Zydow, ktore widza w nim — bycie ludzkim — potacze-
nie pierwiastka materialnego i duchowego (boskiego). W podobny sposob genezg czto-
wieka thumaczy wigkszo$¢ nurtdw filozoficznych w przesztosci, a takze sporo nurtow
wspotczesnych. Dokonanie przegladu wspotczesnych koncepcji podejmujacych proby
wyjasnienia genezy cztowieka, nasuwa konkluzjg, ze nie da si¢ jej (osoby ludzkiej) zre-
dukowa¢ wytacznie do kwestii biologicznych, i opozycji ewolucja — kreacja (do sporu
ewolucjonizmu z kreacjonizmem).

Konferencja pokazata, ze zagadnienie genezy cztowieka jest problemem interdy-
scyplinarnym, nie mieszczacym si¢ w obrgbie jednej dziedziny naukowej. Przebiega
ono na styku m.in. nauk przyrodniczych i spotecznych — psychologii, socjologii czy
pedagogiki, nie wyltaczajac teologii. Przede wszystkim jest to problem antropologii
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