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RELIGIINY JEZYK NA NOWE CZASY

Swiat poje¢ i wyobrazen tradycji biblijnej jest starszy, anizeli grec-
ka kultura. Do 4 wieku p.n.e. zasadniczo nie istniaty wptywy filozofii
greckiej na literatur¢ hebrajska. Przyjrzenie si¢ starozytnym tekstom
zydowskim z tego okresu pozwala na analiz¢ sposobu obrazowania
i wyrazania idei religijnych w jezyku pozbawionym poj¢é¢ abstrakeyj-
nych greckiej proweniencji.

Rzecz jest o tyle interesujaca, ze w europejskiej filozofii odnaj-
dujemy u rozmaitych autoréw proby wyzwolenia si¢ z tej tradycji.
Dotyczy to zarowno pewnych nurtow filozofii Sredniowiecznej, jak
i wspotczesnej filozofii kontynentalnej i analitycznej'. Ciekawa propo-
zycja powrotu do $wiata sprzed idei ostatecznej podstawy, duchowe-
g0, wiecznego, i niezmiennego absolutnego bytu, jest nominalistyczna
i pragmatycystyczna wizja Richarda Rorty’ego. Zakorzeniona w pra-
cach amerykanskich pragmatystéw, zwlaszcza John’a Deweya, inspi-
rowana filozofia analityczng z nurtu Ludwika Wittgensteina i Donalda
Davidsona, otwarta jest na filozofi¢ kontynentalna, co stanowi o jej
unikatowosci. Pisarstwo Rorty’ego to propozycja wnikliwych badan,
ujawniajacych abstrakcyjne schematy mentalne zakorzenione w kul-

! Takze wazne postaci Szkoty Lwowsko-Warszawskiej byty nominalistami, mig-
dzy innymi Tadeusz Kotarbinski i Stanistaw Le$niewski. Ten pierwszy w Elementach
Teorii poznania, logiki formalnej i metodologii nauk (Ossolineum, Wroctaw 1990) pi-
sat o funkcji metaforycznej, skrotowo-zastgpczej nazw ogolnych, co prowadzito go do
sformutowania reizmu semantycznego i ontologicznego, ten drugi swoje systemy Pro-
totetyki, Ontologii i Mereologii opart na zatozeniach radykalnie konkretystycznych,
gdzie symbol logiczny jest materialnym obiektem o okreslonym ksztalcie, a logika to
operacje na takich obiektach wedle przyjetych dyrektyw.
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turze Zachodu. Jego pelne uporu wysitki, by stworzy¢ (odtworzy¢?)
sposob postugiwania si¢ jezykiem bez platonskich hipostaz, wyraza-
ja postulat powrotu do stylu myslenia, ktéorego dobrym przyktadem sa
teksty starozytnego Izraela.

Warto wigc zestawi¢ postulaty Rorty’ego ze sposobem obrazowania
w Biblii hebrajskiej?. Przedsigwzigcie tego rodzaju moze budzi¢ emo-
cje. I nie sa one bezzasadne. Biorac pod uwage radykalnie odmienny
kontekst kulturowo-historyczny, serce moéwi, ze pordéwnuje si¢ rzeczy
nieporéwnywalne. Jednak dostrzeganie podobienstw tam, gdzie niepo-
dobienstwa dominuja, to wazne zadanie intelektualne, jesli tylko nie
nikna z oczu owe radykalne odmiennosci. Taki sens ma my$lenie ana-
logizujace, kwitnace w XIII wieku, pdzniej zapomniane, a w XIX i XX
wieku powracajace w nowej postaci w hermeneutyce filozoficznej.

To, co istnialo w stanie natury do IV wieku w tekstach biblijnych
(cho¢ takze pdzniej kontynuowane w religijnej tradycji zydowskiej),
jest dzi§ przedmiotem historycznej, filologicznej i filozoficznej rekon-
strukcji. Paradoksalnie jednak dokonuje si¢ ona przy uzyciu abstrak-
cyjnych modeli translacyjnych. Swiadom tego, Rorty glosi potrzebe
zerwania (wyleczenia filozofii z niej samej). Adekwatnym narzedziem
przekazu kulturowego spetniajacym te postulaty staje si¢ narracja po-
wiesciowa i poezja®. Tymczasem wlasnie te formy przekazu dominuja
w pismach zydowskich sprzed IV wieku p.n.e.

LOS HEBRAIJSKIEJ BIBLII

W czasach, kiedy dziatalno$¢ rozpoczynali pierwsi filozofowie
greccy (VI wiek p.n.e.), w Palestynie redagowano unikalne teksty reli-
gijne narodu zydowskiego®. Zbierane od X wieku ustne przekazy zacze-
to spisywaé w epoce tak zwanej niewoli babilonskiej Izraela, tj. depor-
tacji Zydéw w gtab Babilonu (lata 587-539)°. Oryginalnoé¢ tych pism

2 Bliska tezom niniejszego artykutu jest ksiazka Sergio Quinzio, Hebrajskie ko-
rzenie nowozytnosci (Krakow 2005), w ktorej autor konfrontuje hermeneutyke i dialek-
tyke, jako odpowiednio reprezentantow hebrajskiej narracji i heglowskiej abstrakcji.

3 Przygodnosé, ironia, solidarnosé, tham. Wactaw J. Popowski, Warszawa 2009,
s. 131-134.

4 W opracowaniu tematu hebrajskiego korzystam migdzy innymi z pracy Claude’a
Tresmontant’a Problem duszy, tham. Jadwiga Kowalczyk, Warszawa 1973.

* Do niedawna powstanie najstarszych tekstow tak zwanego Jahwisty datowano
na X wiek p.n.e. Obecnie przyjmuje si¢ alternatywna wersj¢ wydarzen, ze mianowicie
cata redakcja prawa i prorokow rozpoczgta si¢ w VI wieku p.n.e.
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dla odbiorcy europejskiego wynika migdzy innymi, jak juz wspomnie-
lis$my, z ich niezaleznos$ci od wptywow greckich. Wspolczesne badania
ustalaja naturg tego przekazu. Najkrocej mozna by powiedzieé, ze po-
jecia stownika biblijnego maja charakter konkretystyczny, odnosza si¢
do postaw, zachowan ludzkich, sa nierzadko narracja egzystencjalna,
wolna od formut abstrakcyjnych. Kilka przyktadow takich terminow
pozwoli na ilustracj¢ zagadnienia.

Istotnym elementem tej analizy bedzie przesledzenie, w jaki spo-
sob za sprawa Septuaginty, pierwszego tlumaczenia catosci starozyt-
nych pism zydowskich na jezyk grecki (Egipt III w p.n.e.), oryginalne
znaczenia tekstu podlegaly modyfikacjom w $rodowisku hellenskim®.
Pozytki z thumaczenia nie zréwnowazyly wad tego przedsigwzigcia, co
dotarto do szerszej swiadomosci w XIX i XX wieku, dzigki badaniom
poréwnawczym jezykow i kultur. Oryginalne terminy hebrajskiej Biblii
wyjmowano z ich wiasciwego kontekstu i wprowadzano do stownika
greckiego, gdzie nabieraly odmiennych znaczen. Powstale w ten spo-
sob ztudzenia rzutowaty na rozumienie kultury, mentalnosci i przezy-
wania $wiata w hebrajskiej Biblii.

NEFESZ

Dobrym przyktadem jest pojgcie duszy. Hebrajskie ,,nefesz”, prze-
thumaczono w Septuagincie na ,,psyche”. W tym brzmieniu weszto ono
do tak zwanego Nowego Testamentu, stanowiac podstawe starozytnej
antropologii chrze$cijanskiej. Przettumaczone dalej na facinska ,,ani-
ma” stato si¢ jednym z gtéwnych terminéw filozofii i teologii chrze-
Scijanskiej kulminujacej w XIII wieku w dziele Tomasza z Akwinu.
Wyobrazano sobie, ze po przetlumaczeniu na grecka ,,psyche”, mozna
analizowac hebrajski termin tak samo, jak robit to Platon, Arystoteles,
Plotyn czy Kartezjusz. Wspodlczesne badania historyczne pozwalaja
odtworzy¢ (jak mniemaja egzegeci) oryginalny sens terminu. W Biblii
hebrajskiej dusza oznacza wigc

[...] catego cztowieka jako byt ozywiony [...]. Nie zamieszkuje ona w ciele, lecz wyraza
si¢ poprzez ciato, ktore rowniez, jako cz¢$¢ materialna, okresla czlowieka catego’.

6 Ten wyczyn translatorski upowszechnit $wicte pisma Zydéw w $rodowisku
greckim i stal si¢ podstawa dla redakcji pism chrzescijanskich zwanych Nowym Te-
stamentem w [ wieku naszej ery. Septuaginta byta w powszechnym uzyciu pierwszych
chrzescijan, ktorzy juz w drugim pokoleniu rekrutowali si¢ z tak zwanych pogan, czyli
spoza narodu zydowskiego.

7 Stownik teologii biblijnej, red. Xavier Leon-Dufour, ttum. bp Kazimierz Roma-
niuk, Warszawa 1985 s. 238.
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Taki opis podkresla dobitnie wrgez sensualny sposob bycia w swie-
cie, blisko$¢ odczucia (codziennego do§wiadczenia zycia w rozmaitych
przejawach) i jego wyrazania w jezyku. Wtasnie takiego konkretyzmu
domaga si¢ Rorty w swej praktyce uzdrawiania filozofii z niej same;j.
Dusza rozumiana jako tchnienie ,,nie da si¢ oddzieli¢ od ciata, ktore
ozywia”. Nie jest ona principium zycia (Arystoteles, Tomasz z Akwi-
nu), lecz jego przejawem. Zrodlem zycia jest bowiem Bog.

W kazdej istocie zywej znajduje sig ,,tchnienie ducha [= podmuch] zycia” (Rdz. 7,
22) [...]. Jezeli dusze ida do Szeolu, nie znaczy ze ,,zyja” tam bez cial. Ich ,,istnienie”
wlasciwie nie jest zadnym istnieniem, przede wszystkim wiasnie dlatego, ze bez cial nie
moga one da¢ wyrazu swemu istnieniu®.

Widzimy jak ta wypowiedz chcaca wyrazi¢ niedualistyczny koncept
automatycznie w niego popada. Na mocy samego uzycia stow ,,dusza”
—,,cialo” (ktore sa rzeczownikami) spontanicznie zaczynamy sadzié, ze
odnosza sig one do jakich$ substancji. Jezyki europejskie poddane sil-
nym wptywom greckiej i facinskiej tradycji w naturalny sposob otwarte
sa na hipostazowanie znaczen nazw.

Z tym samym problemem zmagat si¢ Arystoteles. Zabiegajac o ro-
zumienie cztowieka jako jednego substancjalnie bytu, definiujac dusze
jako akt ciata, nie uniknat dualizmu. W péznym okresie tworczosci po-
wrocil on ze zdwojona sita. Wida¢ to zwlaszcza w kontekscie analiz
umyshu, ktore opisuje jako co$ przychodzacego z zewnatrz:

Co sig tyczy rozumu, to zdaje sig, Ze zjawia si¢ w nas jako szczegdlnego rodzaju
substancja (ousia tis ousa), i nie podlega zniszczeniu. Bo oczywiscie podlegatby mu
pod wplywem uposledzenia wlasciwego staro$ci. W rzeczywistosci jednak dzieje sig
z nim wtedy to samo, co z organami zmystow. Gdyby mianowicie starzec otrzymat
dobre oko, widzialby rownie dobrze jak mtodzieniec. Z tego wynika, ze staro§¢ pocho-
dzi nie od jakiej$ utomnos$ci duszy, lecz podmiotu, w ktorym przebywa — zupetnie jak
to mam miejsce w opilstwie lub chorobach. Proces zardéwno myslenia, jak poznawania
teoretycznego stabnie przez to, ze co$ innego wewnatrz [organizmu] ulega zepsuciu.
Sam jako taki [rozum] nie podlega wpltywowi [ciat]. Gdy za$ chodzi o rozumowanie,
mito$¢ lub nienawis¢, to nie sa one wlasciwosciami rozumu (umyshu), lecz podmiotu,
ktory jest nim obdarzony i o ile jest w jego posiadaniu. Dla tej racji, gdy podmiot ulega
zniszczeniu, nie ma juz miejsca dla wspomnien ani dla mitosci. One bowiem nie byly
wlasno$ciami rozumu, lecz osobnika ztozonego, ktory zginat. Rozum jest niezaprze-
czalnie czym$ bardziej boskim i nie podlegajacym wplywowi cial (ho de nous isos
theioteron ti kai apathes estin)®.

8 Tamze, s. 240-241.
> De anima 1, 4, 408b.
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Rozum (nous) nie podlega zniszczeniu. Jest czym$ wyzszym, nie
podlega wplywowi ciat:

Faktem jest wigc, ze tylko rozum pochodzi z zewnatrz i ze on sam jest boski, bo
czynno$¢ cielesna nie ma nic wspdlnego z jego wlasna czynnoscia (leipetai de ton noun
monon thyrathen epeisienai kai theion einai monon. Outhen gar autou te energeia koi-
nonei somatike energeia).

Co sig jednak tyczy rozumu i wladzy teoretycznej myslenia, to nie ma dotad nic
jasnego; jest to jednak, jak si¢ zdaje, zgota inny rodzaj duszy, ktéry sam jeden jest
w stanie istnie¢ po oddzieleniu od ciata jako istota wieczna od rzeczy zniszczalnej''.

Wypowiedzi te ugruntowaly dualistyczne interpretacje. Historia
oddziatywania tekstow Arystotelesa, a takze wybitnego $sredniowiecz-
nego arystotelika Tomasza z Akwinu, wskazuje, ze pomimo olbrzymich
wysitkow, nie znaleziono sposobu na efektywne uniknigcie substancja-
lizowania duszy i ciata'?,

Jednak oddzialtywanie i recepcja tekstu to niekoniecznie jego
autentyczna tres¢. Tomasz z Akwinu, cho¢ tak bardzo zaangazowany
w myslenie greckie miat duze wyczucie konkretnosci i jednostkowosci
i z tym powiazanej czasowosci, a wigc historycznosci (jak dzis bySmy
powiedzieli) $§wiata stworzonego. Daleki byl od hipostazowania dzia-
tan i czynnosci. Stad tez w opisie duszy, za Arystotelesem zauwazal, ze
jest ona zyciem ciata, pierwszym zrédlem zycia (primum principium
vitae) *. Uzyte tutaj pojecie principium ma charakter abstrakcyjny, jest
konstatacja wstecz (wnioskowaniem redukcyjnym), ze przejawy zycia
maja swoje zrodlo i to zrodto nazywamy dusza. Ow abstrakt nie ma jed-
nak charakteru substancjalnego, jest bowiem jedynie rezultatem ana-
lizy zaktadajacej istnienie przyczyn tam, gdzie postrzega si¢ zjawisko,
zawsze bedace jakim$ skutkiem. Dopiero wtornie, w innym trybie,
Akwinata dowodzit niezniszczalno$ci duszy. Dowdd ten jednak prowa-
dzit li tylko do ustalenia, ze owo principium jest niezniszczalne, bynaj-
mniej nie rozstrzygajac o jego substancjalnosci'.

1 De generatione animalium 11, 3, 736b.

1" Zob. De anima 413b. C. Tresmontant, dz. cyt., s. 53.

12 Zob. C. Tresmontant, dz. cyt., s. 51-53.

13 Zreby Tomaszowej antropologii znajdziemy w Sumie teologii, czg$¢ 1, kwe-
stia 75 i nast.

14 Tego typu analizy bliskie sa wspotczesnej praktyce konstruowania modeli dla
opisu jakiej$ rzeczywistosci. Polega ona na przyjeciu jakich$ ilosci danych (zatozen)
i eksplorowaniu ich mozliwych konsekwencji. Sam akt ustanowienia modelu, jako
pewnej hipotezy, ma struktur¢ wnioskowania redukcyjnego. Status poznawczy analiz
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Przy wszystkich réznicach rezultat analiz Akwinaty jest bliski
antropologii hebrajskiej. Dusza nie jest czym$ odrgbnym od ciala, jest
raczej stanem bycia tego ciata. Innymi stowy, mamy do czynienia z ozy-
wiong cielesnoscia.

By sprawg do kofica dopowiedzie¢, przypomnie¢ trzeba, ze dusza,
wedle Akwinaty, nie jest cialem, ciato definiuje on jako czasoprze-
strzenna lokalizacje, stad — za Arystotelesem — powie, ze jest dusza
aktem ciata. Ow czynno$ciowy charakter opisu (wskazujacy bardziej
na proces, anizeli na istnienie jakich$ abstrakcyjnych substancji), jest
rodzajem postrzegania §wiata zaskakujaco konkretystycznego, do kto-
rego nie sposob przylozy¢ brzytwy Ockhama, koniecznej dla ogra-
niczenia plagi namnazania si¢ bytow. Stoi wigc Akwinata pomigdzy
$wiatem narracji, a abstrakcyjnej filozofii. Chce w jezyku abstrakcji
opowiedzie¢ o tym, co historyczne, jednostkowe i konkretne. Rorty
za$ — a rebour — chce w jezyku abstrakcji nie tyle wypowiada¢ konkret
(bo to jest domenag literatury), lecz jedynie zwalcza¢ abstrakcje.

Powr6émy jednak do antropologii hebrajskiej. Inaczej, niz w trady-
cji greckiej, majacej swoje zrodta u Orfikow, dusza ludzka jest stwo-
rzona. Nie ma boskiej natury, nie jest czastka boskiej substancji, nie
preegzystuje w stosunku do ciata. W zaden sposdb nie mozna mowic
o0 jej niesmiertelnosci. W tradycji platonskiej natomiast, az do Plotyna,
istotnym celem duszy jest jej powrdt na tono boskosci. Na tym polega
zbawienie (w mys$li zydowskiej podobne kwestie pojawiaja sig¢ dopiero
w VII wieku n.e. w Kabale). Platonska wizja cztowieka byta wielora-
ko eksploatowana w tradycji chrzescijanskiej. Na sposob neoplatonski
interpretowata ona wtasna soteriologie, gtoszac — po dokonaniu odpo-
wiednich adaptacji — powrot do $wiata boskiego realizujacego si¢ na
drodze zjednoczenia z boskim Chrystusem.

Z kolei w tradycji starohebrajskiej nie da si¢ znalez¢ greckiego
doswiadczenia bycia w ciele, jako katastrofy, nieszczgscia, winy. Dla
starozytnych Zydow byloby to zupetnie niezrozumiate. Cielesno$¢ nie

Tomasza jest wigc zblizony do statusu poznawczego wspotczesnych hipotez nauko-
wych, gdzie decyduje praktyczno$é, tj. sita eksplikacyjna modelu, z tym zwiazana pro-
stota, a rezultat poznawczy zawsze jest przyblizeniem, czyli prawdopodobienstwem,
nigdy prawda. W analizowanym tu przyktadzie naktadajace si¢ na siebie dwa modele
duszy nie tworza spojnej caloéci (niesubstancjalno$é niezniszczalnego). Nie bedzie to
zaskoczeniem, niespdjnos¢ modeli jest chlebem powszednim wspotczesnych nauk. Na
marginesie: myslenie modelowe jest bardziej energochtonne dla ludzkiego mozgu. Stad
tez fatwos¢ uproszczen prowadzacych do hipostazowania poj¢¢ duszy i ciata (wyobra-
zenie miast abstraktu).
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wywolywata ani wstretu, ani poczucia winy. Porzadek biologiczny
uznawano za doskonaly, a seksualno$ci nie pojmowano jako czegos
nieczystego. Wielkim dobrem byta ptodnos¢.

Odseparowanie duszy od ciata niemozliwe jest w tradycji biblijnej
ze wzgledu zupetnie podstawowego: nie istnialo tam stowo na oznacze-
nie ciata oddzielonego od duszy. Cho¢ istnieje w hebrajskim termin na
okreslenie trupa (gwijot), on jednak ciatem wtasnie nie jest!®. Tymcza-
sem hebrajskie basar, thumaczone jako cialo, nie mozna pojmowac jako
czegos$ oddzielonego od duszy. Oznacza bowiem catego cztowieka. Po-
dobnie jak w przypadku terminu nefesz, nazwa basar przettumaczona
na grecki sarx, tacinskie caro, i polskie ciato stracita oryginalne zna-
czenie. Zeby adekwatnie ja przetlumaczyé musieliby$my powiedzieé
»clato i dusza”. ,,Wszelkie cialo” po hebrajsku oznacza: wszystkie byty
zywe, zarowno zwierzgta, jak ludzie. Oto kilka przykladow:

A wszelkie ciato niech btogostawi imi¢ §wigte jego na wieki (Ps 144, 21).
Bo wszelkie ciato skazito drogg swa na ziemi (Rdz 6, 12).

I ujrzy wszelkie ciato razem, ze usta Panskie przemowity (I1z 40, 5).

I pozna wszelkie cialo, ze ja jestem Panem (1z 49, 26).

Inaczej, niz w jezykach zaleznych od antropologii grecko-tacin-
skiej, w hebrajskim rozumieniu ludzkich uczu¢ funkcje ciata sa przy-
pisywane duszy:

Bo nasycit gltodna duszg (Ps 106, 9).

Zimna woda dla duszy pragnacej (Prz 25, 25).

Gdy Pan, Bog twoj, rozszerzy twe granice, jak ci przyrzekl, a ty powiesz sobie:
Chcg je$¢ migso, gdy dusza twoja zapragnie je$¢ migso, mozesz je§¢ migso do woli
(Pwt 12, 20).

I napoje¢ duszg kaptanow tlustoscia (Jer 31, 14).

Dusza nasza juz si¢ brzydzi tym lichym pokarmem (Lb 21, 5).

Bo glos traby styszata dusza moja (Jer 4, 19).

I vice versa, funkcje wtasciwe duszy rozumianej po grecku sa przy-
pisywane ciatu:

Bo si¢ wzruszyly wngtrznosci jego (Rdz 43, 30).

Beda sig weseli¢ nerki moje (Prz 23, 16).

Wnetrznosci moje zadrzaty za dotknigciem jego (Pnp 5, 4).
Przeto poruszyly si¢ moje nad nim (Jer 31, 20).

Az do nocy napominaty mnie nerki moje (Ps 15, 7).

Oczy moje ustaty (Ps 118, 123).

15 Ps 110, 6: ,,Bedzie sadzit narody, wzniesie stosy trupow, zetrze gtowy jak zie-
mia szeroka”.
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Tradycja hebrajska pojmuje cztowieka — powiedzieliby$my dzi$ —
jako jedno$¢ psychosomatyczna. Blizej jej do Arystotelesowskiego
zamystu z jego srodkowego okresu tworczosci, anizeli do platonskich
hipostaz.

Warto zwréci¢ uwagg, ze wbrew greckim wptywom oraz dominuja-
cej neoplatonskiej wizji §wiata i kosmosu, takze w teologii chrzescijan-
skiej pierwszych wiekow dokonano olbrzymiego wysitku, by wyrazi¢
biblijna antropologi¢ w terminologii filozoficznej. Gdy przygladamy
si¢ Pawlowemu przeciwstawieniu duszy i ducha (odpowiednio: psy-
che — pneuma), widzimy, ze nie mamy tutaj do czynienia z relacja od-
dzielonej od ciata ludzkiej duszy wobec Bozego ducha (pneuma, tac.
spiritus s3 thamaczeniem hebrajskiego ruah — ducha Bozego). Stowa te
raczej wyrazaja odniesienie catego cztowieka do Boga:

Nam za$ objawil to Bog przez Ducha (dia tou pneumatos). Duch przenika wszyst-
ko, nawet glgbokosci Boga samego. Kto za$ z ludzi zna to, co ludzkie, jezeli nie duch,
ktory jest w cztowieku? (me to pneuma tou anthropou). Podobnie i tego, co Boskie,
nie zna nikt, tylko Duch Bozy (pneuma tou theou). Otd6z mysmy nie otrzymali du-
cha $wiata (pneuma tou kosmou), lecz Ducha, ktory jest z Boga, dla poznania daréw
Bozych. A glosimy to nie uczonymi stowami ludzkiej madrosci, lecz pouczeni przez
Ducha, przedktadajac duchowe sprawy tym, ktdrzy sa z Ducha. Czlowiek zmystowy
bowiem (psychikos de anthropos) nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Ghup-
stwem mu si¢ to wydaje i nie moze tego poznaé, bo tylko duchem mozna to rozsa-
dzi¢. Cztowiek za§ duchowy rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie jest
sadzony '¢.

Anthropos psychikos, thimaczony jako cztowiek cielesny, faktycznie
oznacza cztowieka z krwi i koSci, zywego, rzec by mozna, naturalnego,
lecz nie posiadajacego ducha Bozego (ruah Jahwe). Warto pamigtac, ze
owo boskie tchnienie ma szczegdlny status w Biblii hebrajskiej. Dzigki
niemu czlowiek moze przyjac¢ niebianskie przestanie, nawiaza¢ z Bo-
giem kontakt. W pelnym znaczeniu tego stlowa cztowiekiem ducha jest
prorok (hanabi isz ha ruah). Kilka przyktadow:

Oto nadchodza dni kary, zbliza si¢ dzien odptaty; Izrael wota: Glupcem jest
prorok, a maz natchniony szaleje (w tlum. niemieckim: der Geistmann ist
verriickt). Tak jest z powodu wielkiej winy twojej i ogromu twojej wrogosci (Oz
9,7).

I przypadnie na cig¢ duch Panski i bedziesz prorokowat (1 Sm 10, 6).

I przyszedt duch Panski na Dawida (1 Sm 16, 13).

Wylejg ducha mego na wszelkie ciato (J1 2, 28).

1 1 Kor 2, 10-15.
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Duch jest wigc czym$ odrebnym od porzadku psychologicznego
i biologicznego. T¢ nauke podejmuje i rozwija Nowy Testament'”.

Gdy czytamy w Ewangelii Jana: ,,Stowo stato si¢ ciatem” (kai ho
logos sarx egeneto), przyjmujac perspektywe grecka, a wigc utozsa-
miajac ,,sarx” z kanonicznych tekstow chrze$cijanstwa z platonskim
,soma”, zrozumiemy t¢ wypowiedz w taki sposob, ze logos stal si¢
ciatem, a wigc wszedt w ciato, ktore zapewne przez to ozywit. Jednak
greckie ,,sarx” w kanonicznych pismach chrzescijanskich jest rozu-
miane zrodlowo jako odpowiednik hebrajskiego basar. Wtedy zdanie
to oznacza: Stowo stalo sie cztowiekiem.

Interpretacja ta zwycigzyta w sporach chrystologicznych z pierw-
szych wiekow chrzescijanstwa. Kwestie formutowano w migdzy inny-
mi w pytaniach: czy Chrystus miat dusz¢ ludzka, czy byt jedynie bo-
skim Logosem w ciele? Czy mial ludzka wolg i intelekt, czy nie zastapit
ich boski Logos? Ojcowie Kosciota, pomimo ich zalezno$ci od neo-
platonizmu, usitowali wyrazi¢ w kategoriach greckich biblijny obraz
cztowieka. Pierwsze rozstrzygnigcia zwieficzone zostaly definicja so-
boru nicejskiego (325 rok):

Wierzymy w jednego Boga Ojca Wszechmogacego [...], ktory zstapit dla nas i dla
naszego zbawienia; przyjal cialo (sarkothenta) i stal si¢ cztowiekiem (enanthro-
pesanta).

W wyniku sporéw Nestoriusza i Cyryla z Aleksandrii powstala de-
finicja soboru efeskiego (431 rok):

Mowimy, ze Stowo zjednoczyto si¢ z ciatem ozywionym dusza rozumna (sar-
ka epsychomenen psyche logike enosas ho logos). Stato si¢ cztowiekiem (gegonen
anthropos).

Prawie 1000 lat pdzniej, $w. Tomasz wyraza t¢ sama ideg:

Jest wigc rzecza oczywista, ze w Chrystusie byto prawdziwe ciato ludzkie i praw-
dziwa dusza. Gdy Jan mowi: ‘Stowo stato si¢ ciatem’, nie nalezy tego tak rozumieé,
jakby Stowo zostato zamienione w cialo; ani tez tak, jakby Stowo przyjgto jedynie cia-
to, ani tez, ze przyjeto ciato z dusza zmystowa bez rozumu. Lecz zgodnie z przyjgtym
w Pi$mie $wigtym sposobem mowienia czg$¢ uwaza si¢ za cato$¢ tak, ze kiedy Jan
mowi: ‘Stowo stato sig ciatem’, to tak, jakby powiedziat: ‘Stowo stato si¢ czlowiekiem’.
Pismo Swigte bowiem uzywa niekiedy stowa ,dusza” na oznaczenie
czlowieka, Wj 1, 5: ,Byto tedy wszystkich dusz tych, ktorzy wyszli z biédr Jakubo-
wych, siedemdziesiat” [thumaczenie Biblii Tysiaclecia gubi to znaczenie, dop. T.B.].
Rowniez tu stowo ,,ciato” zostalo uzyte na oznaczenie caltego cztowieka. Jest powie-

17 Zob. C. Tresmontant, dz. cyt., s. 66-71.
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dziane: Chwata Jahwe si¢ odstoni i wszelkie cialo zobaczy, bowiem usta Jahwe to
zapowiedzialy. Tak wigc 1 tu takze stowo ciato zostalo uzyte na oznaczenie catego
cztowieka 8.

Przygladajac si¢ historii recepcji mys$li chrzescijanskiej w tym
wzgledzie, a pozniej takze jej nowozytnym filozoficznym kontynua-
cjom, mozemy stwierdzi¢, ze — pomimo wysitku wielu pokolen teolo-
g6w 1 filozofow — zadanie przezwycig¢zenia platonskiego dualizmu spa-
lito na panewce. MowiliSmy juz o tym: samo uzycie dwoch odrgbnych
terminéw generuje dualizm. On tez zwyci¢zyt w Europie nowozytne;j.
Ze wzmozona sita wtargnat w nasze czasy za sprawa Kartezjusza i jego
nastgpcow. Filozofowie analityczni (ci od Deweya Wittgensteina i Da-
vidsona, na ktorych powotuje si¢ Rorty) biedza si¢, jak wyrwac nas
z tego obtednego kregu.

W znaczacej czgsci ksiazka Richarda Rorty’ego Filozofia a zwier-
ciadlo natury' jest poswiecona temu zagadnieniu. W drobiazgowych
analizach dualizmu kartezjanskiego Rorty zdaje si¢ konkludowac¢, iz
jest to pseudoproblem, wigc nie nalezy nim si¢ zajmowaé. Argumenta-
cja na rzecz tej konkluzji jest bogata, ale wydaje sig, ze mozna ja spro-
wadzi¢ do problemu petitio principii — jak zaczniemy mowic¢ o umysle
i ciele, to nie mamy juz szans o tym nie mowié. A jak przestaniemy
o tym mowi¢, problem zniknie®.

Takze kontynentalna tradycja filozofii europejskiej tkwita w pa-
radygmacie ontologicznego zdwojenia (boski $wiat idei, substancjal-
na niesSmiertelna dusza versus $wiat cienia, $miertelne ciato), cho¢by
w zaprzeczeniu. Dotyczylo to zarowno Nietscheanskiego mitu wiecz-
nego powrotu, oraz jego odwroconego platonizmu?!, jak i Heidegge-
rowskiej absolutyzacji Mowy??, oraz jego poszukiwania odmiennego,
anizeli techniczny sposobu bycia Dasein (co sktonito autora Sein und

18 Contra Gentiles, IV, 33. Zob. C. Tresmontant, dz. cyt., s. 75-77.

19 Thum. M. Szczubialka, Warszawa 1994.

20 Zob. s. 114-116.

2 Freudowska psychologia moralnosci, pisze Rorty, dostarcza nam stownika do
opisywania siebie samych, ktory radykalnie r6zni si¢ od stownika Platona, jest takze
zdecydowanie odmienny od tych aspektow mysli Nietzschego, ktore Heidegger zasad-
nie zganit jako kolejny przypadek odwrdconego platonizmu — jako romantyczna probg
wyniesienia ciata ponad ducha, serca ponad umyst, mitycznej wladzy zwanej «wola»
ponad inna, rownie mityczna, zwana «rozumem»”, Przygodnos¢, ironia, solidarnosc,
s. 65-66.

22 Nie idzie tez [Davidson] sladem proby Heideggera uczynienia z j¢zyka rodzaju
bostwa, czegos, czego ludzkie istoty sa zwykla emanacja”, R. Rorty, dz. cyt., s. 33.
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Zeit do cofnigcia si¢ az do Presokratykow i szukania u nich wtasci-
wego, przed-platonskiego, zrodla inspiracji).

Wspodlczesny czytelnik, przesiaknigty tym wiasnie stylem mo-
wienia i mys$lenia, nie majacy mozliwo$ci wyrwania si¢ z wlasnego
jezykowego uwarunkowania, musi dokona¢ znaczacego wysitku her-
meneutycznego, by zawiesi¢ wszystkie te przedzalozenia, i choéby czg-
$ciowo zrekonstruowa¢ odmienny, starohebrajski sposob jezykowego
bytowania w §wiecie. Potrzeba jakby nauczenia si¢ nowego j¢zyka,
nowego sposobu myslenia®. Taka jest tez strategia Rorty’ego. Zabiega
on o wyzwolenie ludzkiej wyobrazni z abstraktow, takich jak prawda,
falsz, umyst itp. Przyjrzyjmy si¢ wigc niektérym tym pojgciom w ich
historycznym biblijnym sensie.

PRAWDA

Filozoficzne wypowiedzi o prawdzie, poczawszy od platonskiej idei
prawdy, poprzez neoplatonska ide¢ emanacji bytu-prawdy kres znaj-
dujacej w materii, poprzez jezykowe ujgcia, pochodzace od Arystote-
lesa (prawda jako — powiedzieliby$my dzi§ — warto$¢ logiczna zdania),
a takze pojawiajaca si¢ w pismach Tomasza z Akwinu definicje ,, veri-
tas ut adaequatio rei et intellectus ”, az do Heideggerowskiej nieskryto-
Sci (a-lethein) — wszystkie te sformutowania niewiele maja wspolnego
ze sposobem méwienia o prawdzie w Biblii hebrajskie;.

Opiera si¢ ona na ,religijnym przezyciu spotkania cztowieka
z Bogiem™”:

Stowo ,,aman” [...], od ktorego zostat urobiony rzeczownik emet (prawda) ozna-
cza przede wszystkim by¢ mocnym, godnym zaufania; prawda jest wigc wlasciwoscia

2 Nie bedg tu rozstrzygal, czy takie proby nie sa kolejna iluzja pojec abstrakcyj-
nych dostarczana nam przez jezyk, ktory daje mozliwosci refleksji — jak pisat Tomasz
z Akwinu, czy stosowania metajgzyka — jak pisza XX-wieczni logicy. Owa mozliwo$¢
pozwala na jezykowe dystansowanie si¢ od dowolnych tez. Mozna w ten sposob, na
przyktad, konstruowac nowe abstrakty o konieczno$ci odrzucenia abstraktow (wspomi-
nali$my juz o tym wczesniej). Bledne kolo jest nieuniknione zawsze tam, gdzie uzywa-
my jezyka, by mowic o jezyku.

Dla lepszego wyjasnienia: pojgcie refleksji rozumiane jest jako myslenie o my-
Sleniu (intelligit intelligere). Wedlug Tomasza z Akwinu ma to by¢ wyrdznikiem
czlowieczenstwa, stanowiacym takze o niematerialno$ci ludzkiego umyshu. Pojgcie ‘me-
tajezyka’ w logice stalo si¢ niezbedne w wyjasnianiu aporii w rodzaju paradoksu ktam-
cy. Rozwiazanie — zakaz mieszanie poziomoéw jezyka — dostarczyli Bertrand Russell
i W. A Whitehead. Problem metajgzyka pojawit si¢ silnie w stynnej definicji prawdy
Alfreda Tarskiego.
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czegos, co jest trwale, wyprobowane, co$, na czym mozna si¢ oprze¢ [...] Droga
prawdy (Rdz 24, 18) to droga, ktéra niezawodnie prowadzi do celu, zwrot ,,zaprawdg”
znaczy niekiedy (Iz 16, 5) ,,niezachwianie, ,,na zawsze”. W odniesieniu do Boga lub
ludzi stowo to bedzie wigc oznaczaé bardzo czegsto idee wiernosci, bo to ostatecznie
wierno$¢ jakiej$ osoby sktania nas do obdarzenia jej zaufaniem?*.

Takze w tym przypadku mamy do czynienia ze stowem uzywa-
nym dla wyrazenia bezposrednich miedzyludzkich relacji, ktore w dal-
szej kolejnosci przenoszone sa na Boga. Wiernos¢, bliskos¢, poleganie
na kims$, oto znaczenie stowa, ktorego Europejczyk nie domyslitby sig
bez skorzystania ze wspodlczesnych rekonstrukeji historyczno-egze-
getycznych.

Cho¢ wyposazenie naszego jezyka utrudnia myslenie w katego-
riach przed-greckich, podj¢to wazne proby. Nalezy do nich pragma-
tyzm z jego osobliwa definicja prawdy, stworzony przez Charles’a S.
Peirce’a, spopularyzowany przez Williama Jamesa i rozwijany przez
Johna Deweya. Prawdziwo$¢ rozumiana jako uzyteczno$¢ wskazuje
na pierwotnos$¢ praktyki i doswiadczenia w ludzkim byciu w $wiecie,
wobec abstrakcyjnej wiedzy z jej abstrakcyjnym roszczeniem prawdzi-
wosciowym, zamykajacym w istocie proces nabywania doswiadczen.
»Stowo zatem, powiada James, wydaje si¢ nie tyle rozwigzaniem, ile
programem dalszej pracy, a §cislej biorac — wskazaniem co do sposo-
bdéw, na jakie mozna zmienia¢ panujace realia”?,

KEAMSTWO

To biblijny odpowiednik naszego fatszu. Jego egzystencjalna rela-
cyjnos¢ 1 konkretyzm nie podlegaja zakwestionowaniu. W stosunkach
migdzyludzkich pojawia si¢ w zakazie sktadania falszywego zeznania
w sadzie. W relacjach czlowieka z Bogiem ktamstwem nazywa si¢ nie-
uznawanie Boga, to jest zwracanie si¢ ku zwodniczym bozkom:

Ktamstwo popelniane jest juz nie samymi wargami, lecz catym zyciem. Autorzy
natchnieni dostownie przescigaja si¢ w pigtnowaniu tego rodzaju klamstwa, uktadajac
ironiczne kuplety (Jer 10, 1-16; 1z 44, 9-20; Ps 115, 5nn), ztosliwe anegdoty (Dn 14),
mato pochlebne epitety: nicos¢ Jer 10, 8, obrzydliwosé (4, 1), proznos¢ (2, 5), bezrad-
no$¢ (2, 11)... Wedtug ich nauki, kazde nawrdcenie musi by¢ poprzedzone uznaniem
charakteru oszukanczego bozkow, ktorym nawracajacy si¢ dotychczas shuzyt (16, 19).
Tak rzecz pojmuje jeszcze $w. Pawel, kiedy naklania pogan, by si¢ odwrdcili od idolow
zaktamania (Rz, 1, 25) i zechcieli stuzy¢ Bogu zywemu i prawdziwemu (1 Tes 1, 9)%.

24 Stownik, s. 763.
3 W. James, Pragmatyzm, thum. M. Szczubiatka, Warszawa 1998, s. 71.
% Tamze, s. 275-376.
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BLAD

Ponownie nie sposob w tradycji hebrajskiej utozsamia¢ btgdu z na-
sza niewiedza, ktora jest refleksyjnym abstrakcyjnym spostrzezeniem,
iz nie wie si¢ czego$, co mogloby si¢ wiedzieé:

Blad nie polega na szukaniu po omacku, jak sadzili Grecy. Nie sprowadza si¢ on
ani do pomyiki, jaka kto$ popehnia, gdy daje si¢ zwies¢ pozorom (Rdz 20, 2-7; Mdr
13, 6-9), ani do nieuwagi, bedacej powodem zla i niesprawiedliwosci (Kpt 4, 2. 13. 22.
27). Blad jest przede wszystkim odrzuceniem prawdy [w sensie biblijnym — dop.
T.B.], bladzenie zas, chodzenie po bezdrozach jest skutkiem btedu i kara za jego po-
pehienie. Oto kilka przyktadow: btakajacy si¢ Kain (Rdz 4, 12), bladzacy Izrael (Oz 9,
17), owce bez pasterza (Iz 13, 14; 53, 6; Ez 34, 16), czekajace na sprowadzenie ich do
owczarni (Lk 15,4-7; 1 P 2, 25) [...]. Btad znajduje si¢ na ptaszczyznie religijnej: jest
to niepostuszenstwo, ktore oslepia. Btadzi¢ to znaczy zejs¢ z drogi wyznaczonej przez
Jahwe (Pp 13, 6. 11)?.

Nie ma wigc blad charakteru intelektualnego. Jest wejsciem na zta
droge. Bledne postgpowanie, a nie teoretyczna refleksja — taki jest sens
tego pojgcia.

NERKI, SERCE

Trudno jest znalez¢ w Biblii hebrajskiej pojgcie intelektu rozu-
mianego jako zrodlo myslenia. Ludzkie mysli rodza si¢ w nerkach
1 w sercu. Nerki to $Srodkowa cz¢§¢ korpusu cztowieka. Oznacza silg
i siedlisko funkcji rozrodczych. Ale z nerek pochodza takze wzrusze-
nia, ukryte mysli uczucia (Ps 72, 21, Ap 2, 23):

Poprzez nerki [...] odczuwa si¢ najintymniejsze reakcje: tam rodza si¢ ukryte
plany, tam powstaja gwaltowne uczucia. Raduja si¢ one u mistrza, gdy styszy, jak mo-
wia dobrze jego uczniowie (Prz 23, 16), drza na widok odstgpstwa (1 Mch 2, 24), sa
przeszywane w chwilach do$wiadczen (Job 16, 13) [...]. Pozostajac w tacznosci z ser-
cem, nerki oznaczaja to, co si¢ wymyka spod wzroku ludzkiego i rézni si¢ od tego, co
cztowiek styszy?.

Sa wigc nerki zrédlem osobliwego poznania intuicyjnego, loka-
lizacja cielesna ukazuje dobitnie, jak poznanie nie jest intelektualna
abstrakcja, ale stanowi raczej cato§ciowe dos§wiadczenie egzystencjal-
no-emocjonalne.

Podobnie serce jest miejscem do§wiadczenia poznawczego (ina-
czej niz w polszczyznie, skoncentrowanej na uczuciu). Oznacza

27 Tamze, s. 77.
2 Tamze, s. 536.
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wnetrze cztowieka, w ktorym obecne sg obok uczué¢ takze mysli, za-
miary, decyzje:

W konkretnej i generalnie przyjmowanej antropologii biblijnej serce jest siedli-
skiem $wiadomej, rozumnej i wolnej osobowosci cztowieka, miejscem podejmowania
decyzji, siedliskiem Prawa nie pisanego (Rdz 2, 15) i tajemniczej dziatalnosci Boga?®.

Przyklady powyzsze ukazuja raz jeszcze odrgbno$¢ $wiata staro-
hebrajskiego. Nie wystarczy dokonac translacji poszczegélnych nazw,
jak zrobiliSmy tu na wybranych przyktadach. Trzeba wniknaé w sposob
mys$lenia ludzi, dla ktérych byt on pierwotny i jedyny. Nie dokonywano
tam zwlaszcza przektadoéw jednego typu myslenia na drugi. Niedostep-
nos$¢ tego typu doswiadczenia dla cztowieka Zachodu staje sig bardziej
jeszcze dobitna. Nie ma co sig tudzié.

DROGI WYZWOLENIA

Kultura europejska, dziedziczac po Grecji wizj¢ $wiata idealnego,
doprowadzita do przemoznej dominacji poje¢ abstrakcyjnych. Badanie
istoty rzeczy, poznanie (episteme) definiowane jako wglad w $wiat idei,
prowadzace do formutowania poprawnych definicji poje¢ ogdlnych
(z odpowiednimi réznicami migdzy Sokratesem, Platonem i Arystote-
lesem), w znaczacej mierze uksztattowato nasza cywilizacje.

Stato si¢ tak pomimo, ze Platon i Arystoteles wypracowali pojg-
cie wiedzy niepewnej (doxa, opinio), oraz wiedzy praktycznej (etyka,
sztuka). Te aspekty ludzkiej aktywnos$ci byly jedynie czyms, co pozo-
statlo po wydzieleniu sfery najszlachetniejszej: intelektualnego ogladu
swiata (theoria). Wiedzg praktyczna mozna wigc uznaé za ,,dopetnienie
zbioru” wiedzy pewnej. Ow aspekt praktyczny nie zostaje zapomnia-
ny przez waznych komentatorow Platona i Arystotelesa: od Tomasza
z Akwinu opisujacego starannie funkcjonowanie rozumu praktycznego,
po Kanta odnawiajacego ten aspekt ludzkiego bycia w $wiecie. Mimo
to, w historii oddziatywania tekstow fundacyjnych mysli europejskie;j,
na pierwszy plan wysuwaly si¢ zawsze abstrakcyjne analizy. Podjgte
u progu nowozytnosci proby nominalistycznej redukcji nadmiaru my-
slowych bytow, znane pod hastem brzytwy Ockhama, okazaty sig jedy-
nie zapowiedzia dlugotrwatego procesu wyzwolenia.

WspominaliSmy juz, ze wskazywanym przez Rorty’ego sposobem
uwolnienia si¢ od metafizyki jest zastapienie jej literatura. Oczywiscie

2 Tamze, s. 871.
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nie jest to jego wynalazek. Zwrot ku opisowi egzystencjalnego i za-
razem $wieckiego doswiadczenia dokonywat si¢ od poczatku no-
woczesnosci, bedac reakcja na péznosredniowieczne scholastyczne
abstrakcje, rozbuchany racjonalizm kartezjanizmu, a pdzniej takze na
ideologie scjentyzmu (notabene poczatek nowozytnosci to takze mo-
ment rodzenia si¢ literatury europejskiej we wlasciwym sensie tego
stowa). Od Prob Montaigne’a i Mysli Pascala, egzystencjalnych roz-
wazan Nietzschego i Kierkegaarda, az po filozofow zydowskich inspi-
rowanych wiasna tradycja religijna, stykamy si¢ z opisem losu jedno-
stki, a nie systemowg analiza struktury bytu.

Wktadem Rorty’ego do programu walki z tradycja platonska jest
niewatpliwie sugestywnos$¢ jego wypowiedzi — owoc dociekliwosci
w badaniu kulturowych nastepstw odrzucenia tego, co ogolne. Istotna
wartos$cia jest takze jego punkt wyjscia — filozofia analityczna, zazwy-
czaj trzymajaca si¢ z dala od ,literaturyzowania” czy upoetyczniania
dyskursu filozoficznego. Rorty chce terapii z filozofii. Tekst literacki
ma pozwoli¢ na konfrontacj¢ doswiadczenia egzystencjalnego czytel-
nika z opowiesciowym doswiadczeniem bohatera literackiego. Wzo-
rem jest dla niego powies¢ Prousta. Idiosynkratycznos$¢ doswiadczenia
zapisanego w jego gtéwnym dziele postrzega jako wyraz tego, co uzna-
je za istot¢ ludzkiej wolnosci: transcendujacy wysitek opisu wlasnej
egzystencji w nowych (choéby czg$ciowo), wczesniej nieobecnych,
kategoriach. Jest to rodzaj autodefiniowalno$ci wyrywajacej jednostke
z zewngtrznych kategoryzujacych opiséw i warunkowan, zamknigtej
w kokonie metafizycznej, z gory znanej, zaplanowanej od poczatku do
konca, catosci.

RELIGIA PRYWATNA

Rozwazmy jeszcze mozliwe konsekwencje odstapienia od greckiej
uniwersalizacji dla religii biblijnych. Niefilozoficzna lektura Pisma
Swigtego rozumianego jako tekst literacki, ktéra zreszta juz od lat do-
konuje si¢ w zaciszu gabinetow egzegetow, prowadzi¢ moze do kon-
stytuowania si¢ nowej formy religijnosci, wyznaczanej przez narracj¢
literacka. Idiosynkratyczna recepcja tekstu, osadzona na osobliwosci
momentu zyciowego czytelnika (emocjonalnego i intelektualnego)
tworzy odmienny typ do$§wiadczenia religijnego. Konstytuuje religie
jako rzecz prywatna.

Zapytajmy wigc najpierw, czy tak si¢ stato w przypadku judai-
zmu, ktory najbardziej zachowal narracyjny charakter opisu swego
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doswiadczenia religijnego? Odpowiedz jest negatywna. Jest to religia
narodowa, z jej funkcja regulacji zycia spoleczno$ci. Zasadnicze dla
jej funkcjonowania, obok narracji biblijnych, jest literalne stosowanie
biblijnego prawa.

Do indywidualnej recepcji narracji religijnej dazyly reformy prote-
stanckie, z hastem przewodnim sola scriptura. Bez wigkszego sukcesu.
Uwiktanie w tradycyjny schemat kulturowy, z jego rytuatem, kastowym
podziatem, urzgdem kaznodziejskim, wyrdzniajacym strojem itp., oraz
wygenerowana z tego spotecznego kontekstu heteronomiczna dogma-
tyka, doprowadzito do powstania nowego wariantu starego jestestwa:
instytucji religijnej majacej na celu odgdrna regulacje catosci zycia
spolecznosci. Nie moéwiac juz o faktycznym upanstwowieniu glownych
galezi protestantyzmu (cuius regio eius religio).

Zabraklo w petni niezaleznego od instytucji religijnych, autono-
micznego, samosterowalnego, majacego wilasne podstawy wartoscio-
wan oraz wspolny system racjonalnej komunikacji, demokratycznego
panstwa. Dopiero w kontekscie petnej laicyzacji moze narodzi¢ sig
religia prywatna, ktorej istota jest rezygnacja z chgci oddziatywania
zewngtrznego, wplywania na funkcjonowanie spolecznosci, udziatu
w regulacji jego zachowan, obyczajow i praw. Spotkanie z tekstem re-
ligijnym, bedacym zrodtem religijnego doswiadczenia, jesli ma pro-
wadzi¢ do zmiany obrazu siebie, az do wspomnianego juz transcen-
dujacego redefiniowania samorozumienia, nie moze by¢ regulowane
zewngetrzng spoteczna norma.

Zardéwno katolicyzm, jak i funkcjonujacy spotecznie judaizm, a
takze protestantyzm w jego gtownych nurtach oraz w rozlicznych od-
nogach, bardziej lub mniej charyzmatycznych, az do skrajnie dziwacz-
nych fundamentalistycznych grup ,,nowonarodzonych” (new born chri-
stians), nie spetniaja wymogdw religii prywatnej. Wszystkie te konfesje
chca wtargna¢ w przestrzen spoteczna, na nia oddziatywaé, w niej si¢
zagniezdzi¢. Tymczasem Rorty postuluje Sciste oddzielenie prywatne-
go (osobistego), od spotecznego i przekonuje, Ze to mozliwe. Ze mia-
nowicie prywatna idiosynkratyczno$¢, a wigc w jakiej$ mierze takze
aspoteczng osobliwo$¢ (albo i dziwactwo — w zalezno$ci od kulturowej
jakos$ci indywiduum) pogodzi¢ mozna z regutami spoteczenstwa libe-
ralnego, domagajacego si¢ obowiazywania uniwersalizacji majacej za
zadanie strzec wolno$ciowych praw ludzkich*.

30 Zob. rozdziat Prywatna ironia i liberalna nadzieja [w:] Przygodnosé, ironia,
solidarnosé, s. 121-153.

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2012



Kwartalnik Filozoficzny, tom XL, 2012, zeszyt 2
HISTORIA NIEPOWODZEN

Religia prywatna wolna od dogmatow, zanurzona w kontyngencji
rozumianej radykalnie, jako gruntowna nieobecno$¢ ogolnego zamy-
shu historii, wystawiona jest na probg stawania si¢ w miarg stawania
si¢. Taki rodzaj doswiadczenia mozemy wyczyta¢ z opisow funkcjo-
nowania grup pierwszych chrzescijan, gdzie wyznawcy byli — nie-
proporcjonalnie do 6wczesnej struktury spotecznej — upodmiotowieni
(egalitaryzm). Charyzmaty, ktérymi opisywano ich funkcje w grupie
(narodzenie w Duchu), byly prywatnymi przymiotami, rodzajem idio-
synkratycznego do$wiadczenia, dajacego osobista kompetencjg reli-
gijna, tj. dostep do wiarygodnej (autentycznej — mowiac jezykiem pra-
wa) interpretacji. Stosunek do czasu w tych grupach byt osobliwy, bo
indeterministyczny. Jednostka egzystowala w przypadkowosci nieprze-
widywalnej przysztosci, realizujacej si¢ w nowosci natchnien pocho-
dzacych od transcendentnego, a wigc wlasnie nieprzewidywalnego,
Ducha?!. Szybko jednak (pod koniec I wieku) ten rodzaj doswiadczenia
zniknat. Potrzeba przetrwania i ekspansji grupy prowadzita do struk-
turalizacji i hierarchizacji, wyltonienia zarzadzajacych i zarzadzanych,
przesunigcia kompetencji religijnej w kierunku grupy kierowniczej,
prezbiteréw i biskupow, az do catkowitej monopolizacji juz w pdzniej-
szych wiekach?2.

Ten rodzaj myslenia, gdzie kompetencja religijna przynalezy jedno-
stce, a nie grupie zarzadzajacej, znajdziemy jeszcze u Tomasza z Akwi-
nu. Pisze on, ze objawienie dokonuje si¢ zardowno w Pismie Swigtym
(sacra scriptura), jak i w teologii (sacra doctrina). Nie tkwi wigc jedy-
nie w zapisach biblijnych. Obecno$¢ objawienia w tak zwanej sacra
doctrina, rozumianej nie abstrakcyjnie, lecz jako proces wyktadu, nau-
czania, komentowania (doctrina od tac. doceo), oznacza, ze dane obja-
wienia ,,dzieja si¢” w czasie, w historii konkretnych ludzi, ktorzy po-

31 Doswiadczenie to obecne byto — paradoksalnie — w szerszym horyzoncie ocze-
kiwania na spetnienie si¢ obietnicy rychtego ,,przyjscia Pana”.

32 Juz w drugim wieku pojawity si¢ teksty mowiace o biskupstwie w schemacie
wladzy cesarskiej. Od ,,Jeden Bog, jeden imperator, jedno imperium” do ,,Jeden Bog,
jeden biskup, jeden Kosciol”. W tym modelu wladza biskupa nie pochodzi juz nawet
od apostolow, lecz bezposrednio od Boga. Biskup jest namiestnikiem Boga na ziemi.
Ma sakralno-kosmiczna sankcjg. Zagadnienia te przedstawitem zwigzle w artykule
Ksiqdz tez swiecki (,,Gazeta Wyborcza™ 31 V 2010) relacjonujac ustalenia E. Schille-
beeckx’a z ksiazki The Church With a Human Face: A New and Expanded Theology
of Ministry, New York 1985.
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dejmuja si¢ ich rozumiejacej interpretacji, zawsze historycznej i oczy-
wiscie przez tg historycznos$¢ ograniczonej.

Wymog historycyzacji i upodmiotowienia recepcji tresci reli-
gijnych wynika migdzy innymi z metafizycznych zatozen Akwinaty.
Objawienie rozumie on bowiem jako dostep do scientiae dei et beato-
rum. To jednak mozliwe jest jedynie poprzez partycypacjg, oznaczajaca
czastkowe uchwytywanie (partem capere), w ktorym wigcej jest niepo-
dobienstwa, anizeli podobienstwa. Wyraznie wigc teologia negatywna,
»Wysylajaca” bostwo w zaswiaty, umozliwia depotencjalizacj¢ $wia-
ta podksigzycowego, az do uznania jego historycznosci i radykalnej
nietrwatosci®.

Te metafizyczne zalozenia wspolgraja z opisywanym przez Akwi-
natg prawno-teologicznym rozumieniem dogmatu. Ow nowozytny
symbol intelektualnej podleglosci, kornego podporzadkowania umystu
wladzy religijnej dostarczajacej moca swego autorytetu wyzszej, bo-
skiej wiedzy, jest dla Tomasza jedynie wyjasnieniem (explicatio) tego,
co zrodtowo trwa w rozumiejacej wierze jednostki. Moze by¢ zasko-
czeniem, jak bardzo jest to nowoczesne ujgcie, bliskie wspdtczesnej
teologii uwzgledniajacej historyczno-hermeneutyczny warsztat wspot-
czesnej humanistyki**.

Tradycja katolicka w jej gldownym nurcie nie poszla tym tropem,
przyjmujac raczej ustalenia Bonawentury, ktory utozsamial objawienie
z Pismem Swiqtym. »Zapakowane” w §wigtym teks$cie nie miato ono
poza nim zycia. Z natury byto wigc czyms$ zewngtrznym, ,,podanym do
wierzenia”, jak pisano w katechizmowych potrydenckich definicjach:
,wiara jest przyjeciem za prawde tego, co Bog objawit, a Kosciot do
wierzenia podaje”.

Biorac to wszystko pod uwagg widac do jakiego stopnia katolicyzm
zatracil swoje zrdédlowe nastawienia, stajac si¢ religia wladzy, gdzie
uprzywilejowany dostep do religijnej interpretacji stopniowo monopo-
lizowali duchowni, z czasem coraz wyzsi, az do rozwigzania ostatecz-

3 Kwestie te poruszam obszernie w ksiazce Koniec prawdy absolutnej. Tomasz
z Akwinu w epoce poznej nowoczesnosci, Warszawa 2010.

3% Zob. A. Oliva OP, Quelques éléments de la ‘doctrina teologie’ selon Thomas
d’Aquin (w: What is Theology in the Middle Ages? Religious Cultures of Europe (11th—
15th Centuries) as reflected in their Self-Understanding, Ashendorff Verlag Miinster,
s. 167-194). Ponadto: tenze, Doctrina et sacra doctrina chez Thomas d’Aquin [w:]
Vera doctrina. Zur Begriffsgeschichte der Lehre von Augustinus bis Descartes. L’idée
de doctrine d’Augustine a Descartes, Harrassowitz Verlag in Kommision, Wolfenbiittel
2009, s. 35-62.
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nego: papieskiego dogmatu nieomylnosci na Soborze Watykanskim [
w 1870 roku. Tak spetnit sig¢ rzymski sen o potedze. Na szczgscie tylko
na papierze.

Elitarne analizy trzynastowiecznego eksperta nie wplyngty na funk-
cjonowanie chrzescijanskich instytucji religijnych. Pozostaty niezro-
zumiane. Do dzi$ tego typu interpretacja Tomaszowego kontyngencji
i historycznos$ci recepcji objawienia nie znajduje postuchu (cho¢ po-
dobne myslenie pojawia si¢ we wspotczesnej teologii). Praktyka glow-
nych odlamoéw chrzedcijanstwa idzie droga uniwersalizacji wlasnej
prawdy, tworzenia iluzji dysponowania metafizyczna struktura catosci,
zabezpieczajacej przed przypadkowos$cia losu, jaki niesie nieznana
przysztos¢. Krucha jednostka chce uciekac¢ przed wilasna kruchoscia,
zglaszajac akces do ponadczasowego, idealnego niezmiennego $wiata,
dajacego poczucie trwalosci, ostateczne oparcie, algorytm przysztosci.
A jednak biblijne historie Abrahama, Mojzesza, Hioba, Jonasza, Jezusa
i wielu wielu innych, wystawionych na slepy los historii, nie dadza im
spokoju. Zawsze beda wotac: nie idzcie ta droga.

Wyjadnienie. Jahwe wybiera wszystkich tych bohaterow i po-
wotuje, by wyrwac¢ ich z uporzadkowanego $wiata, niezmiennego tadu
kosmosu, i wrzucié¢ w chaos historii. Zydowski Bog jest tym, ktory wy-
prowadza swych wybranych z egzystencjalnego status quo i wystawia
na powiew (ruah) nieznanej przysztosci. Tak spetnia si¢ przywolywany
juz dwukrotnie sens ludzkiej wolnosci: wykraczania poza dostgpne tu
i teraz rozumienie wlasnego losu. Wyjscie, Exodus jest warto$cia sama
w sobie. ,,Boski powiew”, ,,nieznana przyszto§¢”, przerazajaca i wpra-
wiajaca w zachwyt zarazem, nie ma lepszych imion dla Jahwe.

Lecz to nie wszystko. Pobrzmiewa tu takze — czy chcemy tego, czy
nie — Heideggerowski Los — zdecydowane wybieganie ku $§mierci. Od-
stania si¢ ciemna strona bostwa, dodajac mu nowych imion: ,,szalen-
stwa”, ,,8lepego gniewu”, ,,zniszczenia” — ,,$mierci” wilasnie?’.

35 Ambiwalentny obraz Jahwe staje przed oczyma zydowskich teologéw po raz
pierwszy w refleksji powstatej po doswiadczeniu brutalnej hellenizacji w 11 wieku p.n.e.
Dokonata si¢ wtedy, jak pisze Dariusz Kot (,,Maski Jezusa”, w przygotowaniu, [tytut
roboczy]), ,,zmiana sposobu widzenia sacrum. Dlaczego Jahwe dopuscil do rzadow
Antiochusa i §wietnoéci hellenizmu, podczas gdy Zydzi, i to zwtaszcza ci najbardziej
pobozni, zachowujacy nakazy Prawa — cierpia, a ich kraj popadt w kolejna niewolg?

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2012



Kwartalnik Filozoficzny, tom XL, 2012, zeszyt 2

RELIGIOUS LANGUAGE FOR TODAY’S WORLD
Summary

Contemporary research about the religious notions of the Hebrew Bible, such as
the soul, the body, and truth shows their concrete, non-abstract, and non-speculative
nature. From the beginning, Christian thinkers interpreted these notions from the Greek
philosophical perspective, with its abstract mentality. Contemporary philosophers tend
to remove this limitation. Richard Rorty, for example, proposed using categories freed
from the idea of an unchangeable absolute. His proposal to replace abstract philosophy
with literature is closer to the classic Hebrew mentality than to Christian abstract theo-
logy. Catholic dogma contradicts the historicity of the old Hebrew biblical narration.
However, Thomas Aquinas, considered to be the main author of this abstract, anti-histo-
rical approach, was nevertheless able to express the historical perspective by using the
notion of participation. Unfortunately, Catholic thought after him radicalised the anti-
historical perspective by universalising the abstract scheme and interpreting Catholic
dogma as a kind of eternal entity.

Tadeusz Bartos

Zdaniem Barta Ehrmanna, realia polityczne sktonity wtedy cz¢$¢ zydowskich mysli-
cieli do podejrzenia, ze to raczej Szatan, a nie Bog, sprawuje przynajmniej do pewnego
stopnia wladzg nad $wiatem. «Zgodnie z tym nowym sposobem myslenia, B6g pozosta-
je wladca $wiata w pewnym ostatecznym sensie. Jednak z jakich$ nieznanych i tajemni-
czych powoddéw oddal on okresowo wiadzg przeciwnym mu sitom zta. Ten stan rzeczy
nie ma jednak trwa¢ w nieskonczonos¢. Juz wkrotce Bog powréci i na powrdt zwiaze
si¢ z ludzmi, niszczac zte moce i ustanawiajac cztonkoéw swego narodu wladcami catej
Ziemi. Gdy nadejdzie nowe Krolestwo, Bog spetni obietnice dane swemu narodowi»
(B. Ehrmann, Finding a Fit: Jesus in Context [w:] tegoz, Jesus, Apocaliptic Prop-
het of the New Millenium, Oxford 2000, s. 120-121). Ta nowa odmiana $wiatopogladu
jahwistycznego nosi nazwg apokaliptyzmu. Ehrman wyodrgbnia cztery sktadniki ideo-
logii apokaliptycznej: kosmiczny dualizm (czarno-biaty obraz $wiata, rozdzielonego
pomigdzy domeny Boga i Szatana, dobra i zta, ludzi sprawiedliwych i grzesznikow);
historyczny pesymizm (ze wzglgdu na tymczasowe panowanie zla, sprawiedliwi mu-
sza cierpie¢ 1 nie ma sposobu, aby temu zapobiec); wiara w ostateczne wywyzszenie
sprawiedliwych (w pewnym momencie Bog interweniuje, nie tylko zwracajac Zydom
niepodleglto$¢ i surowo osadzajac grzesznikdéw i pogan, zywych i1 umarlych, ale zara-
zem uzdrawiajac caly uszkodzony przez grzech $wiat, jakby poprzez stworzenie go od
nowa, tym razem w postaci doskonatego, wiecznego Krolestwa); intensywne poczucie
bliskosci konca starego $wiata (niesprawiedliwi maja juz mato czasu na nawrocenie,
a sprawiedliwi musza tylko bardzo krétko znosi¢ cierpienia, gdyz Krdlestwo jest juz
niemal w zasiggu r¢ki). Por. B. Ehrmann, dz. cyt., s. 121-123.
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