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W artykule tym nie zamierzam mowi¢ o rdznych pradach i odgate-
zieniach ruchu fenomenologicznego. Pragne jedynie zarysowac istotny
dla tego ruchu i, jak sadze, takze dla przysztosci filozofii watek roli,
jaka ruch ten odegrat dla odbudowy filozofii rozumianej jako poszuki-
wanie madrosci, a wigc stawiajacej sobie za cel zrozumienie czlo-
wieka i $wiata, w ktorym cztowiek zyje, oraz majacej ambicj¢ wskaza-
nia mu drogi jego zycia, czy chocby pomozenia mu w znalezieniu tej
drogi.

Nie bede tez dazyt do ogarnigcia wszystkich znaczacych w tym
wzgledzie prac i osiagnigé, a odwotam sig tylko do tych, z ktorymi sig
blizej zetknatem i uwazam za wazne.

FENOMENOLOGIA JAKO MORALNA FILOZOFIA
FUNDAMENTALNA

Gdy mowimy o fenomenologii, to oczywiScie nasuwa si¢ samo
nazwisko inicjatora tego kierunku, Edmunda Husserla — wszystkie od-
tamy ruchu fenomenologicznego sa jakos$ zakorzenione w jego mysli.
Totez zwlaszcza wmyslenie si¢ w rozw 6j mysli Husserla i r6zne kie-
runki jego rozwazan w perspektywie tego, co, jak by si¢ wyrazit Nor-
wid, praca pokolef na tej mysli narosto, moze stuzy¢ za dobra ni¢
przewodnia zastanowienia si¢ nad sensem i waga fenomenologicznego
podejscia.

Fenomenologia i tzw. filozofia analityczna wyrosty, jak wiadomo,
z filozofii Kartezjusza, z dwu aspektow jego mysli — fenomenologia
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z jego zdecydowanego zwrdcenia si¢ ku ,,wnetrzu” cztowieka, filozofia
analityczna z koncepcji wiedzy na temat res extensa, z oparcia sig o to,
co nazywa si¢ dzi$ czasem ,kartezjanska nauka” — nauka, skierowana
na opanowanie §wiata.

Jednym z gléwnych motywdéw fenomenologii Husserla byto oba-
lenie naturalizmu i scjentyzmu owej , kartezjanskiej nauki”, przezwy-
cigzenie przyjetego przez nia rozumienia doswiadczenia poprzez zbu-
dowanie ,,najbardziej uniwersalnego i konsekwentnego empiryzmu,
ktory na miejsce ograniczonego «do$wiadczenia» empirystow kladzie
pojecie w sposob konieczny rozszerzone, pierwotnie prezentujaca
naocznosce”!.

Jednak mimo tej niezgodnosci dwu pradow mysli pokartezjanskiej
istnialty migdzy nimi r6zne powiazania i fenomenologia nie zaczynata
oczywiscie od zera. Przede wszystkim, stawiajac postulat wyjscia od
naocznosci, trzeba byto zda¢ sobie sprawg z tego, czym ta naocznosc
jest. Dla Husserla, Ingardena i wielu fenomenologéw owym punktem
wyj$cia bylo spostrzezenie zmystowe, analizowane w duchu empi-
ryzmu brytyjskiego, przy zatozeniu tzw. schematu ,,tre$¢ — jej ujecie
jako... (np. stot czy cztowiek)”; tres¢ jako dane czy ,,daty”, ,,materialy
zmystowe”, przede wszystkim wrazenia, z drugiej za$ strony katego-
rialne ,,ujecie” owej tresci.

W zwiazku z taka analiza $wiadomos$ci przyjmowat Husserl jako
teren badan fenomenologicznych ,,czysta $wiadomo$¢”, ktdra mieli-
bysmy uzyskiwac poprzez przeprowadzenie epoché czy redukcji trans-
cendentalnej — wzigcia w nawias czy zawieszenia ,,generalnej tezy na-
turalnego nastawienia” — ktora glosi, ze §wiat istnieje niezaleznie od
swiadomosci. Przy tym w pdzniejszych jego rozwazaniach operacja
ta nie jest przeprowadzana przez solipsystyczne Ja, lecz ,,absolutnym”
punktem wyjs$cia ma by¢ korelatywna odpowiednio$¢ $wiata i §wiado-
mej go ,,intersubiektywnosci”.

Jakie motywy mialyby sktoni¢ nas do porzucenia ,,naturalnego na-
stawienia”? W Ideach I Husserla z r. 1913 jest to po prostu wolna
decyzja filozofa. Chodzito tam po prostu o reformg teorii poznania
i teorii nauki, traktowanej jako trwaty dorobek ludzkosci — i zagadnie-
nie poczatku filozofowania nie byto dla Husserla problemem. Dopie-
ro po zachwianiu si¢ wiary w podstawy naszej kultury w nastgpstwie

' Husserliana t. 1X, Phdnomenologische Psychologie. Vorlesungen Sommerse-
mester 1925, s. 254, cyt. za: S. Strasser, Welt im Widerspruch, Gedanken zu einer
Phéinomenologie als ethischer Fundamentalphilosophie, Dordrecht/Boston/London
1991 (Phaenomenologica t. 124), s. 3. Przektad wlasny A.P.
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pierwszej wojny Swiatowej zaczal on odczuwaé niewystarczalnos$c
takiego uzasadnienia redukcji, i w wykladach Erste Philosophie z lat
1923/1924 wyraznie problem ten podnosi. Ma to by¢ decyzja niejako
stwarzajaca poczatkujacego filozofa jako takiego, ,,radykalne wyrze-
czenie si¢ §wiata”, ktére ma filozofowi pozwoli¢ dostrzec ostateczna
rzeczywistos¢ i prowadzi¢ zycie w pelni prawdziwe?. Dazenie do po-
znania nie jest juz samo przez si¢ oczywiste, a widziane jest w kon-
tekscie wszelkich dazen, w kontek$cie ,,sensu rozposcierajacego si¢
ponad cata kultura”, gdyz:

Za wszelkie dazenie cztowieka do dobra, prawdy i pigkna odpowiada on ostatecz-
nie poznajac prawidtowos¢ norm, kierujacych poznaniem, tak ze w formach poznania
prawdy teoretycznej wypowiada si¢ i przyjmuje formy poznawcze wszelka inna prawda,
kazda prawda o warto$ciach i prawda praktyczna — tak, ze odpowiadamy ostatecznie za
rzetelno$¢ warto$ci i za prawde osiagni¢é poznawczych?.

Jest to zagadnienie etyczne. W nastawieniu naturalnym zwiazani
jestesmy interesami zycia i szukamy jedynie norm zapewniajacych rea-
lizacjg tych interesow — odpowiedzialno$¢ zwiazana jest tu wiara
w $wiat. Redukcja, stawiajac pod znakiem zapytania caty splot tych
interesow 1 norm, czyni filozofa niezaangazowanym obserwatorem, co
ma mu umozliwi¢ spojrzenie obiektywne.

W ten sposob Husserl, uznajac niewystarczalno§¢ dotychczaso-
wej pozycji epistemologa i teoretyka nauki, przechodzi do rozwazania
,,dobrego zycia” i drogi do jego realizacji, przy czym widzi t¢ droge
ciagle i do konca jako osiagalng na drodze badan naukowych; ma ona
by¢ ukazana i zrealizowana dzigki nowej nauce — fenomenologii. Za-
razem, w péznym swym okresie, zdaje sobie sprawg z tego, ze nauka
skierowana na obiektywnos¢ nie jest zdolna do spehienia tego zada-
nia, gdyz przeskakuje bez badania horyzont egzystencji, sferg ,,Swiata,
w ktorym zyjemy”, na ktorego terenie budowana jest wszelka nauka.
Ma to by¢ wigc naukowo$¢ szczegdlna, nie obiektywno-logiczna, ale
posiadajaca wigksza warto$¢ od, jak si¢ wyraza, ,,obiektywno-logicz-
nej substrukeji”*. Chodzi o odkrycie anonimowej tworczosci — tego, co
Husserl nazywa ,.konstytucja” §wiata naszego zycia.

Redukcja staje si¢ wige, powiedzie¢ mozna, podjeciem swoistej
ascezy filozoficznej, wyrzeczenia si¢ zwodniczych pokus, pochodza-

2 Husserliana t. VII1, s. 191 166. (Cyt. za: L. Landgrebe, Faktizitit und Indivi-
duation, Studien zu den Grundfragen der Phidnomenologie, Hamburg 1982, s. 29).

3 Dz. cyt., s. 25. (Landgrebe, ibid.).

4 Husserliana t. V1, s. 130. Przektad A.P.
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cych od mgtnego splotu ziemskich intereséw, osiagnigciem czego$
w rodzaju wyzszej obiektywnos$ci wejrzenia w duchowy $§wiat konsty-
tucji, obiektywnos$ci wolnej rowniez od ,,teoretyczno-logicznych sub-
strukcji” obiektywizujacej nauki. Ma to doprowadzi¢ do osiagnigcia
»prawdy w sobie” dotyczacej przede wszystkim praktyki zycia, etosu
dziatania.

Tak rozumiana konstytucja prowadzi do problematyki czasu, a sko-
ro ma by¢ procesem intersubiektywnym, przede wszystkim do pytania
o histori¢®. Blizsza analiza czasu historii, przeprowadzona w oparciu
o ukazana przez Husserla niejednowymiarowo$¢ czasu przezywanego
1 zwiazek struktury $wiadomosci jego przeptywu z potrzebami dziata-
nia, na ktory zwrécit uwage Heidegger w Sein und Zeit, wskazuje na
to, ze — jak pisze Ludwig Landgrebe — ,,czas dziejow nie jest forma
ciagtego nastepstwa przebiegajacego bez luk w przyczynowosci”®.
Husserl za$ postuguje si¢ wtasnie takim pojeciem czasu. Histori¢ rozu-
miec trzeba w sposdb uwzgledniajacy nieobliczalno§¢ wolnych dzia-
tan jako takich.

Wspomniany wlasnie protest Husserla przeciwko uznawaniu za po
prostu istniejacy — powiedzie¢ mozna: w petni realny — Swiata splotu
ziemskich interesow jest wigc atakiem na Kantowskie pojgcie czasu,
w ktorym zyjemy, jako ,,formy ciaglego nastgpstwa przebiegajacego
bez luk w przyczynowos$ci”. Husserl jednak nie doszedt tak daleko
w analizie czasu i w konsolidacji swych pogladéw, aby oprze¢ owa
doktryng na bardziej adekwatnym pojeciu czasu.

Jesli jednak punktem wyjscia i wlasciwa domena filozofii jest
»Swiat, w ktérym zyje cztowiek™ brany w petnym wymiarze i ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem praktyki zycia, etosu dziatania, to — jak zau-
wazyt Husserl w podanym cytacie z Krisis — medytacja filozoficz-
na nie moze postugiwac sig ,teoretyczno-logicznymi substrukcjami”.
Wychodzac juz poza stanowisko Husserla powiedzie¢ mozna, ze nie
chodzi o teorig, lecz medytacja musi obraca¢ si¢ w ludzkim §wiecie
spotecznego wspotzycia, $wiadectw i perswazji.

Z rozwazan tych wida¢, ze podstawowym motywem fenomenologii
staje si¢ ukazanie i wyjasnienie wolnos$ci czlowieka i uchwycenie sensu
dziataf, jakie podejmuje i podejmowac¢ powinien, aby moc prowadzi¢
dobre, zgodne z rozumem zycie. Totez Stephan Strasser w rozwaza-

5 Zob. A. Pottawski, Fenomenologia jako badanie fundamentalne [w:] tenze, Po
co filozofowac?, Warszawa 2011, Oficyna Naukowa, s. 353-364.
¢ L. Landgrebe, dz. cyt., s. 153. Przektad A.P.
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niach, opartych o czgsto mniej zauwazane teksty poznego Husserla,
i stanowiacych swego rodzaju podsumowanie dlugiej pracy nad mysla
tego filozofa, oraz w nawiazaniu do rozwazan Emanuela Lévinasa po-
stuluje fenomenologie jako ,,fundamentalna filozofi¢ moralng™’. Zas
Karol Wojtyta, podkreslajac kosmologizm tradycyjnej metafizyki ary-
stotelesowsko-tomistycznej, zwraca uwage na przezycie etyczne,
zjawisko sumienia jako taki moment dostgpnego jedynie w fenome-
nologicznej refleksji przezywania, ktory bez towarzyszacego mu i réw-
niez uswiadamianego sobie przez nas dziatania w realnym §wiecie jest
czyms$ po prostu pozbawionym sensu.

W zaraniu filozofii nowozytnej nastapito zachwianie si¢ obrazu
$wiata arystotelesowsko-tomistycznej metafizyki, przygotowane przez
nominalizm p6znego $redniowiecza. W ten sposob — jak pisze Robert
Spaemann — nie bedac ufundowany na wiecznych strukturach istoto-
wych, $wiat utracit czytelne oblicze. U Kartezjusza po raz pierwszy re-
ductio ad absurdum nie ma mocy dowodu fatszywosci: wszystkie nasze
oczywisto$ci moga by¢ idiosynkrazjami.

Cho¢ kartezjanizm w swym ukierunkowanym na kosmos, nasta-
wionym materialistycznie odgal¢zieniu zrezygnowat z poszukiwania
absolutnej pewnosci — ktdra byla przynajmniej jednym z gtéwnych
motywow klopotow z istnieniem $wiata — podejmuje jednak, zwtla-
szcza w swych bardziej uproszczonych i popularnych odmianach, ten
rys sceptycznego nihilizmu: odrzucenie wszystkiego, co absolutne.
W ten sposéb stanowi on zagrozenie dla przyjecia czego$ takiego,
jak godnos$¢ cztowieka — godnos¢, potrzebe, ktorej uznania odczuwa-
my dzi§ chyba tak, jak nigdy i ktéra wigze si¢ przeciez bardzo blisko
z problematyka etyczna.

Robert Spaemann zauwazyl, ze wspotczesna cywilizacja stanowi
takie zagrozenie dla godno$ci cztowieka, jakiego jeszcze dotad nie
byto. Dawniejsze cywilizacje lekcewazyly godnos¢ poszczegdlnych
ludzi lub catych grup ludzkich, natomiast wspotczesna, chociaz przyj-
muje prawo réwnych warunkéw minimalnych dla kazdego, to jedno-
czesnie istnieje w niej silna tendencja do zniesienia idei godno$ci jako
takiej. Nauka, a raczej pewien jej typ, typ kartezjanski, doprowadzita
do uprzedmiotowienia przyrody i cztowieka. Nie istnieje ludzki punkt
widzenia: antropologia biologiczna, psychologia, socjologia moga in-
terpretowac sztuke, moralnos¢, religi¢ i sama nauke tylko z punktu wi-

7 S. Strasser, dz. cyt.; zob. tez: A. Pottawski, Fenomenologia jako fundamen-
talna filozofia moralna wedtug Stephena Strassera, [w:] Po co..., dz. cyt., s. 330-352.
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dzenia strategii przetrwania gatunku. Wedtug Skinnera, archaiczna idea
godnosci stanowi przy takim podejs$ciu jedynie przeszkodg. Spaemann
pisze:

W $wiecie, ktory jedyny swoj cel widzi w naukowym organizowaniu warunkoéw
dla dobrego samopoczucia mozliwie najwigkszej liczby ludzi, idea, ktora podkresla to,
co faczy naukowca z obiektami jego manipulacji — na przyktad co$ takiego, jak wspolny
etos — jest niecelowa. Sam etos staje si¢ obiektem, ktéry mozna przeksztalci¢ z racji
instrumentalnych czy z racji funkcjonowania systemu. Nauka jako nauka nie ma etosu.
Jesli jednak etos naukowca sam staje si¢ przedmiotem nauki, to réwna si¢ to rady-
kalnemu wyzwoleniu ze §rodowiska tego, co ludzkie, czyli z tego, co jest warunkiem
godnosci®.

Fenomenologia rozumiana jako ,,fundamentalna filozofia moral-
na”, jako konieczne zwrdcenie si¢ ku wnetrzu cztowieka ma wigc
ogromng i nieredukowalng rol¢ w naszym zblizaniu si¢ ku coraz lep-
szemu zrozumieniu tego, czym jesteSmy i w jakim $wiecie zyjemy.
Wydaje sig, ze tylko jako taka moze t¢ role spetnié, a ogromny do-
robek fenomenologicznych analiz ludzkiej rzeczywistosci — dorobek,
w ktorym zdumiewajaco wielki udziat miat jej inicjator — dowodzi jej
mozliwosci.

Juz sam Husserl zakwestionowal i doprowadzil wtasciwie prawie
do konca reductio ad absurdum ujecia fenomenologii jako ,,nauki $ci-
stej” w sensie tego, co okreslit jako ,,teoretyczno-logiczne substrukcje”,
co jednak oczywiscie nie odbiera jej godnosci odpowiedzialnej dziedzi-
ny ludzkiej mysli. Dla zrozumienia cztowieka i §wiata, w ktorym czto-
wiek zyje — jest ona w oczywisty sposob rozwazaniem fundamental-
nym. Chyba, Ze jesteSmy gotowi w ogole zrezygnowac z poszukiwania
jakiego$ sensu zycia ludzkiego i sensu $wiata, w ktorym zyjemy — ze,
jak to dzi$ dosy¢ modne, nie uznajemy zadnej prawdy, a wszystko jest
dla nas tylko dowolnie przyjeta, taka czy inng idiosynkrazja.

Czy czysto filozoficzne analizy wystarcza juz do petnego ukazania
drogi ,,dobrego zycia” — to zagadnienie osobne. W kazdym razie otwie-
raja one horyzont takiej drogi i moga wskazac jej kierunek.

WYJSCIE POZA SIEBIE

Jednak ,,redukcja fenomenologiczna”, majaca prowadzi¢ do umie-
szczenia filozofa w krolestwie ,,czystej Swiadomos$ci”, okazata si¢
zabiegiem bynajmniej nie neutralnym w stosunku do rzetelno$ci uzy-

8 R. Spaemann, Granice. O etycznym wymiarze dziatania, przet. Jarostaw Me-
recki, Warszawa 2006, s. 166.
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skiwanych przez niego wynikdéw poznawczych. Grozi bowiem calko-
witym odcigciem podmiotu od §wiata, w ktorym ma on dziata¢. Po-
jawia si¢ zagadnienie ,,istnienia §wiata” — tematu, z ktorym spotyka
si¢ polski student filozofii zainteresowany fenomenologia juz w tytule
dzieta najwybitniejszego przedstawiciela tego ruchu w Polsce, Romana
Ingardena.

Jak juz wspomniatem, dla Husserla punktem wyjscia byta naocz-
no$¢ spostrzezeniowa, pojeta wedtug schematu ,,tre§¢ naoczna (zasad-
niczo wrazeniowa) — jej ujgcie jako... (pewien przedmiot)”. Schemat
ten jest w gruncie rzeczy tworem teoretycznej spekulacji, powstatej
W nastgpstwie przyjecia — z jednej strony — kartezjanskiego postula-
tu catkowitej, matematycznej pewnosci, pelnej — powiedzie¢ mozna —
obejmowalnos$ci przedmiotu przez swiadomos$é, z drugiej zas strony
atomistycznej i sensualistycznej koncepcji do§wiadczenia empirystow
brytyjskich. Spekulacje t¢ motywowaty tez i uprawdopodobnialy bada-
nia dziewigtnastowiecznych psychofizjologéw — w nastgpstwie bledu,
nazwanego przez Wiliama Jamesa psychologist s fallacy — przenoszenia
wiedzy anatomiczno-fizjologicznej na opis przezy¢. Taka teorig spo-
strzegania skrytykowal potem sam Husserl®, cho¢ nigdy nie wyrzek? sie
ostatecznie zar6wno zwiazanej z nia koncepcji ,,ujmowania” dat, jak
tez rozumienia procesu poznawczego jako ciaglej i niejako zaczynaja-
cej sig od zera syntezy dat.

Naocznos¢ jest przy tym dla Husserla stopniowalna i mierzy si¢
okreslonoscia przedmiotu. Okreslenie za$ — sens przedmiotu — po-
chodzi¢ ma z dokonujacego si¢ w akcie spostrzezenia ujg¢cia materia-
Iow zmystowych — wrazen, ktére same w sobie pozbawione by¢ maja
wszelkiego sensu, a zarazem ,,motywuja’” ujecie.

Hasto opisowej analizy przezy¢, rzucone przez fenomenologdéw
(a takze, m.in. Wiliama James’a, Bergsona i psychologéw postaci)
miato wtasnie zapobiec tego rodzaju btedom. Totez w miarg postepu

? ,,Panujacy powszechnie zardbwno w psychologii, jak i teorii poznania sensualizm
dat, w jaki najcze$ciej uwiklani sa rowniez ci, ktorzy stownie z nim polemizuja — czy
tez z tym, co rozumieja pod terminem sensualizm — polega na tym, ze buduje on zycie
swiadomosciowe z dat jako gotowych jak gdyby przedmiotéw. Jest przy tym catkowi-
cie obojgtne, czy uwaza on te daty za oddzielne atomy psychiczne, pozwiewane razem
w mniej lub bardziej zwarte kupki wedtug niezrozumiatych praw faktycznych podob-
nych do praw mechaniki, czy tez mowi si¢ o calos$ciach i jakosciach postaciowych,
traktujac catosci jako pierwotniejsze od elementéw, jakie w nich mozna wyrézni¢ —
i czy si¢ w tej sferze z gory juz istniejacych przedmiotow wyrdznia daty zmystowe
1 przezycia intencjonalne jako przezycia innego gatunku” (E. Husserl, Formale und
transzendentale Logik, Halle 1929, s. 252 i n., przektad wiasny A.P.).
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swych analiz Husserl doszedt do cato$ciowej koncepcji do§wiadczenia
zmystowego i zdat sobie sprawg z tego, ze cale spostrzezenie obejmu-
je intencjonalnie, ,,obok spostrzeganej w specjalnym sensie rzeczy czy
procesu mnie i Swiat otaczajacy”!'®. Warunkiem wszelkiej konstytu-
c¢ji —nadawania czy uchwycenia sensu — jest wigc horyzont §wiata jako
otwarty — ale posiadajacy okreslong strukturg¢ — teren doswiadczenia.

Dazenie do nieuprzedzonego opisu, do tworzenia poje¢ w oparciu
o bezposrednia naoczno$¢, bez powielania aparatury pojgciowej i me-
tod ukutych dla innego rodzaju przedmiotow, byto gtéwnym postulatem
i atutem fenomenologii i jej teoretycznych sprzymierzencoOw i zaowo-
cowato ogromnym dorobkiem teoretycznym XX wieku.

Jednak dla Husserla, pioniera filozofii jako ,,nauki $cistej”, rezyg-
nacja z postulatu catkowitej pewnosci, postulatu najsilniej motywu-
jacego owa — powiedzie¢ mozna — sptaszczona koncepcjg ,,$wiado-
mosci” jako dostgpnej w pelni, ,,calo$ci bytu absolutnego, w ktora nic
nie moze wtargnac i z ktorej nic nie moze si¢ wymkna¢”!!, byta czyms$
bardzo trudnym. Totez, jak zauwazyt Ernst Tugendhat, w tekstach tego
mysliciela zaznaczaja si¢ dwie niezgodne ze soba tendencje, okreslone
przez Tugendhata jako motyw ,,krytyczny” i motyw ,,dogmatyczny”'2.
Husserl, poszukuje pewnosci dla ostatecznego uzasadnienia wszel-
kiego poznania. Jednak postulat ten dopuszcza dwie interpretacje,
przeplatajace si¢ nieustannie w jego rozwazaniach i nigdy wyraznie
przez niego nie odrdznione. Pierwsza, zgodna z postulatem fenome-
nologii jako nauki catkowicie krytycznej, widzi owo ostateczne uza-
sadnienie jako przyswiecajacy w nieskonczonosci cel stopniowego wy-
jasniania i uprawomocniania wzajemnie uzupetniajacych si¢ wgladow.
Druga — motyw dogmatyczny — zaktada, ze uprawomocnienie takie
uzyskac¢ mozna niejako od razu w sferze cogito, sferze ,,czystej Swiado-
mosci” dlajej poszczegdlnych elementow. Brak wyraznego odréznienia
tych dwu motywdw, prowadzacych do zupelie réznych teorii pozna-
nia, odpowiedzialny jest, jak si¢ zdaje, za wszystkie klopoty zwiazane
z transcendentalnym idealizmem tworcy fenomenologii.

Podstawowym pojeciem filozofii Husserla jest ,.konstytucja”. Sens
Swiata i jego zawarto$ci ma si¢ ,,konstytuowac” w przebiegu doswiad-

0 Husserliana, t. XV, s. 87. Cyt. za: S. Strasser, Welt im Widerspruch, dz. cyt.
Przektad wiasny A.P.

""E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofi, przet.
D. Gierulanka, b. m., 1967, PWN, s. 160 (oryginatu 93).

2 E. Tugendhat, Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger, Berlin
1967.
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czenia, rozumianego jako ciag intencjonalnych aktéw $wiadomosci.
W idealistycznym, atomizujacym schemacie ,,motywu dogmatyczne-
g0” to konstytuowanie si¢ miatoby przebiegac niejako ,,0d zera”. Prze-
czy temu stwierdzenie, ze korelatem spostrzegania nie jest pewien
okreslony przedmiot czy ,,noemat”, lecz $wiat; temu korelatowi musi
bowiem po stronie spostrzegajacego odpowiada¢ co$, co mozna naz-
wac ,,modelem $wiata” i co w oczywisty sposob nie moze si¢ zmiescic
w ,.czyste] swiadomos$ci” jako strumieniu danych, gdyz w wysokim
stopniu ja transcenduje zaréwno w kierunku ,,wewngtrznym” — ku pod-
miotowi, jak i ,,zewngtrznym” — ku $wiatu. To, co nam si¢ $wiadomie
ukazuje, jest niejako jedynie wierzchotkiem gory lodowej, wystaja-
cym nad powierzchnig oceanu, w ogromnej cz¢sci zanurzonej w sferze
znajdujacej si¢ poza ,,strumieniem przezy¢”. Stwierdzenie to rozbija
mit o zamknigciu w sobie §wiadomosci 1 ukazuje daleka perspektywe
wngetrza cztowieka, perspektywe na to, co musi istnie¢ i funkcjonowac,
aby cztowiek mogt by¢ w ogole Swiadomy, co aktualnie wyraznie nie
uswiadomione, nie ,,dane”, ale konieczne dla naszego bycia $wiado-
mym jako nie dajaca si¢ oddzieli¢ od $wiadomos$ci rozumianej jako
Lstrumien przezy¢” jej druga strona. Zarazem za$ likwiduje nieprze-
nikalng zastong, oddzielajaca $wiat od ,,$wiadomosci”. ,,Nadawanie
sensu” dokonuje si¢ bowiem w szerokim konteks$cie sytuacji cztowie-
ka, dziatajacego w realnym $wiecie. Idealizm transcendentalny okresli¢
zatem mozna jako pomieszanie posiadanego przez podmiot w zaple-
czu bezposredniego przezywania modelu §wiata z samym jego korela-
tem — realnym $wiatem.

Jak podkreslit Stephan Strasser, nie wolno utozsamiaé, jak to ma
miejsce u Husserla, naoczno$ci z okresleniem; doda¢ tez mozna: utoz-
samienie to jest bledem, poniewaz podstawy okreslania tkwia w struk-
turze i funkcjonowaniu naszego modelu swiata, w sktadajacych si¢ na
niego systemach senséw, i z konieczno$cia si¢gaja daleko poza tresci
efektywnie obecne, dajace si¢ wskaza¢ w aktualnej zawartosci tego, co
nazwano ,,strumieniem swiadomosci”.

Husserl chece tworzy¢ nauke, wyjs¢ od naukowego opisu, zaczy-
na od opisowych pojec¢ nauki. Tymczasem — stwierdza Strasser — nau-
ka stosuje redukcje¢ poznawcza, zajmuje postawg ,,niezaangazo-
wanego obserwatora”, ktéra odbiera bytom w $wiecie ich $wiatowy
charakter. Zajmujac si¢ rzeczami w $wiecie 1 zaktadajac juz za-
zylo$¢ ze Swiatem, nauka nie wie nic — wraz z idealistycznie inter-
pretowana fenomenologia transcendentalng — o $wiecie jako takim.
Husserl napisat: ,,Skoro «co§ w ogole» czystej logiki kryje w sobie
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sens bytu §wiatowego, to [sens] ten nalezy do podstawowych
pojg¢ logiki”".

Husserl ktadzie nacisk na pretensj¢ prawdy do absolutnosci. Jednak-
ze prawda $§wiata — zauwaza Strasser — powinna obja¢ obchodzenie
si¢ (Umgang) z nim [...] a zatem nalezy od poczqtku uwzgledni¢ aspekt
praktyki i etyki. Blad Husserla — w jego oficjalnej doktrynie — polega
wigc na tym, ze nie zaczyna on jej konstrukcji od poczatku. Jak poka-
zal Emanuel Lévinas, uprawiana w nastawieniu ,,niezaangazowanego
obserwatora” ontologia jako systematyczne poznanie wszystkich by-
tow nie jest fundamentem filozofii. Ilustracja tego stwierdzenia
moga by¢ trudnosci, jakie miat Roman Ingarden z ontologicznym ujg-
ciem problematyki wartosci.

Podsumowujac: fenomenologia transcendentalna w swej oficjalne;j
Husserlowskiej wersji nie doprowadzita do petnego rozszerzenia sfery
doswiadczenia, gdyz nie wyszla od jego pelnej, pierwotnej postaci, roz-
poczeta swoja prace zbyt pozno, na terenie nauki. Jednak postawita ona
takze postulat odregbnej, bardziej od metod nauk przyrodniczych adek-
watnej metodologii i budowania wlasciwej jej siatki poje¢ w oparciu
o bezposrednie do§wiadczenie, o dane przezyciowe. Rzetelny wysitek
w kierunku realizacji tego postulatu umozliwil przetamanie tradycyjne-
go schematu, odziedziczonego po Locke’owskiej odmianie kartezjaniz-
mu i otworzyt fenomenologii perspektywe bardziej zgodna z jej podsta-
wowymi postulatami, umozliwit odej$cie od swego rodzaju atomizujacej
filozofii analitycznej ,,czystej $wiadomos$ci” motywu dogmatycznego.

Husserl wprowadzit pojgcie Lebenswelt, ,,Swiata, w ktorym zyjemy”.
Stanowito ono odwrocenie si¢ od ,,redukeji kognitywne;j”, implikujac —
jak zauwaza Strasser — ,,ze «naj$cislejsza nauka», «najczystsza teoria»
zakorzeniona jest w ziemskim $§wiecie zycia praktycznego z jego war-
to§ciowaniami, dazeniami i normami”*. W ten sposéb ugruntowanie
wszystkiego innego w $wiecie danych w spostrzezeniu ciat — wynika-
jace z wyjscia analiz Husserlowskiej fenomenologii od ,,spostrzezenia
zewngtrznego” — stato si¢ watpliwe. Porzadek fundowania zdaje si¢ od-
wracac: tym, co lezy u podstaw poznania nie sa ,,dane” w spostrzezeniu
proste jakoSci i ewentualnie nadbudowane nad nimi jakosci postaciowe,
ani nawet prezentujace si¢ w nim rzeczy, lecz ugruntowane w caloscio-
wym modelu §wiata sensy. Ponadto w zyciu praktycznym obowiazuja
pewne normy postgpowania, dziatania w nim sa oceniane.

3 Husserliana, t. XVII, s. 237. Przektad wtasny A.P.
4 S. Strasser, dz. cyt., s. 70.
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Powiedzie¢ mozna, ze motyw dogmatyczny koncepcji Husserla jest
rownoznaczny z przyjeciem podstawowych tez pozytywistycznego
empiryzmu czy tez — jak go raczej nalezy okresli¢ — racjonalistyczne-
go sensualizmu, rozwijanego przez szeregi myslicieli nawozytnych od
Locke’a do Carnapa.

Metoda fenomenologii miat by¢ jednak nieuprzedzony, tj. nie opar-
ty o przyjete z gory zatozenia — a wige w pelni krytyczny — opis prze-
zywania 1 jego korelatéw, budowanie kategorii tego opisu w oparciu
o same fenomeny.

O fenomenologii mowi¢ wigc mozna przynajmniej w dwu podsta-
wowych znaczeniach: motywu dogmatycznego, przyjmujacego ato-
mizm ,,ujmowanych” intelektem, w sobie samych bezsensownych, ale
jako$ dostarczajacych nam informacji o ,,§wiecie zewnetrznym” ,,dat”,
oraz — z drugiej strony — motywu krytycznego, dazenia do nieuprzedzo-
nego tworzenia poj¢¢ filozoficznych w oparciu o petne, pojawiajace si¢
nam w przytomnym obcowaniu ze §wiatem fenomeny.

Jak widzieli$my, Husserl, nie odr6zniajac wyraznie tych dwu mo-
tywow, byl niejako fenomenologiem w obu tych — wyraznie ze soba
niezgodnych — znaczeniach.

Latwo zauwazy¢, ze rowniez Roman Ingarden odziedziczyt
w swych badaniach to rozszczepienie; bowiem, z jednej strony, przy-
jat zasadnicze elementy epistemologii Husserla, wraz z jego anatomia
aktu spostrzegania jako podstawowego zrodta wiedzy o rzeczywisto$ci,
z drugiej za$ strony, specjalnie w swych rozwazaniach zawartych
w Ksiqzeczce o cztowieku 1 tekstach o warto$ciach starat si¢ wyjs$¢ poza
ten schemat i uwzgledni¢ petng zawartos¢ fenomenow, jakie si¢ nam
w tym zyciu ukazuja. Mozna wigc powiedzie¢, ze byt fenomenologiem
w sensie bardzo bliskim do tego, w jakim byt nim Husserl. W ostatnich
tygodniach zycia Ingarden napisat jednak: ,,[...] podmiot poznajacy
ma bezposredni dostep do réznych od siebie (swego Ja) istnosci, jezeli
w ogole ma by¢ podmiotem poznajacym”!s.

OD ATOMIZUJACEJ ANALIZY SPOSTRZEGANIA
DO METAFIZYKI SWIATA, W KTORYM ZYJA OSOBY

Czego wymaga od nas postulat nieuprzedzonego opisu i co mozna
powiedzie¢ o sposobie jego realizacji? Jakiego rodzaju dziatalnoscia
jest filozofia, co opisuje filozof i jak ma to robi¢?

5 R. Ingarden, Studia z teorii poznania, oprac. A. Wegrzecki, Warszawa 1995,
PWN,s. I1.
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Jak podkresla Robert Spaemann, na ktoérego analizie pojecia filo-
zofii chciatbym sig tu oprzec¢'®, filozofia jest przedsigwzigciem osobi-
stym, podejmowanym przez kazdego filozofa. Tu, powiedzialbym, lezy
zasadnicza fenomenologiczno$¢ filozofii: jest w gruncie rzeczy
mozliwie petng eksploracja bezposredniego do$wiadczenia, przezy-
wania i zycia, a wigc takze dzialania, oraz proba porzadkowania
$wiata i siebie przez filozofa z pomoca mysli innych filozofow, pro-
ba wyrazenia takze ich wizji we wlasnym kontekscie i jezyku oraz jej
zrozumienia.

Spaemann przeciwstawia filozofi¢ naukom wedtlug tacinskiego
przystowia ars longa, vita brevis: nauka budowana jest wiekami przez
wysitek pokolen, filozofia dotyczy naszego krotkiego zycia i musi pod-
jac¢ decyzje co do jego sensu i kierunku. Od filozofii — pisze — ocze-
kujemy pomocy w porozumiewaniu si¢ co do celéw dzialania i regut
dzialanie ograniczajacych.

Poniewaz filozofia pyta o wszystko, nie ma w niej zadnej z gory
obowiazujacej ,,naturalnej warstwy” zdrowego rozsadku, poniewaz
isens i istnienie takiej warstwy sa rowniez sporne. Filozofia jest reflek-
sja absolutna, nauki probami redukcji. Ale istnieje okres§lone wymaganie
co do postawy filozofa: racjonalno$¢ rozumiana jako wlasno$¢ pod-
miotdw, nie za$ jako oderwana od nich struktura, szukanie argumentow
i dazenie do eliminacji wptywu na myslenie wszelkich intereséw. To
drugi charakterystyczny rys fenomenologicznoS$ci filozofii, ktora
nim wilasnie rézni si¢ od ideologii, chociaz i ideologie nie sa przeciez
jedynie wyrazem interesow; z drugiej zas$ strony calkowita eliminacja
interesdw — partykularno$ci — z mysli 1 dziatalnosci filozofa jest tylko
pewnym ideatem. Totez Spaemann méwi o cnocie racjonalnosci ma-
jacej cechowa¢ filozofujacy podmiot.

Filozofia jest anarchiczna jak jezyk potoczny; lecz, jako my$le-
nie, ma swoje reguly. Stephan Strasser moéwi o postawie rycerskie;j,
ktora winna charakteryzowac¢ filozofa. Spaemann zauwaza przy tym,
ze pokojowe wspolistnienie szkot jest rezygnacja z filozofii. Jest ona
bowiem walka, walka o ustalenie i uznanie tego, co jest naprawdg rze-
czywiste; walka rycerska, wymagajaca od swych uczestnikow cnoty
racjonalnosci. Do tej za§ — jako jedynej podstawy jedno$ci filozofii
jako takiej — naleza zdaniem Spaemanna trzy rzeczy: po pierwsze,
swiadomos$¢ wiasnej partykularnoéci — a wigc wtasnie niemoznosci

1 Zob. R. Spaemann, Kroki poza siebie. Przemowienia i eseje I, przet. J. Me-

recki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2012.
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catkowitego przezwycigzenia interesOw; po drugie — zyczliwo$é;
po trzecie za$ gotowos¢ dopuszczenia do glosu nawet tych, z ktdérymi
nie potrafimy prowadzi¢ owocnej dyskusji — a wigc tolerancja. Sa to
glebokie rysy etyczne filozofii.

Bez tej postawy pozostaje ona po prostu ideologia w sensie pejo-
ratywnym, narzedziem promowania wtasnych interesoéw. Przy tym nie-
unikniona partykularnos¢ filozofa i jego doktryny umieszcza ja na po-
graniczu takiej ideologii i to — w konkretnej realizacji — zawsze jednak
w zabarwieniu pewnymi interesami.

Wyszedlszy od kartezjansko-empirystycznego podej$cia do dos-
wiadczenia jako spostrzegania i prowadzeni postulatem wykorzystania
peti do$wiadczenia jako ,,prawdziwego pozytywizmu”, fenomenolo-
gowie dazyli do uwolnienia si¢ od kartezjanizmu, ,,raka psychologii”
(Ludwig Binswanger) — idei, ktorej przerost owocuje niszczeniem in-
nych tkanek prawidtowe] wizji rzeczywistosci i zaburzeniem catosci
tej wizji. Na tej drodze trzeba byto dojs¢ do wyraznego odrdznienia
filozofii od rozumianej po kartezjansku nauki oraz zda¢ sobie sprawe
z zasadniczej r6znicy postaw naukoweca i filozofa oraz z tego, ze ope-
ruja oni na polu przedmiotowym o innym zakresie — przy czym pole
to jest dla filozofa wczesniejsze teoretycznie i szersze niz dla nauki,
ktora porusza si¢ juz w ramach poznawczej redukcji. Jak pokazat
Stephan Strasser, przetom ten zainicjowany zostat juz przez Husserla.

Zmienia si¢ wigc zasadniczo rozumienie punktu wyjscia filozofa.
Nie jest to juz ,,czysta §wiadomos$¢” czy ,,strumien przezywania”, lecz
myslaca i dziatajaca realna ludzka osoba wraz ze $wiatem w ktérym
zyje. Filozofowanie staje si¢ znowu proba budowania metafizyki —
uchwycenia istoty — §wiata zawierajacego osoby.

Poniewaz $wiat ten posiada swego rodzaju hierarchiczng strukture
i poniewaz bezposrednio dla nas dostgpna najwyzsza jego warstwe sta-
nowia ludzkie osoby, antropologia filozoficzna jest tej metafizyki rdze-
niem. Poniewaz za$ osoby te sa istotami dziatajacymi oraz uwazajacy-
mi si¢ za wolne i chcacymi by¢ wolne, poniewaz moga one rozwijac si¢
lub degenerowaé moralnie, za$ wolne dziatanie zaktada etyke — etyczne
dziatanie i rozw0j moralny sa dla nich istotne. Rdzeniem antropologii
filozoficznej jest wigc zagadnienie dziatania moralnego jako drogi do
rozwoju i spelnienia si¢ osob. Zrozumienie tego jest koniecznym kro-
kiem dla osiagnigcia realistycznej fenomenologii, do ktorej zbudowa-
nia dazyt z taka determinacja Roman Ingarden.

Przeciwstawiajac skierowane na cato$¢ i przyznajace pierwszen-
stwo catosci rozumienie stosowanej przez budujaca z wyodrgbnio-

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2013



Kwartalnik Filozoficzny, tom XLI, 2013, zeszyt 3

nych elementéw symulacje przedmiotow, nastawiona na opanowanie
$wiata nauke, podejscie fenomenologiczne ma — jak powiedziat Erwin
Straus o naszym zmystowym kontakcie ze $wiatem — charakter to-
talny. Koniecznos¢ takiego podejscia zaczeli obecnie rozumieé takze
mysliciele bliscy filozofii analityczne;.

Zacytuje dwu z nich. Wilfried Sellars napisat:

Idealnym celem filozofowania jest refleksyjne zadomowienie si¢ w pehni zto-
zonosci wielowymiarowego systemu pojeciowego, za pomocg ktorego doznajemy,
myslimy i dziatamy’.

Zas Ernest Soza dodat:

Poznawcze uprawomocnienie pochodzi ostatecznie nie z samej bezposredniosci
oczywistosci lub wiarygodnos$ci, lecz z maksimum koherencji ze wszystkimi odpo-
wiednimi wzgledami, wlaczajac w to wszystkie odpowiednie intuicyjnie wiarygodne
dane'®.

PHENOMENOLOGY AND UNDERSTANDING, WHO ARE WE?
Summary

The article is a survey of the development of the idea of phenomenology as a fun-
damental moral philosophy and as ‘a most universal and consequent empiricism based
on primary presenting intuition’ (Husserl) — in some of the late analyses of Husserl and
in the deliberations of Stephan Strasser, Ludwig Landgrebe, Karol Wojtyta and Ema-
nuel Lévinas. In the last part of the text the author argues, in accordance with Robert
Spaemann and Stephan Strasser, that such a philosophy is, in the first place, founded on
a certain moral attitude of the philosopher and is a personal attempt of each philosophi-
zing person to understand the world and his or her place and tasks in it. This demands
a construction of a fotal view of the universe. Thus, philosophizing is an activity essen-
tially different from scientific research; its theoretical position lies before that of science
and its field of operation is more extensive then that of science, because every science
presupposes a reduced field of operation.

Andrzej Poltawski

7"W. S. Sellars, The Structure of Knowledge [w:] Castaiieda H.-N. (ed.) Action,
Knowledge and Reality. Critical Studies in Honor of Wilfrid Sellars, Bobbs-Merill,
Indianapolis 1975, s. 295, cyt. za: T. Szubka, Filozofia analityczna. Koncepcje, meto-
dy, ograniczenia, Wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2009, s. 159 i n.

8 E. Sosa, Classical Analysis, ,Journal of Philosophy”, 80, s. 706, cyt. za:
T. Szubka, dz. cyt., s. 107.
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