Kwartalnik Filozoficzny, tom XLI, 2013, zeszyt 1

KWARTALNIK FILOZOFICZNY
TXLI Z 1,2013
PL ISSN 1230-4050

HENRYK MACHON
(Opole)

RUDOLFA OTTO DAS HEILIGE
A PROBLEMATYKA (BRAKUJACEJ)
DEFINICIJI RELIGII

Temat religii powraca'. Nie tylko w mediach, ale takze w dyskursie
naukowym od paru lat obserwujemy intensywniejsze poswigcanie uwa-
gi temu obszernemu i wielowatkowemu zagadnieniu. Z jednej strony
pojawiaja si¢ glosy wieszczace renesans religii, jej rewitalizacjg, do-
strzegajace w niej rodzaj wyraznego wspotczesnego trendu?. Z drugiej
strony sygnaty te jednak bywaja do$¢ czgsto ttumione przez krytyczne
uwagi, wskazujace na zjawisko ozywienia jedynie pewnych form reli-
gii, w tym réznego typu fundamentalizmow 1 aktywnosci grup radykal-
nych, czgsto instrumentalizujacych religig, co nie pozwala stawiaé tezy
o trwalszym charakterze powrotu praktykowanej (szczegodlnie tradycyj-
nie) religii. Zgodnie z jeszcze innym twierdzeniem, na ktdre przystaja
zwolennicy zarowno pierwszej, jak i drugiej grupy, wspotczes$nie ob-
serwujemy w obrebie religii przede wszystkim glebokie i powszechne
zmiany. Ich skutkiem sg takie przyktadowe zjawiska jak: indywiduali-
zacja i prywatyzacja religii, z silnym akcentowaniem jej elementu prze-
zyciowego (co czesto sktania do zastegpowania terminu ,,religia” pojem-
niejszym i bardziej no$nym okresleniem ,,duchowo$¢”), sekularyzacja
wystepujaca obok sakralizacji zjawisk §wieckich (indywiduum, prawa
cztowieka), czy wreszcie deterytorializacja w obrebie religii, zgodnie

! Niniejszy tekst stanowi rozszerzong wersje wystapienia konferencyjnego w ra-
mach IX. Polskiego Zjazdu Filozoficznego (Wista, 17-21.09.2012).

2 Por. R. Polak (Hrsg.), Megatrend Religion? Neue Religiosititen in Europa,
Ostfildern 2002.
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z ktdra nie mozemy juz na przyktad moéwic o chrzescijanstwie jako reli-
gii europejskiej, a buddyzmu okresli¢ mianem drogi duchowej Azji®.

Wiasnie przytoczone zmiany — migdzy innymi — sprawiaja, iz mamy
dzi§ do czynienia z do§¢ paradoksalna sytuacja, w ktorej wspomniana
debata o religii odbywa si¢ zazwyczaj bez $cislejszego doprecyzowania
okreslenia ,,religijne”, nie wspominajac juz nawet o definiowaniu po-
jecia ,religia”. W tym kontekscie pojawiaja si¢ tak rozne stanowiska,
jak postulowanie rezygnacji z definiowania religii w ogdle, obstawanie
przy jej nadzwyczaj szerokim ujmowaniu, jako umbrella term, dla objg-
cia nim réznorodnych zjawisk religijnych, czy tez — mimo wszystko —
prob jej precyzyjniejszego okreslania, cho¢ w $cistym odniesieniu do
takich dyscyplin jak filozofia religii, psychologia religii lub socjologia
religii, czy tez religioznawstwo, a nawet teologia*. W tak naszkicowa-
nym problemie naukowym nie chodzi wigc dostownie o definicjg reli-
gii, ale o blizsze okreslenie ,religijnego”, czy tez o (brakujace) narzg-
dzie, pomocne do wyznaczenia granicy migdzy zjawiskami religijnymi
a niereligijnymi, sakralnymi a profanicznymi.

W tej — przyznajmy — dos$¢ klopotliwej sytuacji, niemata liczba
badaczy, chcac jednak miec¢ jaki$ (a czasem nawet jakikolwiek) punkt
odniesienia dla swoich analiz fenomenu religii, a pragnac réwniez od-
wotac si¢ do czegos$ szerzej znanego, wspominajac o trudnosciach z de-
finicja religii, niemal natychmiast przywotuje jej ujecie przez Rudolfa
Otto, ktory w Das Heilige® istotg religii opisat jako harmonig¢ kontrastu
mysterium tremendum et fascinans®. By¢ moze przypadek Otto jest —
przy zachowaniu wszelkich proporcji — podobny w wymiarze recepcji do
przypadku Freuda, ktorego niewielu czyta, a jakze wielu si¢ na niego
powotuje. Nalezy przyznaé, iz cho¢ dzi$ nie poswigca si¢ juz zbyt wielu

3 J. Casanova, Religion in Modernity as Global Challenge [w:] M. Reder,
M. Rugel (Hrsg.), Religion und die umstrittene Moderne, Stuttgart 2010, s. 1-16;
H. Joas, Die Sakralitit der Person. Eine neue Genealogie der Menschenrechte, Ber-
lin 2011.

4 Por. zwt. E. Feil (Hrsg.), Streitfall ,, Religion”. Diskussionen zur Bestimmung und
Abgrenzung des Religionsbegriffs, Miinster 2000.

5 R. Otto, Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do
elementow racjonalnych, przekt. B. Kupis, Wroctaw 1993. W niniejszym tekscie cytuje
zazwyczaj ten przektad, w skrocie: Swietos¢. Thumaczenia wiasne oryginatu, oznacza-
ne w przypisach skrétowo Das Heilige, na podstawie wydania: R. Otto, Das Heilige.
Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhdltnis zum Rationalen,
Miinchen 1997.

® Por. np. H. Joas, Welche Gestalt von Religion fiir Moderne? [w:] M. Reder,
M. Rugel (Hrsg.), Religion und die umstrittene Moderne, Stuttgart 2010, s. 214.
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nowych analiz ani dzietom Otto w ogdle, ani tez samej Swietosci’, to
w kontekscie $cislejszego opisu religii nader czgsto si¢ do jego ujecia
odwotuje. Czy nawet po uwzglednieniu licznych i waznych zastrze-
zeh zasadne pozostaje sigganie po t¢ koncepcje jako pomocng takze
we wspotczesnych dyskusjach na temat religii? Czy mozna ja uznac
za na tyle ogdlna i przez rézne dyscypliny naukowe — w tym filozofi¢
religii — okre$lana mianem ,.,klasycznej”, by stata si¢ waznym elemen-
tem aktualnej debaty na temat tresci i granic tego, co religijne? W tym
konteks$cie niniejszy tekst jest proba wskazania na mocne i stabe strony
tego ujecia religii przez Otto.

1. TEKST W KONTEKSCIE ZYCIA

Zycie Rudolfa Otto, autora Das Heilige — jednego z najbardzie;
znanych w XX wieku dziet po§wigconych religii, przez wielu badaczy
uznawanego za najwazniejsza ksiazke napisana po niemiecku na ten te-
mat, rzuca nan wazne §wiatto, pomagajace w zrozumieniu jego ksztattu
i tre$ci®. Rozpocznijmy wige od wskazania na te whasnie elementy jego
biografii i tworczosci.

Rudolf Otto przychodzi na $wiat 25 wrzesnia 1869 w Peine, nieda-
leko Hannoveru. Dorasta w matomiasteczkowej atmosferze silnie na-
znaczonej luteranskim protestantyzmem i zostaje wychowany w kon-
serwatywnej ortodoksji tego wyznania. W szkole Rudolf okazuje si¢ by¢
bardzo zdolnym uczniem, majacym jednak spore trudnosci z przyswo-
jeniem sobie pracy nacechowanej konsekwentnie stosowana, doktadna
metoda, a wyrazajaca si¢ — miedzy innymi — precyzja w oddawaniu
szczegdtow. Owa niesystematycznos$¢ tematyczna przez niektorych ba-
daczy dostrzegana jest pozniej i wyrazniej w Swietosci®.

Otto bardzo wcze$nie postanawia zosta¢ pastorem. I tak w roku
1888 zapisuje si¢ na studia w konserwatywnym Fakultecie Teologicz-
nym Uniwersytetu Erlangen, by nastgpnie przenies¢ si¢ na liberalny

7 Por. np. T. A. Gooch, The Numinous and Modernity: An Interpretation of
Rudolf Otto’s Philosophy of Religion, Berlin—-New York 2000; D. Jacyk (Hrsg.), Die
Quellen der Philosophie und Phidnomenologie der Religion. Uberlegungen zu Rudolf
Ottos ,,Das Heilige”, Frankfurt a.M [i in.] 2010.

8 Na temat kwestii tu rozwazanych por. szerzej: H. Machon, Religidse Erfahrung
zwischen Emotion und Kognition. William James’, Karl Girgensohns, Rudolf Ottos und
Carl Gustav Jungs Psychologie des religiosen Erlebens, Miinchen 2005, s. 97-141.

® R. Schnizer, Rudolf Otto — Entwurf einer Biographie [w:] Rudolf Ottos Be-
deutung fiir die Religionswissenschaft und die Theologie heute, Leiden 1971, s. 2.
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Uniwersytet w Getyndze. Studiuje tam u Theodora Héaringa (1848—
1928), ktoremu dedykuje wtasnie Das Heilige — nazywajac je swoim
»dzietem gtownym”!°. Innym z jego profesorow teologii jest Albert
Ritschl (1822-1889), ktory zainteresowal go psychologicznymi ana-
lizami $wiadomosci religijnej. Znaczacymi dla Otto myslicielami sa
przede wszystkim Marcin Luter (1483—1546), ktorego rozumieniu
Ducha Swigtego poswiecit swoja dysertacje doktorska, Immanuel
Kant (1724-1804), ktorego pojeciem religii intensywnie si¢ zajmowat
w swoich pracach, Wiliam James (1842-1910) z jego — wazkim dla
zainteresowan naukowych Otto — poszukiwaniem istoty doswiadcze-
nia religijnego (wylacznie) posrod skrajnych form religijnosci oraz
Jakob Friedrich Fries (1773-1843). Bedac pod wyraznym wpltywem
tego ostatniego, w swojej najwazniejszej pracy filozoficznej pt. Kan-
tisch-Fries sche Religionsphilosophie, Otto, dostrzegajac trudnosci
w teoretycznym poznaniu Boga, droge wyjscia widziat w uczuciu, kto-
re wlasnie oprocz wiedzy 1 wiary, staje si¢ tu prawdziwym zrédlem
poznania''. Niemiecki badacz, poczynajac od pracy doktorskiej, nie-
ustannie w swej tworczosci podkreslal znaczenie uczucia, jego analize
okreslajac mianem jednego z wazniejszych zadan teologii. Innymi dzie-
dzinami, ktére nie tylko cenit osobiscie, ale uznawat za znaczace dla
analiz religijnych, byly historia i sztuka, zwlaszcza za§ muzyka.

Po zakonczonych w roku 1892 studiach i wspomnianym doktoracie
(1898) Otto pracuje jako Privatdozent. Po habilitacji w Getyndze, kto-
rej tematyka sytuuje si¢ na pograniczu teologii i filozofii religii, w 1906
roku, zostaje mianowany tam profesorem nadzwyczajnym. Krotko pra-
cuje we Wroctawiu, by ostatecznie w 1917 roku osias¢ w Marburgu, zo-
stajac profesorem tamtejszego uniwersytetu. Teologia systematyczna,
ktora w srodowisku uniwersyteckim reprezentowat, dzielita si¢ wtedy
na apologetyke, dogmatyke i etyke. Otto interesowatl si¢ najbardziej ta
pierwsza, a rozumiat ja i uprawiat, jako obrong religii przed antyreli-
gijna krytyka. Podkreslal, iz religia, pozostajac fenomenem sui gene-
ris, nie rozwija si¢ pod wzgledem jakosciowym, cho¢ zawiera w sobie
potencjalnie nowe formy swojej manifestacji, mogace doj$¢ z czasem
do glosu, co tez wyraznie pokaza analizy Swietosci'?. Jako zwolennik

10 R. Otto, Das Gefiihl des Uberweltlichen, Miinchen 1932, s. 53.

" R. Otto, Kantisch-Friessche Religionsphilosophie und ihre Anwendung auf
die Theologie. Zur Einleitung in die Glaubenslehre fiir die Studenten der Theologie,
Tiibingen 1909, s. §3.

12 Por. G. D. Alles, Rudolf Otto [w:] A. Michael (Hrsg.), Klassiker der Religion-
swissenschaft, Miinchen 1997, s. 200-201.
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teologii liberalnej, ktorej przeciwienstwem bylo dla niego dogmatycz-
ne trwanie przy niewzruszonej tradycji, angazuje si¢ rowniez w prace
nad ozywieniem i reforma liturgii ewangelickiej, bedac zdecydowanym
przeciwnikiem jej zracjonalizowania. Opowiada si¢ za chrzescijan-
stwem, ktorego miarg jest wolno$¢, a fundamentem — do§wiadczenie
religijne .

Otto nie cieszy si¢ dobrym zdrowiem, cierpi na czgsto powracajace
stany depresyjne, co tez zmusza go do wczesniejszego przejscia na
emeryture. W pazdzierniku 1936 roku przezywa wprawdzie upadek
z wiezy w Staufenberg koto Marburga (ktory wielu biografow interpre-
tuje jako probg samobojcza), umiera jednak 6 marca nastgpnego roku.

Odbywa tez wiele podrozy, odwiedzajac migdzy innymi Indie, Ja-
ponig, Chiny, Afryke Potnocna, Palestyng, podczas ktorych zywo intere-
suje si¢ innymi religiami, przede wszystkim hinduizmem i buddyzmem,
tacznie z ich oryginalnymi formami liturgii, a co za tym idzie r6znorod-
nymi do$wiadczeniami religijnymi. Podczas jednej z nich, najprawdopo-
dobniej w roku 1911, odwiedza synagoge w Kairze. Tam to wlasnie
jego udziatem staje si¢ wazne przezycie religijne. Tak je opisuje:

Mata, spowita potmrokiem, sala. Nie jest dluzsza niz na dziesi¢¢ metréw, szeroka
na mniej niz pi¢¢. Z gory pada stabe $wiatto. Brazowa boazeria na $cianach, osmalo-
na od trzydziestu wiszacych tam lampek oliwnych. Wokoét $cian tawki ze sktadanymi
siedzeniami, jak te w chorach mnichow zakondw zebraczych. Na §cianie wysoka szafa
[z Tora] w waskiej $cianie, a w srodku maty ottarz'* z szerokim pulpitem. Przez labi-
ryntowe przej$cia w getcie, dwoma parami ciemnych schoddw, przyprowadzit mnie tu
Chajjim El Malek. To jedna z tych synagog w starym stylu, niedotknigta jeszcze reka
swiata Zachodu. Jest ich tu okoto czterdziestu. Wigkszos$¢ z nich to fundacje osob pry-
watnych, znajdujace si¢ w ich domach, utrzymywane podobnie jak kaplice domowe,
obstugiwane przez rabindéw i zwolennikow starego stylu, sa miejscami modlitwy i szko-
tami talmudycznymi jednoczesnie. Jest szabat i przez ciemne, niesamowicie brudne
drzwi korytarza dochodzi do nas melodia recytowanych modlitw i czytan biblijnych —ta
na poly $piewana na poty mowiona kantylacja, ktorag Synagoga przekazata w spadku
Kosciotowi i Meczetowi. Dzwigk staje sig glosny i za chwilg mozna juz odrozni¢ pewne
regularne modulacje i intonacje, ktore — podobnie jak gtéwne motywy — zmieniaja si¢
i nastgpuja po sobie. Na prozno z poczatku ucho pragnie odr6zni¢ od siebie poszcze-
golne stowa, chwytajac je. I juz chce poniechaé tego wysitku, gdy nagle rozptywa sig
wir glosOw i... uroczysty strach oblatuje wszystkie cztonki, wyraznie i jasno podnosi sig:

Qadosz, Qadosz, Qadosz "Elohim *Adonaj c*wa’ot

male’u ha-szamajim wa-ha-"arec k*'wodo!

Styszatem Sanctus, Sanctus, Sanctus $piewane przez kardynatéw w Bazylice Swigtego
Piotra, 1 Swiat, Swiat, Swiat w Katedrze na Kremlu, 1 Hagios, Hagios, Hagios intono-

3 Tamze.
14 Tewa (bima) — miejsce, z ktorego odczytuje i interpretuje si¢ Tore.
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wane przez Patriarchg Jerozolimy. W jakimkolwiek jezyku rozbrzmiewaja te naj-
wznioslejsze stowa, jakie sptynetly z warg ludzkich, zawsze osiagaja najglebsze pokta-
dy duszy, wzburzajac i dotykajac z poteznym dreszczem tajemnicy ponad$wiatowego,
ktore $pi tam ponizej. Bardziej niz zwykle [stato sig to jednak] tu, w tym nedznym miej-
scu, gdzie zabrzmiaty w jezyku, w ktérym najpierw ustyszal je Izajasz, [wychodzac]
z ust narodu, ktory jako pierwszy je odziedziczyt'.

To osobiste doswiadczenie religijne wtasnie daje poczatek Das
Heilige. Stad stanowi najbardziej odpowiednie wprowadzenie do jego
analizy, zawierajac nadto wiele watkoéw i nastrojow rozwinigtych w nim
W sposéb systematyczny.

2. RELIGIA W JEJ CZESCI IRRACJONALNEJ
I RACJONALNEJ

Aby uchwyci¢ zamyst i strukture Swietosci wazne sa jej pierwsze,
czesto pomijane w analizach, strony. Podtytut ksiazki brzmi: Elementy
irracjonalne w pojeciu bostwa'® i ich stosunek do elementow racjonal-
nych. Autor rozpoczyna od uwagi, iz kazde ,.teistyczne pojgcie Boga”
(theistische Gottesidee), szczegolnie zas to chrzescijanskie, okresla bo-
stwo za pomoca racjonalnych poje¢ (np. wola, §wiadomos¢, rozum),
majacych charakter absolutny, doskonaty. Jako ze takie orzeczniki na-
zywamy jasnymi i wyraznymi pojeciami, dostgpnymi mysleniu i defi-
niowaniu, stad przedmiot pozwalajacy si¢ uja¢ na sposob pojgciowy
nazwiemy racjonalnym. ,Istota bostwa” (Wesen der Gottheit) stanowi
taki przedmiot i dlatego — jak wyjasnia Otto — mozemy ja nazwac czyms
racjonalnym, a religig, ktora istotg t¢ za taka uznaje, za religig¢ racjo-
nalna. Dzigki tak ujetej istocie bostwa mozliwe jest wyrazanie wiary,
jako przekonania (migdzy innymi o jej boskos$ci), w jasnych pojeciach,
w przeciwienstwie do czystego uczucia, nie pozwalajacego na to. Wtas-
nie tu ma swoja podstawg wyzszos¢ chrzescijanstwa nad innymi reli-
giami, gdyz dysponuje ono nie tylko wieloscia racjonalnych poje¢, ale
sa one nadto szczegdlnie zrozumiale 1 wyraziste, a to znaczy precyzyj-
niejsze, bo bardziej jednoznaczne .

Otto od razu jednak przestrzega przed pewnym blednym rozu-
mieniem swego stanowiska, a polegajacym na wniosku, iz racjonalne

5 R. Otto, Am Sabbat, Die christliche Welt. Evangelisches Gemeindeblatt fiir
die Gebildeten aller Stinde, 25 (1911), s. 708=710 (przekt. wiasny).

16 W tym miejscu moze warto zwrdci¢ uwage, iz polski przektad Idee des Gottli-
chen jako ,,pojgcie bostwa” do§¢ mocno zawgza termin oryginalny, ktéry w thumaczeniu
dostownym, tj. jako ,,idea boskos$ci”, bytby bardziej adekwatny.

17 Swietosé, s. 28-29.
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orzeczniki wyczerpuja tre§ciowo istotg bostwa. Nie jest tak, gdyz sa one
»istotnymi orzecznikami syntetycznymi” i sa racjonalne tylko w od-
niesieniu do tego, co irracjonalne w istocie bostwa. Idzie on nawet
dalej, wskazujac na ,,przeciwienstwo racjonalizmu i gigbszej religii”,
a w tej antonimii chodzi

[...] o jakas szczegodlna réznicg jako$sciowa w nastroju i w tresci uczué¢ samej poboz-
nos$ci. Roznica ta jest w istotny sposob uwarunkowana tym, czy element racjonalny
W pojeciu bostwa przewaza nad elementem irracjonalnym, czy go catkowicie wyklucza,
czy tez jest wrecz przeciwnie'®.

W ten sposéb jasniejszym staje si¢ podtytut Das Heilige, w ktorym
autorowi w pierwszym rzgdzie chodzi o unaocznienie elementu irracjo-
nalnego i racjonalnego w pojeciu bostwa, ale takze — co wazniejsze —
o opisanie relacji migdzy nimi, a konkretnie o pierwszenstwo i wyz-
sza rangg jednego z tych elementdw, co ma ostatecznie zaowocowac
ukazaniem istoty religii. Otto ubolewa nad silnymi w jego czasach
tendencjami racjonalistycznymi, obecnymi zreszta nie tylko w obrebie
teologii i religioznawstwa, a badajacymi religi¢ za pomoca pojg¢ na-
turalnych, stosowanych w obszarze kazdego innego wymiaru. Podaza-
jac jednak ta utarta droga dwczesnych badan wielu dyscyplin, usilnie
szukajacych tego, co specyficzne w rdéznych obszarach i zjawiskach,
Otto krytykuje w refleksji nad religia zamykanie oczu na to, ,,co jest
szczegolnie whasciwe przezyciu religijnemu” i co dochodzi do glosu
jedynie w jego obrebie. Warto zwrdci¢ uwagg, iz zapowiadajac cel swo-
ich badan (tres¢ religii), Otto przywoluje do§wiadczenie religijne, nie
zaliczane przez niego do zakresu elementu racjonalnego, ale do obszaru
,.glebszej religii”. Ubolewa tez nad zbyt silnym akcentowaniem w reli-
gii (chrzescijanskiej) tego, co doktrynalne i dydaktyczne, kosztem tego,
,,C0 niewystowione, co zyje tylko w uczuciu™".

I tak realizujac swoj — do$¢ wyraznie apologetyczny — zamyst po-
szukiwania tego, co specyficznie religijne, Otto wskazuje na kategori¢
Swietosci”, ktora ,,wystepuje tylko w dziedzinie religii”?. Czyni jed-
nak od razu uwagg, iz stowo to ma bardzo silne konotacje moralne,
ktore prowadza do okreslania mianem ,,$wigtosci” czegos idealnie
dobrego i1 doskonatego pod wzgledem moralnym, w sensie ,,§wictego

18 Tamze, s. 31.

19 Tamze, s. 30-31; 128; por. S. Holm, Apriori und Urphinomen bei Rudolf
Otto [w:] Rudolf Ottos Bedeutung fiir die Religionswissenschaft und die Theologie
heute, dz. cyt., s. 73.

20 Swietosé, s. 32.
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obowiazku” czy tez ,,$wigtego prawa”. To za$, co jest przedmiotem
jego poszukiwan jest czym$ odmiennym, bardziej fundamentalnym niz
,,dobro”, a przede wszystkim — bedac przymiotem ,,glebszej religii” —
stoi w opozycji do powierzchownego racjonalizmu. Tak to wyraza:

To, 0 czym moéwimy i co usitlujemy poniekad sprecyzowac, a mianowicie spro-
wadzi¢ do uczucia, zyje w kazdej religii jako co$, co dla niej jest czym$ najbardziej
skrytym i bez czego nie bylaby ona w ogdle religia®'.

Wyrazi¢ ma to neologizm stowotwoérczy: ,,numinosum”, pochodza-
cy od tacinskiego ,,numen” (istota boska, wola boza, potgga bostwa),
wystepujacego juz wcezesniej — co Otto sam przyznaje — u N. L. hr.
Zinzendorfa (1700—1760) (sensus numinis) i J. Kalwina (1509—-1564)
(divini numinis intelligentia). Numinosum oznacza wigc ,,SWigtos¢ bez
jej elementu moralnego, a zwlaszcza [...] bez jej elementu racjonal-
nego”?2. Autor tak opisuje tre$¢ tego terminu:

[...] méwig o szczegodlnej numinotycznej kategorii znaczeniowej i wartosciujacej,
a réwniez o numinotycznym usposobieniu, ktére wystgpuje zawsze tam, gdzie
ona ma zastosowanie, tzn. tam, gdzie jaki$ przedmiot uwaza si¢ za numinotyczny.
Poniewaz ta kategoria jest sui generis doskonata, dlatego jak wszystko, co pierwotne
i podstawowe, nie da si¢ zdefiniowa¢ w sensie $cistym, lecz tylko daje si¢ badac.
Mozemy dopomoc czytelnikowi w jej zrozumieniu jedynie w ten sposob, ze bedzie-
my usitowali doprowadzi¢ go poprzez nasze dociekania do takiego punktu jego wia-
snej jazni, w ktorym ona sama bedzie musiata si¢ rozbudzi¢, ozywi¢ i dojs¢ do jego
$wiadomosci®.

Kilka aspektow tego fragmentu jest godnych podkres§lania. Naj-
pierw to, iz numinotycznos$¢ pojawia si¢ jako reakcja na obiekt numi-
notyczny, bedacy warunkiem koniecznym jej zaistnienia. Mamy tez
w przypadku numinotycznosci do czynienia z kategoria szczegdlnego
rodzaju — doskonalq i pierwotna zarazem, ktéra wymyka si¢ zwyklej
definicji pojeciowej, adekwatnej do wyrazenia tresci kazdego innego
(zwyklego) zjawiska. Z tej tez racji — wbrew daremnym wysitkom bez-
radnego wobec niej, gdyz ptytkiego i upraszczajacego, racjonalizmu —
nie ma si¢ do numinotycznos$ci dostepu na drodze wiedzy jako ,,meto-
dy” przyswojenia jej sobie, ale mozna ja jedynie ,,pobudzié, obudzic,
jak wszystko to, co pochodzi «z ducha»”?. Otto twierdzi wigc, iz numi-

2l Tamze, s. 33.

22 Tamze.
2 Tamze.

** Das Heilige, s. 7.
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notyczno$¢ jest catkiem inna (ganz anders) niz wszystko to, co sktada
si¢ na sferg $wiecka, a nawet ro6zni si¢ istotnie od racjonalnych aspek-
tow religii. W tym sensie numinosum nie tyle nie mozna zrozumiec,
co — ze swej natury — nie pozwala si¢ ono zrozumie¢. Dzieje si¢ tak
dlatego, iz nie ma do niego dostgpu z zewnatrz, a przyblizy¢ go mozna
jedynie na drodze dzielenia si¢ do§wiadczeniem religijnym. I stad, za-
mierzajac opisa¢ elementy, czy tez momenty (Momente) — glgbiej wy-
razajace ulotno$¢ — numinotycznos$ci, Otto zachgca do zatrzymania si¢
nad ,,momentem silniejszego 1 mozliwie jednostronnego pobudzenia
religijnego”, wyjasniajac od razu czytelnikowi jego dzieta: ,,Kto tego
nie potrafi lub kto w ogole nie posiada tego rodzaju momentow jest pro-
szony, by nie czytat dalej”?. Ta — zdradzajaca wyrazny ekskluzywizm —
uwaga dos¢ jasno unaocznia, w ktorej czgsci religii autor szuka jej isto-
ty 1 kto moze do niej dotrze¢, a mianowicie wytacznie czlowiek ma-
jacy silnie emocjonalne przezycia religijne.

Takiego czytelnika wiasnie zaprasza Otto do poszukiwan momen-
tow numinosum, ktore to — z racji ich natury — mozna wytacznie rozpo-
znaé, wskazaé na nie i je opisac, nie za$ ujaé za pomoca poje¢ w sche-
mat racjonalnej teorii. Dlatego tez na narzedzie swoich badan wybiera
metode fenomenologiczna i introspektywna.

3. UCZUCIA RELIGIJNE

Opis elementow numinosum Otto rozpoczyna w obszarze wspo-
mnianych intensywniejszych standw emocjonalnych, dos§wiadczanych
w konteks$cie religii, poszukujac tu ,,wlasciwych uczu¢ religijnych”
(eigentiimlich religiése Gefiihle). 1 tak, pominawszy uczucia wdzigcz-
nosci, zaufania czy tez ufno$ci, jako wystgpujace rowniez w innych
ptaszczyznach zycia cztowieka, analizuje ,,uczucie «zaleznosci»” (Ge-
fiihl der ,,Abhdngigkeit ‘) Schleiermachera (1768—-1834)%6. W ,,zalezno-
$ci od Boga”, akcentowanej przez autora Mow o religii, Otto nie widzi
jednak specyfiki wymiaru religijnego, podajac dwa powody. Zgodnie
z pierwszym, ,,uczucie zaleznosci” od Boga rézni si¢ od innego rodzaju
zalezno$ci jedynie stopniem, intensywnoscia, nie zas inng jakos$cia, kto-
rej Otto szuka. Drugi powdd polega na tym, iz Schleiermacher pragnie

2 Tamze, s. 8.

% Swietosé, s. 36; W swojej Glaubenslehre z roku 1821 Schleiermacher postu-
guje si¢ zwrotem Gefiihl der schlechthinnigen Abhdngigkeit — ,,uczucie absolutnej
zaleznoSci”.
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sam okre$li¢ tre$¢ uczucia religijnego, to znaczy, podejmujac auto-
nomicznie akt zalezno$ci, to on poddaje si¢ Bogu, co z uczucia zalez-
nosci czyni ,,samo-poczucie” (Selbst-Gefiihl), czyli bardziej poczucie
siebie, niz odczucie zaleznosci od Boga?’.

Otto przeciwstawia temu ujgciu wlasciwe — jego zdaniem — uczucie
religijne, ktorym jest ,,uczucie zalezno$ci stworzenia” (Kreaturgefiihl).
Doswiadczyt go Abraham, gdy starajac si¢ uratowa¢ Sodome po raz ko-
lejny zwraca si¢ do Boga stowami: ,,Odwazg si¢ jeszcze moéwi¢ do mego
Pana, cho¢ jestem prochem i pylem” (Rdz 18, 27)%%. W tym momencie
Patriarcha odczut nie tylko uczucia poboznej zaleznosci od Absolutu,
jako Poczatku catego wszechswiata, ale stanat przed Bogiem-Stworca,
jako jego stworzenie. I stad w obecnosci Boga doswiadczyt on nie tylko
bycia stworzonym (Geschaffenheit), lecz bycia stworzeniem (Gesch-
opflichkeit)®, przezyt nie tylko zalezno$¢ od Boga, ale jako ,,proch i pyt”
stanat przed swoim Stworca. I wiasnie takie do§wiadczenia bycia stwo-
rzeniem, jako momenty numinosum, pragnie Otto uchwyci¢, opisac
i pobudzi¢ w czytelniku?°.

Nasz autor dokonuje tego, gtownie wskazujac na specyficzne uczu-
cia religijne, to znaczy takie, ktorych cztowiek wierzacy doswiadcza
jedynie w stosunku do Boga, w odréznieniu od uczué naturalnych, np.
mig¢dzyludzkich?®'. To one wtasnie prowadza najszybciej i najpewniej
do momentow numinosum. Uczucia te pozwalaja na uchwycenie ele-
mentow irracjonalnych w ,,§wigtosci”, wymykajacych si¢ poznaniu spe-
kulatywnemu. Dzieje sig¢ tak dlatego, iz wszystkie uczucia — ze swej
natury — pojawiaja si¢ w odniesieniu do (jakiego$) przedmiotu (objekt-
bezogen), bedac jego uchwyceniem (Objekterfassung). 1 stad rados¢
jest rado$cia z czegos, Iek — Igkiem o co$, a mitos¢ — uczuciem do ko-
gos$. Natomiast w przypadku uczué¢ religijnych jest to przedmiot numi-
notyczny, ktory nie jest jednak przez Otto szerzej charakteryzowany.
Oznacza to, iz uczu¢ nie rozumie on jako zwyklych stanéw emocjo-

7 Swietosé, s. 36-37.

% Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, przekt. z jezykow oryginalnych,
Czgstochowa 2008. Wszystkie cytaty biblijne podano w tym przektadzie.

¥ Das Heilige, s. 11; 23-24.

% J. Splett, Die Rede vom Heiligen. Uber ein religionsphilosophisches Grund-
wort, Freiburg—Miinchen 1971, s. 36-37.

31 H. Willenborg, Das Heilige zwischen Gefiihl und Emotion. Die klassischen
Emotionstheorien von Charles Darwin, Wilhelm Wundt, William James und William
McDougall im Vergleich zu Rudolf Ottos gefiihlszentrierten Religionstheorie des Numi-
nosen, Leipzig—Berlin 2011, zwt. s. 55; 114-129.
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nalnych, ale sg to — jego zdaniem — ,,niejasne tresci wyobrazeniowe
o charakterze emocjonalnym”, czyli rodzaj przedpojgciowego i cato-
sciowego (intuicyjnego) poznania*?,

Kolejnym wyréznikiem uczué religijnych jest ich glebia, przypra-
wiajaca czlowieka o stany ,,glgboko wewnetrznego drzenia i oslupienia
duszy”, ,,zachwytu” i czaru, do czego nie prowadza uczucia naturalne,
prezentujace si¢ w tym kontek$cie jako wyjatkowo ptytkie®. Skutku-
je to calkowitym pochloni¢ciem — tu nad wyraz biernego — cztowieka
wierzacego przez numinosum i zatopienia si¢ w nim. Otto akcentuje
wielokrotnie intensywno$¢ uczu¢ religijnych, a w jego opisach prze-
zy¢ religijnych znajdziemy tylko nieliczne delikatne czy stabe stany
emocjonalne. To jednak nie intensywnos$¢ przesadza o specyfice tych
uczu¢, ale ich (inna) jako$¢. Trudno ja wyrazi¢, gdyz — zdaniem autora
Swietosci — staje si¢ ona wyrazna dopiero w przezyciu.

Niemniej jednak podaje on pewien wyroznik tej wyjatkowosci
uczu¢ religijnych, ktora stanowi specyficzna reakcja ciata, poja-
wiajaca si¢ jedynie w ich obrgbie*. Reakcja ta zostaje opisana na przy-
ktadzie numinotycznego Igku, ktérego odmienny charakter zostaje wy-
dobyty poprzez poroéwnanie z naturalnym lgkiem.

Godne uwagi jest to, ze ten szczegodlny lgk przed ,,tym, co budzi groz¢”, wywotuje
takze reakcj¢ na ciele, ktora nigdy nie wystepuje w takim stopniu przy naturalnym
Igku i strachu: ,,Jodowate zimno ogarnglo jego cztonki”, ,,ggsia skorka wystapita mi na
plecach”. ,,Ggsia skorka” jest czyms$ ,,nadprzyrodzonym”. Kto zdolny jest do glebszej
analizy duchowej, ten musi dostrzec, ze tego rodzaju ,,lgk” rozni si¢ od naturalnego stra-
chu nie tylko stopniem czy natgzeniem i bynajmniej nie jest tylko jakim$ szczegdlnym
wyzszym jego stopniem. Istota jego jest calkowicie niezalezna od stopnia intensyw-
nosci. Moze on by¢ tak silny, ze przenika do szpiku kosci, ze jeza si¢ wtosy i trzgsa si¢
cztonki, ale moze tez wystgpowaé w lekkim wzruszeniu oraz jako ledwie zauwazalne
i przemijajace uczucie®.

Uczucia religijne sa najwyrazniejszym znakiem momentow nu-
minosum analizowanych w Das Heilige, ktére sprobujemy ponizej
zaprezentowac.

2 Das Heilige, s. 57, przyp. 1; R. Otto, West-Ostliche Mystik. Vergleich und
Unterscheidung zur Wesensdeutung, Gotha 1929, s. 384; J. Splett, Die Rede vom
Heiligen, dz. cyt., s. 44-45.

3 Swietosé, s. 43; 62.

3% M. Josuttis, Du muf3 dein Leben dndern! Religion als Erfahrung [w:] J. Her-
mann, A. Mertin, E. Valtink (Hrsg.), Die Gegenwart der Kunst. Asthetische und reli-
giose Erfahrung heute, Miinchen 1998, s. 251.

35 Swietosé, s. 42.

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakow 2013



Kwartalnik Filozoficzny, tom XLI, 2013, zeszyt 1

4. NUMINOSUM JAKO HARMONIA KONTRASTU
MYSTERIUM TREMENDUM ET FASCINANS

Najwlasciwszym okres§leniem numinosum pozostaje lacinski ter-
min ,,mysterium”, ktoérego polskim odpowiednikiem jest ,,tajemnica”.
Otto nie ma jednak na mysli tajemnicy rozumianej (potocznie) jako
co$ niewiadomego, co jednak takim kiedy$ by¢ przestanie, czy tez nie-
zrozumiatego (problematycznego), co ostatecznie pozwala si¢ zrozu-
mie¢. Mysterium pozostanie zawsze czyms ,,catkiem innym”, niepo-
jetym i1 obcym. Wskazuje na to najwyrazniej wiasnie sfera religijna,
z ktorej mysterium pochodzi, jako radykalnie inna, ,,nie z tego §wiata”.
Stad — jak twierdzi Splett — ,,poprzez stowo »tajemnica« zostaje nie-
jako okreslony formalny aspekt numinosum”*. Tu tez staje si¢ jasne,
izmysterium jest w swej istocie elementem irracjonalnym
jako takim, a jego tres¢ dochodzi do gtosu jedynie w przezyciu re-
ligijnym, ktéremu towarzysza intensywne uczucia. Stad tylko poprzez
,wczucie”, ,,wspol-czucie” 1 ,,odczucie” tajemnica numinosum moze
zosta¢ czesciowo odslonigta, natomiast kazda proba jej racjonalnego
wyrazenia skutkuje ,,sptaszczeniem” tajemnicy, a tym samym nie ma
si¢ tu juz do czynienia z prawdziwa religia, a jej namiastka, z przeka-
zem religijnym ,,z drugiej reki”¥’.

Kluczowym momentem numinosum jest mysterium tremendum.
Tajemnica tremendum wywotuje w cztowieku uczucia grozy, przeraze-
nia i zgrozy. Jednym z najbardziej wymownych jego przyktadow jest
fragment Ksiggi Izajasza (6, 1-5), ktdrej autor spotyka Boga wraz z to-
warzyszacymi Mu serafinami, stojacymi przed Jego obliczem i zakry-
wajacymi przed Nim swoje twarze z wolaniem: ,,Swigty, $wiety, $wiety
PAN, Bog Zastepow” (I1z 6,3). A sam Izajasz dodaje: ,,Biada mi! Jestem
zgubiony, bo jestem czlowiekiem o nieczystych wargach i mieszkam
wsrod ludu o nieczystych wargach, a Krola PANA Zastepow, widzialy
moje oczy” (Iz, 6,5). W tekScie tym — przywolywanym przez Otto kil-
kakrotnie, jako model doswiadczenia religijnego (,,uczucie zalezno$ci
stworzenia”) — szczegolnie dobitnie dochodzi do glosu kontrast migdzy
$wigtym Bogiem, a grzesznym i ngdznym czlowiekiem, co przyprawia
go o drzenie i odczucie wtasnej nicosci.

Otto szkicujac mysterium jako tremendum wyroéznia w nim trzy
aspekty: element gniewu Boga, element wszechmocy (majestas) oraz

3¢ J. Splett, Die Rede vom Heiligen, dz. cyt., przekl. wlasny, s. 37.
7 Swieto$é, s. 51-52; por. tamze, s. 39.
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element mocy (energii). Gniewu Boga — stanowiacego ,,ideogram”,
czyli termin jedynie podobny do zwyktych poje¢, a w istocie jako$cio-
wo inny — nie nalezy rozumie¢ w analogii do ludzkiego gniewu, gdyz
w przypadku tego pierwszego mamy do czynienia z elementem tajemnej
i skrytej sity (,,skondensowana elektryczno$¢”), ktora cechuje przede
wszystkim nieprzewidywalno$¢ i samowola*. Wobec takich cech ludz-
ki umyst i racjonalna refleksja staja catkowicie bezradne. Elementy
wszechmocy i mocy (energii) wyrazaja nieprzystgpnos¢ i przemoc tre-
mendum jako tajemnicy niepozwalajacej si¢ nigdy oswoi¢. Jej wazna
cecha jest ciagta zmienno$¢, bedaca wyrazem ,,napigcia i dynamiki”
prowadzacych do ,,ferworu”?*’. Warto zauwazy¢, iz wigkszos$¢ przykta-
doéw wlasciwych uczu¢ religijnych przytacza Otto wlasnie w kontek-
Scie tremendum, jemu tez po$wigcajac duzo wigcej uwagi i miejsca, niz
czyni to w przypadku drugiego elementu numinosum — fascinans.

Dopeiajacym i kontrastujacym tremendum jest fascinans — ta-
jemnica ,,pociagajaca, czarujaca i fascynujaca”. Towarzysza jej wy-
tacznie takie pozytywne i ekscytujace uczucia — nigdy nie pojawia-
jace si¢ w tremendum — jak: mito§¢, mitosierdzie czy wspotodczu-
wanie. Tylko powierzchownie przypominaja one przyjemne uczucia
migdzyludzkie, jak na przyklad rado$¢ czy szczgscie, gdyz te ostatnie
pochodza ze sfery Swieckiej i sa ,,dobrami profanicznymi”. Fascinans
wyr6znia niezwykla intensywno$¢ (az po ekstazg), uszczesliwiajace
bycie owtadni¢tym przez numen, co dobrze oddaje termin ,,blogosta-
wienstwo”, a nade wszystko — co tez przesadza o jego specyfice —,,mo-
ment zachwytu”. Stad fascinans nie jest jedynie ,,cudowne” (Wunder-
bare), ale ,,petne cudownosci” (Wundervolle)*.

Fascinans vjawnia si¢ szczegodlnie wyraznie w uroczystosci (Feier-
lichkeit) i tgsknocie za zbawieniem (Sehnsucht nach Heil). Mamy wigc
w tym przypadku do czynienia z atmosfera typowa dla kultu. Uroczy-
sto$¢ bywa tu tym intensywniejsza, im bardziej niezrozumialy lub po
czesei tylko zrozumiaty i tajemniczy (misteryjny) jezyk jej towarzyszy.
Stad tez stosowane w liturgii zawotania, jak alleluja, sela czy kyrie
eleison sprawiaja tak intensywne jej przezywanie, na dluzej wywolu-
jac w wiernych odczucie mysterium. W tym kontekscie Otto zwraca
uwagg przede wszystkim na liturgi¢ prawostawna i rytualy buddyjskie,
jako tajemnicze oraz niesformalizowane, krytykuje natomiast ksztalt

3 Tamze, s. 44.
% Das Heilige, s. 27.
4 Tamze, s. 42, 61, 44 (s. 42 — pobrzmiewa tu niemieckie stowo: Wunder — ,,cud”).
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nabozenstw ewangelickich — sztywnych, pozbawionych gl¢bi i ducha,
a stad nieporuszajacych*'. I tak, w tym ostatnim rodzaju liturgii to, co
fascynujace w numinosum nie moze pociagaé, gdyz jest zastgpowane
tym, co racjonalne. Piszac o szkodliwej ewolucji spuscizny Lutra, Otto
tak to wyraza:

Coraz bardziej pozbawiata kult wlasciwie kontemplacyjnych, specyficznie ,,po-
boznosciowych” elementéw. Element pojeciowy i doktrynalny, element idealny dok-
tryny wziat gore nad tym, co niewystowione, co zyje tylko w uczuciu, czego nie mozna
przekazac jako czego$ pouczajacego. Kosciot stat sig szkota, a jego pouczenia docho-
dzity faktycznie do jazni coraz bardziej tylko ,,przez waska szczeling rozumu” [...]*

Jednak dopiero w swoim podwdjnym charakterze, w postaci har-
monii kontrastu mysterium tremendum 1 mysterium fascinans, numino-
sum odstania swoja pehnig (catos$c) i glebie (napigcie), oddziatywajac
na cztowieka wierzacego niezwykle absorbujaco. Dobrze wyraza to
cytowany przez Otto wers wiersza: ,,Co budzi we mnie groze — to ciag-
nie mnie do siebie”*. W harmonii kontrastu nie chodzi ani o zmiesza-
nie obydwu elementdw, ani o przemiang jednego w drugi, badz o roz-
woj jednego uczucia z drugiego, ale o wspoél-istnienie przeciwienstw,
dajacych wielkie napigcie, a objawiajace si¢ sita, z jaka numinosum
przyciaga.

Analizujac teksty biblijne, pisma réznych autorow, doswiadczenia
religijne, sztuke (Kunst), architekture (Baukunst), czy tez dzieta mu-
zyczne, niemiecki badacz odkrywa je jako ,,miejsca” odstaniania sig
numinosum. Warunkiem jest tu jednak posiadanie szczeg6lnego daru
(divinatorische Natur) — na ktory zwrocit on juz uwage czytelnikowi,
pragnacemu kontynuowac¢ lekturg, na poczatku dzieta — czytanie tek-
stow biblijnych ,,w duchu”, czy tez znajomo$¢ przezy¢ tego rodzaju
z wlasnego doswiadczenia, pozwalajace otworzy¢ si¢ na wplyw numi-
nosum. W architekturze, u ktérej poczatkow — zdaniem Otto — stoi to,
co magiczne, odnajduje on budowle, ktére wyrazaja numinosum nie-
zwykle silnie, zwlaszcza wtedy, gdy cztowiek nie jest tego swiadom:

Nie ulega watpliwosci, ze sztuka dysponuje tu srodkiem wywolywania bez reflek-
sji pewnego catkiem szczegdlnego wrazenia, a mianowicie wlasnie wrazenia czego$
magicznego. Ale teraz to magiczne jest niczym innym, jak utajona i ukryta forma nu-
minosum [...]*.

4 Tamze, s. 47-48, 133, 84-85.
©2 Swietosé, s. 128.

4 Das Heilige, s. 42.

“ Swietosé, s. 93.
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I tak Otto podaje tu przyktady swiatyni buddyjskich, czy gotyckich
katedr, w tym katedry w Ulm, ktorej wieza nie jest dla niego jedynie
,magiczna, [a] jest czym$ numinotycznym”*®. Akcentuje tez znacze-
nie pustki i ciemnosci w architekturze, jako wyjatkowo sprzyjajacych
pojawieniu si¢ numinosum. Odpowiednikiem tego w liturgii jest cisza,
milczenie albo szept, jako jedyna stosowna forma mowienia do Boga.
W muzyce, ktora wedtug Otto nie pozwala sig opisac, akcentuje on
frazy pianissimo, za przyklad podajac Msz¢ h-moll Bacha, a w niej
incarnatus. Wsp6lnym mianownikiem tych wszystkich cech jest to, iz
nie wyrazaja one numinosum wprost, ale wskazuja na nie, zapowiadaja,
czy przyblizaja don. Tu jeszcze od innej strony ukazany zostaje jezyk,
jakim opisuje si¢ tajemnicg — mysterium*.

5. ,SWIETOSC” JAKO HARMONIA ELEMENTOW
IRRACJONALNYCH I RACJONALNYCH

Cho¢ w swoim studium Otto silnie akcentuje elementy irracjonalne,
wraca pod koniec swego dziela do tytutowej ,,§wigtosci”, ktora nie tyl-
ko, jako konieczne, zawiera w sobie elementy irracjonalne i racjonale,
ale — jak twierdzi — ,,wystgpuja [one tu] w zdrowej i doskonatej harmo-
nii”¥’, Tresci racjonalne, ze swoimi precyzyjnymi pojeciami, pozwala-
ja schematyzowac¢ (Kant) elementy irracjonalne, a stad ,,§wicto$¢” jest
zeschematyzowanym numinosum i dopiero to pozwala okresli¢ ja mia-
nem kategorii cato$ciowej. ,,Swigto$¢” jest wiec kategoria a priori.
Splett twierdzi, iz a priori nie oznacza w Das Heilige ,konstrukcji
mys$lowej poprzedzajacej wszelkie dos§wiadczenie”, ani tez lezacej
u podstaw kazdego doswiadczenia zasady poznajacej $wiadomosci,
lecz Otto chodzi raczej o najbardziej pierwotna podstawe ducha, rodzaj
niejasnego poznania syntetycznego, za pomoca ktorego numinosum
i,,8wieto$¢” zostaja w rzeczywistosci uchwycone®. Religijne a priori
stanowia tez z pewnoscia uczucia religijne, z ich glgboko poznawczym
1 ekskluzywnym charakterem.

Wydobywajac w tej czgsci dzieta znaczenie racjonalnej czgsci reli-
gii Otto twierdzi, iz pozwala ona na rozwdj — w znaczeniu osiagnigcia
petni ksztattu — religii prymitywnych, az po ich najdoskonalsza forme,

4 Tamze, s. 94.

4 Tamze, s. 88-97.

47 Tamze, s. 155.

# J.Splett, Die Rede vom Heiligen, dz. cyt., przek}. wlasny, s. 50; por. Swietosé,
s. 131, 151.
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jaka jest chrzescijanstwo. Warstwa racjonalna religii chroni ja przed
popadnigciem w fanatyzm czy mistycyzm, za$ irracjonalna — zapewnia-
jaca jej zywotno$¢ i glebie — przed szczegolnym niebezpieczenstwem,
jakim bytoby stanie si¢ banalnym racjonalizmem. Taka harmonia po-
zwala dopiero religii — przede wszystkim chrzescijanstwu — staé si¢
,religia doskonata, religia kultury i religia [catej] ludzkosci”#. Stad tez,
w kontekscie chrzescijanstwa, Otto podsumowuje:

Nie wptyw na kulturg, nie stosunek do granic rozumu i cztlowieczenstwa, ktory —
jak sadzono — mozna byto wyznaczy¢ wczesniej i bez niej, nie jej strona zewngtrzna
moze stanowi¢ ostatecznie miarg dla oceny jakiej$ religii jako religii. Tylko to, co jest
jej wlasnym wnetrzem, idea samej Swigtosci — i to, jak jaka$ poszczeg6lna religia od-
daje jej sprawiedliwos¢ albo nie — moze by¢ jej miara™.

6. DYSKUSJA

6.1. Wydaje si¢, ze trwata obecno$¢ zregbdw Das Heilige w nau-
kowej refleksji, ale tez w potocznym ujmowaniu najwazniejszych
tresci religii, $wiadczy o jego znaczacym wplywie na jej rozumienie
i praktykowanie. Swoja niezwykla popularnos¢ Swietosé zawdzigcza
w duzej mierze usytuowaniu w niej przedmiotu analiz na styku filozo-
fii, teologii i psychologii, co zreszta stanowito cechg charakterystyczna
refleksji naukowej jej autora. W swojej skoncentrowanej na introspek-
cji metodzie fenomenologicznej udaje si¢ Otto uchwyci¢ i plastycz-
nie opisa¢ tajemniczo$¢ i innos$¢ religii, z tworzonym przez nia
nastrojem, pociagajacym charakterem przezy¢ religijnych oraz z jej
swoistym jezykiem. Ponadto w analizach Otto przekonuje réwniez
zaakcentowanie elementow i warunkdéw powstania religijnej atmo-
sfery, jak forma budynku sakralnego, jezyk liturgii, ksztalt obrzedow,
czy ,,pomoc” w tym wzgledzie ze strony réznych odmian sztuki.
W tych sprzyjajacych warunkach tatwiej rodzi si¢ do§wiadczenie re-
ligijne, a ono wtasnie, w formie osobistego przezycia, stalo si¢ waz-
nym impulsem do powstania analizowanego tu dzieta. W tym wzglg-
dzie udato si¢ niemieckiemu badaczowi ukazaé religig jako zjawi-
sko fascynujace. Ma to o tyle istotne znaczenie, iz we wspotczesnym
w duzej mierze zracjonalizowanym, stechnicyzowanym i coraz bar-
dziej odzieranym z wszelkiej tajemnicy §wiecie, religia, odrdzniajaca
si¢ zaréwno rytuatami, formami liturgicznymi, jak i specyficznymi

4 Das Heilige, s. 170-171.
0 Swietosé, s. 179.
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tradycjami, wcale nie staje si¢ przez to mniej atrakcyjna, a wrecz prze-
ciwnie — pociaga’!.

Zaréwno metoda badawcza, jak i uzyty w analizach jezyk sa podpo-
rzadkowane przedmiotowi analiz, jaki stanowi do$wiadczenie religijne,
aw jego obrgbie zwlaszcza uczucia. Otto wybiera na tytul swego gtow-
nego dzieta niemieckie stowo rodzaju nijakiego (das) Heilige, neutral-
ne wilasnie, a w ten sposob otwarte na przypisywanie mu roznych tresci.
Konsekwencja tego jest jednak jego do$¢ zdecydowanie bezosobowe
brzmienie, co zostaje jeszcze wzmocnione wymowa samych analiz za-
krywajacych osobowy charakter ,,$§wigtosci”. Podobnie obco, a zarazem
religijnie, brzmi numinosum, nie budzac okreslonych — np. buddyjskich
czy chrzescijanskich — skojarzen, a tym samym majac szerszy zasieg
i mocniejsze oddziatywanie.

W prezentowanej tu pozycji jej autor swiadomie postuguje si¢ pla-
stycznym, bogatym, ale malo precyzyjnym jezykiem. Ma to na celu
wywolanie w czytelniku uczu¢ religijnych, czy pobudzenie opisywa-
nych stanéw, bedacych raczej skutkiem ,,uderzenia we wtasciwa nutg”,
anizeli zrozumienia poprzez jasny wywod>2. Stad tez ksiazke w orygi-
nale czyta si¢ bardzo trudno, przede wszystkim ze wzgledu na dowol-
nie stosowana interpunkcjg, a czgsto po prostu jej brak, uzywanie wielu
cudzystowow i — co paradoksalne — za sprawa odautorskich objasnien.
Dlatego przektad pomaga w owocnej lekturze. Ponadto Otto jest w Das
Heilige mato systematyczny, czasem wrecz chaotyczny, stad tez mozna
odnalez¢ tu rwane watki, powroty do podjetych juz (zaczatkowo) tema-
tow, czy nader czgste niedopowiedzenia.

6.2. Duze znaczenie dla ksztattu Swietosci i doboru $rodkow, po
ktore siggnat jej tworca, ma towarzyszacy mu wyraznie zamyst apolo-
getyczny: to on wyjasnia pragnienie ukazania istoty religii jako feno-
menu odrgbnego (jakosciowo innego), a stad odpornego na krytyke
ateistyczna, oraz wyrazne podkreslenie elementu irracjonalnego. Bo
cho¢ Otto dostrzega w religii czg$¢ racjonalng i irracjonalna, to swoja
uwagg poswigca zasadniczo tej drugiej. Dzieje sig tak dlatego, iz to, co
irracjonalne w religii, a wigc gtdéwnie intensywne do§wiadczenia, a w ich
obrgbie przede wszystkim specyficzne uczucia religijne, stanowia cen-
trum religii w jej odrgbnosci. To, co racjonalne (pojecia, przekonania,

31 Akcenty nadane w tym wzgledzie przez Otto podejmie i rozwinie w swoim ujg-
ciu religii w ramach psychologii analitycznej Carl Gustav Jung (1875-1961).
2 W. Proudfoot, Religious Experience, Berkeley [i in.] 1985, s. 8.
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refleksja) nie moze stanowi¢ istoty religii, gdyz jest znane, jedno-
znaczne (jasne i wyrazne), a stad tez jednowymiarowe i niezdolne do
wyrazenia mysterium. Tu wyjasnia si¢ osobliwa realizacja zamiaru Otto
ukazania harmonii religii w jej czgsci irracjonalnej i racjonalnej, przy-
bierajaca faktycznie formg analizy do§wiadczenia religijnego.

Dalsza konsekwencj¢ pozycji Otto stanowi jego ekskluzywizm.
Niemiecki badacz zwraca si¢, w omawianym tu studium, zasadniczo
do 0s6b znajacych opisywane przez niego intensywne uczucia religijne
z whasnego doswiadczenia, gdyz te nie pozwalaja si¢ adekwatnie opi-
sa¢, a jedynie pobudzi¢ i ozywié¥. Postulowany tu projekt Swietosci,
w formie harmonii elementow irracjonalnych i racjonalnych, ich wza-
jemnej relacji i nadawanej im wartosci, moze sta¢ si¢ impulsem do tego
rodzaju wspoélczesnych badan w ramach réznych tradycji religijnych,
a dotyczacych przyktadowo ich zainteresowania §wiatopogladem nau-
kowym i logiczna koherencja, jako obecnosci w ramach tych tradycji
tresci racjonalnych. Beda one z pewnoscia wigksze np. w katolicyzmie
i protestantyzmie, zdecydowanie stabsze za$ w tradycji ortodoksyjnego
judaizmu.

Ekskluzywizm Otto naprowadza nas na jeden z najciekawszych
i fundamentalnych komponentéw analizowanej koncepcji Swietosci,
mianowicie na uczucia specyficznie religijne. Dokonujac zastrzezenia,
zgodnie z ktorymi uczué tego typu nie wyrdznia jedynie intensywno$é
(cho¢ za pomoca takiej cechy Otto zazwyczaj je opisuje), ale inna ja-
kos$¢, najwazniejszym ich wyrdéznikiem pozostaje silna reakcja ciata
(np. ,,gesia skorka”). Nie znajac glebiej psychologii emocji, autor nie
zdawal sobie z pewnoscia sprawy, iz wszystkie intensywne emocje
wyroznia silny komponent fizjologiczny (przyktadowo przyspieszony
rytm serca, silne pocenie si¢). Trudno tez wyobrazi¢ sobie uczucia spe-
cyficznie religijne, ktore musiatyby tworzy¢ odrgbna kategorig, a kto-
rych cztowiek doswiadcza jedynie w stosunku do Boga/bostwa. Jezeli
nie sa one uczuciami naturalnymi (np. migdzyludzkimi), musiatyby by¢
w jaki$ sposdb nienaturalne, czyli nadnaturalne, to znaczy nadprzyro-

33 W licznych aspektach analizy religii w Das Heilige mocno przypominaja Va-
rieties of Religious Experiene Williama Jamesa, ktorego Otto cytuje i na ktorego si¢
powotuje. Chodzi o takie przyktadowe watki, jak rola doswiadczenia religijnego, wspo-
mniany ekskluzywizm, akcentowanie przedmiotu religijnego, wyzszo$¢ tremendum
(u Jamesa ,,podwojnie urodzeni”) nad fascinans (,,raz urodzeni”) czy tez niedocenianie
elementow racjonalnych, historycznych i inicjacyjnych jako warunkow zaistnienia do$-
wiadczenia religijnego, por. D. Capps, Men, Religion, and Melancholia: James, Otto
and Erikson, New Heaven—New York 1997, s. 78.
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dzone? Teza ta, szczegodlnie w obszarze psychologii religii, nie jest dzi$
do utrzymania, a przez niektorych bywa okreslana po prostu jako ,,psy-
chologiczna niedorzeczno$¢”*. O religijnym charakterze uczué nie
przesadza ani ich intensywnos$¢, ani uroczysty charakter, ale czynnik
poznawczy, na ktory sktada si¢ na przyktad religijny kontekst (nabo-
zenstwo) oraz takaz intencja i motywacja (pragnienie modlitwy) osoby
ich doswiadczajacej™.

Idac za Friesem, Otto przypisuje jednak uczuciom jeszcze inng wia-
$ciwos¢, a mianowicie, sa one rzekomo zrodlem poznania. To, czego
w stosunku do religii nie potrafi rozum, czyli adekwatnego uchwycenia
jej istoty i wyrazenia oryginalnosci, potrafiag uczucia. W nich bowiem —
w formie silnych przezy¢ religijnych — wierzacy dosigga glebi religii,
doswiadczajac jej. I tak uczucia (religijne) sa dla Otto alternatywnym
wobec rozumu zrdédlem poznania, rodzajem modusu dost¢pu do rze-
czywistosci ,,$wigtosci”. Stad od uczucia religijnego przechodzi on
poznawczo do przedmiotu numinotycznego®®. Zdaje si¢ przy tym nie
dostrzega¢, iz — cho¢ w uczuciach tkwi czynnik poznawczy, docho-
dzacy do glosu np. w Igku jako ostrzezeniu przed niebezpieczenstwem,
czy w mito$ci wskazujac na warto$¢ tego, kogo si¢ kocha — za pomoca
uczu¢ nie mozna dokonywac percepcji rzeczywistosci®’. Aczkolwiek
uczucia ,,moéwia” co$ zarowno o doswiadczajacym ich cztowieku, jak
i 0 do$wiadczanym przez niego otoczeniu, to komunikatu tego nie moz-
na nazwaé poznaniem, a jedynie sposobem przetwarzania informacji.
Autor Swietosci myli sig twierdzac, iz uczucia sa w stanie uchwytywac
(poznawczo) przedmiot, gdyz przedmiot (psychologiczne ,,zdarzenie™)
wyzwala jedynie uczucia, b¢dac odbieranym przez podmiot jako cos
ciekawego, budzacego Igk itp. Powstaje tez pytanie, czy u Otto wszyst-
kie rodzaje uczu¢ wystepujacych w kontekscie przezy¢ religijnych, sa
uczuciami specyficznie religijnymi. Do tej kategorii nalezy zaliczy¢
Z pewnoscia ,,uczucie zalezno$ci stworzenia”. Ale czy uczuciem specy-

5 W. Baetke, Das Phinomen des Heiligen. Eine religionswissenschaftliche
Grundlegung [w:] C. Colpe (Hrsg.), Die Diskussion um das Heilige, Darmstadt 1977,
s. 355.

55 B. Grom, Psychologia religii. Ujecie systematyczne, przekt. H. Machon, Kra-
kow 2009, s. 109-212.

¢ A. Vergote, How can psychology cope with religion? ,,Archiv fiir Religions-
psychologie, 24 (2003), s. 45.

"' G. L. Clore, Dlaczego emocje potrzebujq procesow poznawczych [w:]
P. Ekman, R. J. Davidson (red.), Natura emocji, przekt. B. Wojciszke, Gdansk 1998,
s. 159-204.
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ficznie religijnym mozna na przyktad okresli¢ stan emocjonalny teo-
loga zglgbiajacego dogmat o Trojcy Swigtej i doswiadczajacego w tym
momencie gigbokiej, cho¢ subtelnej, wdzigcznosci w obliczu natury
Boga?

6.3. Przesadne podkreslanie znaczenia uczu¢ w religii przez Otto
jest by¢ moze najwyrazniejszym dowodem jego deprecjonowania czyn-
nikow poznawczych. A to wlasnie one przesadzaja o specyfice religii,
bedac jej wyrdznikiem. One réwniez — poprzez poznawcze odniesienie
do Boga, bostwa czy istoty wyzszej — nadaja przezyciu charakter do$-
wiadczenia religijnego, nie za$ sam jego urok, bycie przezen pochlonig-
tym, czy tez dlugotrwate skutki w codziennosci, gdyz te charakteryzuja
réwniez inne rodzaje przezy¢ profanicznych.

Przypisywanie przez Otto poznaniu drugorzgdnej roli pokazuje nie
tylko ograniczong rolg czynnikow racjonalnych, ale takze pomijanie
w jego ujeciu religii takich komponentow, jak artykuty wiary, tradycja,
czy tez wychowanie®. Tresci poznawcze moga — zdaniem Otto — co
najwyzej pozbawi¢ tajemnice jej glebi, wywolujac obojgtnos$¢ na to,
co znane z innych zakresow. Stad tez doswiadczenie religijne, przezy-
cie numinosum, zdaje si¢ u niego pojawiac¢ ad hoc, bez zadnych ram
poznawczych, bez nastawienia i motywacji ze strony przezywajacego
ich cztowieka. Cho¢ nie mozna wykluczy¢ spontanicznego zaistnienia
zadnego rodzaju doznan, to jednak ich zinterpretowanie jako reli-
gijnych, albo estetycznych lub erotycznych nie moze dokonaé si¢ bez
tresci poznawczych, gdyz nie istnieje ,,zadne doswiadczenie wolne od
interpretacji”® .

Jedna z podstawowych cech cztowieka religijnego wedtug Otto jest
takze jego pasywno$¢. Wspomniane doswiadczenia ,,spadaja” na niego
(opanowujac go), spotykaja go, przydarzaja mu sig, przy jego (catko-
witej) biernosci tak, iz nie moze on w jakikolwiek sposéb wplynaé na
nie, nadajac im osobisty — charakterystyczny tylko dla niego — ksztatt.
Nasz autor nie uwzglednia dostatecznie prawidlowosci, zgodnie z ktora
religijno$¢ nie jest mozliwa bez samosocjalizacji, w sensie §wiadomego
jej rozwoju, poprzez nadawanie jej osobistych akcentow.

Podkreslajac znaczenie doznan religijnych oraz tych, zwiaza-
nych ze sztuka Otto zdaje si¢ zapomina¢, iz zarowno do zycia reli-

8 J. C. Nieto, Religious Experience and Mysticism: Otherness as Experience of
Transcendence, Lanham [i1in.] 1997, s. 104.

% R. Schaeffler, Erfahrung als Dialog mit der Wirklichkeit. Eine Untersuchung
zur Logik der Erfahrung, Freiburg 1995, s. 424.
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gijnego®, jak i do owocnego obcowania z architekturg czy sztuka, trze-
ba cztowieka wprowadzi¢ poprzez socjalizacje, by mogt nie tylko je
rozumie¢, ale by¢ przez nie wewngtrznie ubogacany. W przeciwnym
razie nawet najwspanialsze katedry, najwigksze utwory muzyczne i po-
dziwiane powszechnie dziela sztuki beda wydawaé mu si¢ tylko inte-
resujace poprzez swoja obcos¢. Nikt nie staje si¢ nagle ani melomanem,
ani wielbicielem malarstwa, czy czlowiekiem religijnym, cho¢ impuls
do wejscia w ich $wiat moze by¢ nagly i niespodziewany. Nasz autor
wykazuje tez wielka jednostronno$¢, wyrazajac poglad, iz muzyki nie
mozna adekwatnie opisa¢. Mozna przeciez lepiej lub gorzej przedsta-
wi¢ muzyke, podejmujac probe rozjasnienia jej osobliwosci, czy wyra-
zenia niesionych przez nia tresci, cho¢ oczywiscie opis ten nie bgdzie
nigdy sama muzyka, bo tez jest wobec niej zewngtrzny. Podobnie ma
si¢ rzecz z religia.

6.4. Das Heilige jest analiza religii sytuujacej si¢ miedzy emocja
a kognicja, migdzy przezyciem a poznaniem, migdzy tremendum a fa-
scinans. Akcentujac tresci irracjonalne w religii, Otto szkicuje elementy
teorii do§wiadczenia religijnego. Role dwu centralnych punktow spa-
jajacych przypisuje on przeciwstawnym sobie mysterium tremendum
1 mysterium fascinans. To one wlasnie, poprzez wywotywane intensyw-
ne (ekstremalne) i jednorodne (podstawowe) uczucia, niezwykle silnie
dziataja na wierzacego. Dodatkowo oddziatywanie to jest wzmacniane
ich zespoleniem w postaci harmonii kontrastu, wytwarzajacej mocne
napigcie, a co za tym idzie intensywniej przyciagajacej. Tak, poprzez
potege oddziatywania na cztowieka, objawia si¢ numinosum. Jezeli jest
ono synonimem tego, co w ,,§wigtosci” niewyrazalne, tajemnicze i para-
doksalne, a swoja forme zawdzigcza wspomnianej harmonii kontrastu,
to staje si¢ ono dos¢ tatwo przedmiotem krytyki. Zgodnie z nia, prze-
zycie religijne moze, ale nie musi mie¢ charakteru numino-
tycznego, gdyz harmonia kontrastu przezycia fascynujaco pociagaja-
cego i napetniajacego Igkiem jest do§wiadczeniem niezwykle rzadkim,
wystepujacym w postaci ekstaz czy objawien, a jako takie nie moze
byé uznane za (arche)typ doswiadczenia religijnego. W Swietosci Otto
podaje tez jedynie kilka przyktadow wystgpowania zarowno mysterium
tremendum jak i mysterium fascinans, a w znakomitej wigkszosci opi-
sywanych przez niego zjawisk chodzi albo o doswiadczenie tremendum

8 B. Grom, Psychologia wychowania religijnego, przekt. H. Machon, Krakow
2011, zwt. s. 116-145.
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albo fascinans. Nie mozemy tu wigc zasadniczo méwic¢ o harmonii kon-
trastu, lecz o dwu przeciwstawnych, lecz roztacznych fenomenach®!.
Mozna jednak tez wskaza¢ na przypadek odwrotny, zgodnie z ktorym
do$wiadczenie numinotyczne moze, ale nie musi by¢ religijne,
majac — w tym przypadku, przyktadowo — charakter estetyczny, czy tez
bedac intensywnym przezyciem na tonie natury. Idac za tym pogladem
nalezy zauwazy¢, iz numinosum nie bywa dzisiaj analizowane jedynie
w obszarze religii i religijnos$ci, ale rdwniez w ramach humanistyki czy
tez — a by¢ moze przede wszystkim — w dziedzinie psychologii anali-
tycznej Carla Gustava Junga®.

7. PODSUMOWANIE

Analizy religii w Das Heilige zawieraja w sobie wiele interesuja-
cych watkéw, szczegodlnie w odniesieniu do kunsztownie opisanych,
licznych fenomenéw religijnych. Tematy te sa godne podjgcia we
wspolczesnej debacie na temat religii i to w zakresie r6znych dyscyp-
lin. Podazajac droga poszukiwan naukowych Otto, nie mozna jednak
definiowac¢ religii, szukajac jej istoty. Jej mianem nie mozna okresli¢
numinosum w postaci harmonii kontrastu mysterium tremendum i fasci-
nans. Poszukiwanie specyfiki religii wydaje sig tez by¢ skazane na po-
razke, gdy odbywa sig¢ poprzez akcentowanie w jej obrebie czynnikow
wazkich, kosztem tych ,,drugorzednych”, a zwlaszcza przeciwstawia-
jac jedne — drugim. Taka koncepcja religii bytaby z pewnos$cia bardzo
problematyczna i zawgzajaca, gdyz pomijataby wiele zjawisk religij-
nych, czy tez tych, sytuujacych si¢ na pograniczu religii, duchowosci
i religijno$ci. Szczegdlnie nietrafne wydaje si¢ by¢ w tym konteks$cie
deprecjonowanie czynnika poznawczego, gdyz bez niego w ogole nie-
mozliwe staje si¢ wskazanie r6znicy migdzy zjawiskami religijnymi
a niereligijnymi. Ujgcie wyrdznika religii przez Otto nie wydaje si¢ by¢
tez pomocne, gdyz jego ekskluzywizm pociaga za soba pomijanie zwy-
czajnych doswiadczen religijnych, najczesciej interpretowanych przez
osoby ich dos§wiadczajace jako religijne. Stad odwolywanie si¢ do jego
koncepcji jako do propozycji na tyle ogoélnej i podstawowej, by mogta
shuzy¢ przynajmniej za rodzaj ,,drogowskazu” w drodze ku definicji
religii, wydaje si¢ by¢ watpliwe.

o B. Grom, Psychologia religii, dz. cyt., s. 206.
02 A. Casement, D. Tacey (eds.). The Idea of the Numinous. Contemporary Jun-
gian and Psychoanalytic Perspectives, Hove—New York 2006.
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RUDOLF OTTO’S DAS HEILIGE AND THE ISSUE OF THE (MISSING)
DEFINITION OF RELIGION

Summary

Nowadays an intensive debate is under way over the issue of religion. The discus-
sion is carried on without making precise what is ‘religious’ and without giving a de-
finition of religion. The weakening of religious traditions during the process of the
progressive individualization and privatization of religion, the great popularity of dif-
ferent kinds of spirituality, and the resulting indefiniteness of what is considered to
be religious all show the difficulty of defining and understanding religion in various
scientific disciplines. In this situation one is eager to reach for Rudolf Otto’s notion of
what is essentially religious, still considered by many disciplines as a ‘classic’ definition
of religion.

The aim of this article is not only to present the possibilities, difficulties and failures
of Otto’s concept of religion presented in Das Heilige, but also to undertake a discussion
concerning the content, boundaries, and specificity of what is religious. The main areas
of analysis include: emotional aspects (specifically religious feelings), cognitive aspects
(notions, creeds, beliefs), harmony of contrasts of mysterium tremendum et fascinans as
a model of religious experience, and the role of social factors in practicing faith.

Henryk Machon
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