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FILOZOFICZNA DROGA KAROLA WOJTYLY!

1. KU DOSWIADCZENIU NAS SAMYCH

Na poczatku swej pracy badawczej Karol Wojtyta zajat si¢ pismami
$w. Jana od Krzyza i po$wigcil swa prace doktorska (1948)? problema-
tyce wiary u tego doktora Kosciota. W artykule O humanizmie sw. Jana
od Krzyza” (1951) pisze:

[...] zyjemy w epoce, w ktorej mowi sig o cztowieku jako o istocie nieznanej. Istota
nieznana, a zatem do odkrycia. Takie postawienie sprawy jest nastgpstwem przyjetej
metody dociekan. Zdajemy si¢ zrzeka¢ w tej dziedzinie nawet zrgbu zasadniczych za-
tozen. W nastepstwie tak okreslonej metody czlowiek ukryt sig sobie ze swa istota i jej
podstawowym ztozeniem. Badania do$wiadczalne musza go odkry¢ w nowy sposob,
aby zado$¢uczyni¢ przyjetej metodzie. Musza go odkry¢ doktadniej i petniej. Na tg
zasadg nalezy si¢ zgodzi¢. Jesli kto$ twierdzi, ze nie wolno zbyt pochopnie abstraho-
wac 1 uogolnia¢ w kierunku czystego pojgcia cztowieczenstwa, kiedy konkretny rze-
czywisty splot tego czlowieczenstwa znajduje si¢ najblizej nas i narzuca si¢ calej
naszej wrazliwosci poznawczej jako najblizszy, najbardziej bezposredni przedmiot
doswiadczen, na takie twierdzenie trzeba si¢ zgodzi¢ bez wahania [...] Latwo zro-
zumieé, ze caly wewngtrzny material doswiadczalny daleko trudniej daje si¢ uchwy-
ci¢ [...] Niemniej zasada wgladu i doswiadczenia obowiazuje u podstaw wszelkiego
humanizmu?.

' Odczyt w Fundacji Naukowej Instytut Karola Wojtyty dn. 23 XI 2012.

2 Wydanie polskie: K. Wojtyta, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, Lublin
2000.

3 K. Wojtyta, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, ,,Znak”, nr 27 (R. VI, z. 1-2),
s. 6-7. Artykut przedrukowany w: K. Wojtyta, Aby Chrystus sie nami postugiwat,
Krakow 1979, s. 387-401, a takze w wydaniu pracy doktorskiej, dz. cyt., s. 233-243.
Cytat z tej ostatniej: s. 233-234.
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Artykut konczy stwierdzeniem:

Sw. Jan od Krzyza [...] wychodzac od momentu przezycia, od momentu doswiad-
czalnego, thumaczy nam rownoczesnie, i to w sposob ogromnie przekonywajacy — prze-
konywajacy bo wspotmierny — sama istotg tych przezyc¢ i do§wiadczen [...]%

W ten sposob Karol Wojtyla od samego poczatku swej dziatalnosci
opowiada si¢ za zwroceniem si¢ — dla zrozumienia, kim jestesmy —
ku przezyciom, ku doswiadczeniu wewngtrznemu, a wigc sferze, ktorej
badanie uznata za swe podstawowe zadanie fenomenologia.

Jest wigce rzecza zrozumiata, Ze tematem pracy habilitacyjnej Ka-
rola Wojtyly stato si¢ dzieto Maksa Schelera, filozofa, ktory starat si¢
oprze¢ etyke i koncepcjg warto$ci na fenomenologicznej, opisowej ana-
lizie przezy¢. Praca ta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzesci-
Janskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera ukonczona zostaje
w roku 1953°.

Na ostatnich stronach tej rozprawy autor podkresla wazno$¢ me-
tody fenomenologicznej, opisu przezy¢, w badaniach etycznych. Wyra-
za tez przekonanie, iz Scheler nie wyczerpal mozliwosci doswiadczal-
nego badania rzeczywistosci moralnej, mozliwosci, jaka daje ta metoda;
ulegajac bowiem wptywowi swych emocjonalistycznych zatozen, nie
zdobyt si¢ na analiz¢ fenomenu sumienia. To opuszczenie uniemozli-
wito niemieckiemu fenomenologowi wniknigcie w przedmiotowy po-
rzadek moralny, do ktoérego bezposredni dostep uzyskaé mozna wytacz-
nie poprzez fenomen sumienia.

Dalsze rozwazania Karola Wojtyly na temat podstawowych poj¢é
filozoficznych zawarte sa w jego wyktadach monograficznych na KUL,
wygtaszanych w latach 1954/1955 do 1956/1957, wydanych p6zniej
drukiem® i zatytutowanych: Akt i przezycie etyczne, Dobro i wartosé
oraz Norma i szczeScie — oraz w szeregu artykuldéw omawiajacych po-
ruszane w tych wyktadach tematy. Chodzi o pelne uchwycenie odpo-
wiednikéw odnosnych pojec¢, z drugiej zas strony takze o ,,pewna probe
filozoficznych systemoéw, o ,,ich kontakt z do§wiadczeniem, o zdat-
nos¢ do ujmowania petnych jego tresci”’ — odnos$ne tematy omawiane
sa bowiem na tle konfrontacji pogladow — dla tematu pierwszego —
Schelera, Kanta, wspodtczesnej psychologii woli (N. Ach, A. Michotte,

4 Tamze, s. 243.

5 K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zaloze-
niach systemu Maksa Schelera, Lublin 1959.

¢ K. Wojtyta, Wykiady lubelskie, Lublin 1986, wyd. 2, poprawione 2006.

7 Tamze, wyd. 2, s. 22.
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M. Dybowski) i $w. Tomasza z Akwinu, dla tematu drugiego — Platona,
Arystotelesa, $w. Augustyna, $w. Tomasza z Akwinu, Kanta i Schelera,
dla tematu trzeciego — Platona, Arystotelesa, Sw. Tomasza, Kanta i Sche-
lera, ale takze Hume’a i Benthama.

2. KU PELNI DOSWIADCZENIA CZLOWIEKA

Zagadnienie doswiadczalnego dostgpu do istoty czlowieka rozwaza
Karol Wojtyla na tle zestawienia pogladow na przezycie etyczne Kanta
i Schelera z arystotelesowsko-tomistycznym pojgciem aktu oraz z wy-
nikami wspodtczesnej psychologii woli.

»Dla naukowego ujgcia caloksztattu przezycia etycznego” — pi-
sze — Arystoteles 1 §w. Tomasz ,,stworzyli [...] koncepcje aktu ludzkie-
g0, ktdra opiera si¢ na teorii moznosci i aktu” — teorii nalezacej do ich
filozofii bytu; teoria ta stuzy do ujgcia kazdej zmiany jako przechodze-
nia od moznosci do aktu i odzwierciedla dynamiczny charakter rze-
czywisto$ci; posiada ona ,,charakter tak powszechny, jak powszechne
jest pojecie bytu przygodnego”®. W tej interpretacji przezycie etycz-
ne ,,przedstawia si¢ jako szczegdlna zmiana dokonywana przez sam
osobowy podmiot dziatajacy, jako szczegolna aktualizacja tego pod-
miotu” — a ,,sama jego istota polega na aktualizacji woli dzialajacej pod
kierunkiem rozumu”’.

Immanuel Kant, zaprzeczywszy mozliwo$ci dotarcia przez ludzki
rozum do istoty bytu — do $wiata noumenalnego, a w nast¢pstwie tego
takze mozliwo$ci doswiadczalnego ujecia aktu woli — uznat, ze rozum
praktyczny posiada swa aprioryczna formeg, ktéra ma charakter prawa
i dlatego moze a priori wprowadza¢ tad etyczny w zycie cztowieka.
Wobec tego — pisze Wojtyta — w zyciu etycznym cztowieka chodzi
,tylko o to, azeby rozumowi praktycznemu pozwoli¢ zy¢ samym pra-
wem moralnym [...] wowczas niejako ujawnia si¢ w nim immanencja
wolnosci, a przez to samo ponadzmystowe i ponadprzyrodnicze czto-
wieczenstwo doznaje glebokiej afirmacji” stanowiacej dla Kanta sa-
ma istotg zycia etycznego. Jednakze zycie to nie jest ,,zwrdcone na
zewnatrz, do przedmiotowej rzeczywistosci, na ktorej przeciez czlo-
wiek wyciska nie tylko znamig swego rozumu tworczego, ale rowniez

8 K. Wojtyta, Problem oderwania przezycia od aktu w etyce na tle pogladow
Kanta i Schelera, ,,Roczniki Filozoficzne”, t. V: 1955-1957, z. 3, cytuj¢ wg przedru-
ku w: Karol Wojtyta. Filozof i papiez. Wybor tekstow, Warszawa 2009, Oficyna Nau-
kowa, s, 44.

% Tamze, s. 45.
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znamig dobra zrodzonego ze swej woli”!°. Podstawa zycia etycznego
jest dla Kanta samo prawo jako empiryczna forma rozumu praktycz-
nego. To, co wlasciwie etyczne, odsunicte jest u Kanta od konkretnej
tresci ludzkich przezy¢ poza jednym wyjatkiem: uczuciem szacunku
dla prawa — uczuciem, w ktorym Kant skrystalizowal cate przezycie
etyczne osobowego podmiotu. Uswiadomiona powinnos$¢ jest dla
niego calym zyciem etycznym.

Zaprzeczeniu dostgpu do rzeczywisto$ci noumenalnej w fenome-
nalizmie Kanta przeciwstawia si¢ fenomenologiczne stanowisko Sche-
lera, wynikte z innego stosunku do do$wiadczenia, skrystalizowanego
w przeciwstawieniu kantowskiemu wyeksponowaniu powinno$ci —
ujmowanej w przezyciu intencjonalnie warto$ci jako istotnego pier-
wiastka przezycia etycznego. Jest to, zdaniem Schelera, przezycie emo-
cjonalne. Tak wigc nie rozum, ale jedynie emocja dociera jego zdaniem
do wartos$ci 1 przedstawia cztowiekowi cala ich hierarchig. Wartosci te
nie stanowia jednak przedmiotu chcenia. Cheenie, akt woli nie stanowi
dla Schelera kregostupa przezycia etycznego, lecz jest nim jedynie war-
tos¢, ktora pojawia sig przy okazji tego przezycia z emocji.

Scheler nie zauwazyt, ze warto$¢ pochodzi sprawczo od samej oso-
by — i to stanowi o istocie przezycia etycznego. Osoba — pisze Wojtyta —
o tyle pozbawiona jest w takim ujgciu woli, ze kazde jej chcenie pozo-
staje w mocy apriorycznego pierwiastka emocjonalnego. W ten sposob
doszto u Kanta do rozszczepienia jednolitej tresci zycia etycznego na
element rozumowy, aprioryczny, ktéry wyraza si¢ w sadach norma-
tywnych, zrodzonych wedlug Kanta z tre$ci kategorycznego impera-
tywu traktowania os6b zawsze jako celdw, a nie tylko srodkéw, oraz —
z drugiej strony — na przezycie, przybierajace w jego ujgciu postac
uczucia szacunku dla prawa. Pierwszy jest tematem dla logiki, drugi
dla psychologii. Jednak — argumentuje Karol Wojtyta — powinnos¢,
skrystalizowana tu w uczuciu szacunku dla prawa, jest czyms wigcej
niz takie uczucie, nie jest tez sobg — realnym elementem przezycia —
w Schelerowskiej koncepcji przezycia etycznego bowiem: ,,Jest z natu-
ry swojej przede wszystkim dzietem osoby samej dokonanym sprawczo
w jej osobowej istocie, a nie tylko przedmiotowa trescia odczuwana
w tejze istocie”!!. Jakkolwiek Scheler starat si¢ przetamaé subiekty-
wistyczne i apriorystyczne zalozenia Kanta, to jednak, pisze Wojtyta,
»aprioryzm w pewnej mierze pozostal. Na miejsce noumenalnej glebi

19 Tamze, s. 50.
" Tamze, s. 69.
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osoby weszta rowniez stabo okreslona glgbia emocjonalna, ktora wy-
znacza a priori przebieg zycia etycznego osoby”'%. Znikta jednak cat-
kowicie dynamika, gdyz zredukowano prawie do zera samodzielne
znaczenie woli.

Trzeba wigc odbudowadé w pelni stosunek do do§wiadczenia, w kto-
rym przezycie etyczne zostanie ujgte jako organiczna jedno$¢ i catosc.
W tym kierunku wskazuja — stwierdza Wojtyta — wyniki wspotczesnych
badan psychologicznych nad wola. Ukazuja one powiazanie momentu
aktualnego oraz strony dynamicznej woli z motywacja, czyli przedsta-
wieniem celdw, bedacych wartosciami oraz istnienie uczu¢ determino-
wanych przez wolg, a takze pojawienie si¢ powinno$ci wraz ze spraw-
cza autodeterminacja osobowego ,,ja”. Warto$¢ i powinno$¢ zawarte
sa w akcie woli i wzajemnie si¢ warunkuja. Karol Wojtyta podkresla,
ze takie ujgcie woli podobne jest bardzo do stanowiska §w. Tomasza
z Akwinu, dla ktorego wola jest wtadza rozumna przez sama swa istote.
Warto$ci etyczne sa przede wszystkim tre§cia stawania si¢ osoby i jej
woli. Rozumna natura stanowi wewngtrzna, istotowa wtasciwos¢ woli,
jej dazno$¢ do dobra nie jest zdeterminowana przedmiotowo zadnym
dobrem czastkowym.

3. HUMANISTYCZNY PERSONALIZM:
PIERWSZENSTWO NIEREDUKOWALNEGO

Filozofia Karola Wojtyly jest personalizmem. Personalizm to dla
niego nauka o osobie, ktéra ma ,,znaczenie w duzej mierze praktyczne
i etyczne — chodzi o osobg jako podmiot i przedmiot dziatania, jako
podmiot uprawnien itp.”!'* W artykule z r. 1961 omawia zagadnienie
podstaw personalizmu w nauce $w. Tomasza. Tomasz mial — stwier-
dza — jasne pojecie osoby, co jest dobra podstawa dla budowy persona-
lizmu w dzisiejszym rozumieniu i dostarczyt szeregu elementéw skta-
dowych tej koncepcji, nie miat jednak réwnie jasnego pojgcia perso-
nalizmu, tworu mysli pdzniejszej. O osobie mowi §w. Tomasz przede
wszystkim na terenie teologii, gdzie zreszta juz wcze$niej problema-
tyka osoby rozwinigta zostala w zwiazku z nauka o Trojcy Swiete;.
Sw. Tomasz znajduje jednak dojscie filozoficzne do pojecia Boga
osobowego, opierajac si¢ na rzeczywistosci stworzonej, w ktorej, jak
stwierdza, najwyzsza doskonato$¢ stanowi osoba ludzka, i postuguje

12 Tamze.
13 K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, ,,Znak” 13 (maj 1961), cyt. za: Karol
Wojtyta. Filozof..., dz. cyt., s. 100-101.
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si¢ filozoficzna definicja osoby Boecjusza — rationalis naturae indi-
vidua substantia — jednostka natury rozumnej, a wigc samoistny pod-
miot istnienia i dziatania. Sw. Tomasz ujmuje osobe ludzka w termi-
nach hylemorfizmu — zlozenie z materii i formy — i analizuje przede
wszystkim duszg¢ rozumna jako element formalny owego zlozenia —
zasade i zrédlo catej duchowosci cztowieka, istoty obdarzonej rozu-
mem i wolnoscia.

Karol Wojtyta stwierdza, ze nowozytna wizja czlowieka opiera si¢
na hipostazowaniu $wiadomosci jako samodzielnego podmiotu i ten-
dencji do utozsamiania z nig cztlowieka; brak w niej dostatecznych pod-
staw do wciagnigcia ciata, organizmu w catoksztatt zycia i dziatania
osoby. W analizach nowozytnych pojawia si¢ poza tym wolnos¢, ale
pojmowana jako calkowita niezalezno$¢, a wigc raczej jako postulat
niz realna wlasciwos¢ osoby, przymiot woli; wola za$ po prostu zanika
w subiektywistycznym ujeciu czlowieka przez filozofow nowozytnych.
Dla $w. Tomasza natomiast ,,swiadomo$¢ i samoswiadomos$¢ jest czyms
pochodnym, jakim$ owocem natury rozumnej subsystujacej w osobie,
skrystalizowanej w jednolitym i wolnym bycie — nie jest za$ sama
W sobie niczym samoistnym” ',

Karol Wojtyta podkresla obiektywizm Tomaszowej koncepcji czto-
wieka. Pisze:

Prawie si¢ moze wydawac, ze nie ma w niej miejsca na analiz¢ $wiadomosci
i samo$wiadomosci jako zupelie specyficznych przejawoéw osoby-podmiotu. Dla
$w. Tomasza osoba oczywiscie jest podmiotem, i to szczego6lniejszym podmiotem ist-
nienia i dzialania, ma bowiem subsystencj¢ w naturze rozumnej, dlatego zdolna jest
do $wiadomosci 1 samoswiadomosci. Jednakze §w. Tomasz przede wszystkim ukazuje
t¢ dyspozycjg osoby ludzkiej do $wiadomosci i samoswiadomosci [...] [T]en sposob
widzenia sprawia, ze to, w czym si¢ najbardziej uwydatnia podmiotowos$¢ osoby, zo-
staje ukazane w sposob wyltacznie lub prawie wylacznie przedmiotowy [...] Dlatego tez
doskonale widzimy u $w. Tomasza osobg w jej obiektywnym bytowaniu i dziataniu, ale
trudno tam mowi¢ o przezyciach osoby .

W ujeciu $w. Tomasza osoba jest konkretnym bytem, w ktérym re-
alizuje si¢ potencjalno$¢ natury rozumnej; j potencjalnos$c ta to przede
wszystkim mys$lenie o charakterze tworczym — Zrédlo kultury. Reali-
styczne i obiektywne, stuzy ono do wydobywania z rzeczywistosci co-
raz to nowych prawd i do jej opanowywania. Twérczos¢ jako pochodna
myslenia jest szczegdlnym rysem podobienstwa czlowieka do Boga.
Osoba najpelniej realizuje si¢ w moralnosci. Warunkowana przez my-

4 Tamze, s. 107.
15 Tamze, s. 108.
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Slenie, taczy sig¢ ona bezposrednio z wolnoscia, a wigc z wola, ktorej
przedmiotem jest dobro. Chodzi o to, aby cztowiek chciat dobra praw-
dziwego. Realizacja dobra czyni samego cztowieka dobrym, czynie-
nie zta czyni go zlym i powoduje rozktad jego osobowosci. Wolnos¢
posiada wigc cztowiek dla moralno$ci — dla stawania si¢ dobrym, dla
wyzszego duchowego tadu i porzadku istnienia.

Cztowiek jest przedmiotem i podmiotem mitosci; zdolny jest do mi-
tosci duchowej, ktoérej wspotmiernym przedmiotem sa osoby, ale dzia-
taja w nim takze energie mito$ci zmystowej. Dla §w. Tomasza mitos¢
jest przede wszystkim jednoczaca i scalajaca wszystko sita naturalna.
Godna osoby mito$¢ drugiego wymaga podporzadkowanie energii
i dazen zmystowych zrozumieniu prawdziwej wartosci, godnosci swe-
go przedmiotu. Mitos$¢ jest wigc — z jednej strony — potrzeba natury,
z drugiej za$ postulatem, a nawet ideatem moralno$ci. Personalizm
wskazuje drogi wychowania i samowychowania cztowieka. Obok tego
zachodzacego niejako w plaszczyznie poziomej stosunku migdzy oso-
bami ludzkimi, mitoscia skierowana w kierunku pionowym — w wza-
jemnym odniesieniu cztowieka i Boga — zajmuje si¢ teologia, wlasciwy
teren rozwazan $w. Tomasza. Chrzesécijanstwo jest personalistycznym
rozumieniem religii i, jak podkresla Karol Wojtyla, $w. Tomasz daje
doglebna interpretacj¢ tego rozumienia.

Poniewaz za$ cztowiek jest istota spoteczng, podstawowym zagad-
nieniem w rozwazaniu moralno$ci spotecznej jest takie utozenie sto-
sunkéw migdzy jednostka a spoteczenstwem, aby wynikata stad jak
najpetniejsza korelacja migdzy prawdziwym dobrem osoby a dobrem
wspolnym, do ktoérego zmierza spoteczenstwo, przy czym personalizm
tomistyczny wymaga podporzadkowania dobra jednostkowego osoby
dobru wspolnemu. W zakonczeniu referowanego eseju autor stwier-
dza, ze osoba ma trwa¢ wiecznie, a spoteczenstwa przemijaja. Ponadto
tresci, ktérymi zyje osoba — prawda, dobro i pigkno, sprawiedliwos¢
i mito$¢ sa ponadczasowe, a nawet pozaczasowe, a wigc sama tres¢ zy-
cia osoby wskazuje na jej wiecznos¢ i domaga si¢ petniejszej realizacji
niz mozliwa jest w zyciu doczesnym. Na spotkanie tej potrzeby wycho-
dzi Ewangelia z objawiona nauka o widzeniu uszcze¢sliwiajacym. Per-
sonalizm, filozofia budowana na gruncie wgladow $w. Tomasza otwiera
si¢ doskonale na te nadprzyrodzone perspektywy, ktore z drugiej strony
,thumacza do konca to wszystko, co w $wietle samego rozumu musi
stanowi¢ zagadke i niewiadoma ludzkiej egzystencji”'.

16 Tamze, s. 115.
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W roku 1969 ukazuje si¢ gtowne dzieto filozoficzne Karola Woj-
tyly, Osoba i czyn, w ktérym rozwija on swa koncepcjg cztowieka. Wtas-
ciwym miejscem, w ktérym objawia sig to, co prawdziwie ludzkie, jest
swiadome, wolne 1 odpowiedzialne dziatanie dojrzatej osoby ludzkiej —
ludzki czyn. Jednakze, jak autor z naciskiem podkresla ten z pozoru
banalny fakt, w cztowieku wystgpuja dwa rozne i rozmaicie przezy-
wane dynamizmy; obok czynu pojawiaja si¢ tam jeszcze zdarzenia
i procesy jedynie zachodzace, nie bedace rezultatem naszej $wiado-
mej decyzji, ktore nazywa ,,uczynnieniami”. Osoba ludzka jest dyna-
micznym podmiotem obu tych odmian dynamiki — czynéw i uczyn-
nien. Ale moj wolny czyn wyrdznia si¢ tym, ze ja jestem jego sprawca,
ze przyshuguje mu rys mojej sprawczosci, ktory nie wystepuje w pro-
stym uczynnieniu.

Oba wymienione typy dynamizmu, czyn i uczynnienie, wiaza si¢ ze
stawaniem si¢ cztowieka. Owocem czynu jest moralnos¢. Pojawia si¢
ona, jak stwierdza Karol Wojtyla, jako rzeczywisto$¢ egzystencjalna
$cisle zwiazana z osoba jako swym wlasciwym podmiotem:

Przez swoje czyny czlowiek staje si¢ moralnie dobrym lub moralnie ztym [...]
realnie dobrym lub realnie ztym jako cztowiek. Owo stawanie sig, fieri cztowieka
pod wzgledem moralnym [...] przesadza o realistycznym charakterze samego dobra lub
zla, samych warto$ci moralnych [...]".

Osoba i czyn ukazuje przezycie etyczne jako uprzywilejowany teren
objawiania si¢ tego, co dla cztowicka najbardziej istotne. Obejmujac
w sobie zjawisko sumienia, przezycie etyczne wiaze si¢ z realnym
dziataniem cztowieka. Co wigcej, ten nierozerwalny zwiazek nadaje
mu caly jego sens. Oderwane od dziatania przezycie etyczne staje
si¢ po prostu czym$ bezsensownym. Ten punkt wyjscia poza nas sa-
mych jest oryginalnym ujeciem autora, jego korekta fenomenologii
w ujeciu transcendentalnym i obaleniem charakterystycznego dla niej
idealizmu.

W szkicu roboczym do projektowanej ksiazki majacej prowadzi¢
dalej analizy do§wiadczenia moralno$ci, napisanym w r. 1972, Ka-
rol Wojtyla pisze, ze w odstanianiu podstawowego, metafizycznego
aspektu moralnosci, ktéore nazywa metafizyczna redukcja, ,,wydaje
si¢, ze trzeba si¢ ustrzec” przed jej radykalnym rozumieniem, ,.tj.
przed sprowadzeniem danych do$wiadczenia na ptaszczyzng bytu

17 K. Wojtyta, Osoba i czyn, wyd. 3: Osoba i czyn oraz inne studia antropolo-
giczne, Lublin 1994, s. 147.
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jako bytu. Istotne bowiem dla interpretacji moralnosci jest sprowa-
dzenie na ptaszczyzng cztowieka jako bytu, jako tego, ktory w sobie
tylko wlasciwy sposob «jest» i w sobie tylko wlasciwy sposob «sie
staje»” 8,

W opublikowanym po angielsku w roku conclave (1978) artykule!
stawia tg sprawg jeszcze wyrazniej: istnieja — stwierdza — dwa mozli-
we sposoby podejscia do cztowieka — podejscie kosmologiczne, prze-
wazajace w tradycji metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej oraz po-
dejscie personalistyczne. Pierwsze wyrazone jest przez klasyczna defi-
nicj¢ cztowieka jako animal rationale — istota zyjaca rozumna. Zbu-
dowana wedlug ogo6lnego schematu najblizszego rodzaju i roéznicy
gatunkowej, definicja ta wyraza, przynajmniej na pierwszy rzut oka,
przekonanie o zasadniczej redukowalnosci cztowieka do plaszczyzny
$wiata — poglad, ze istote cztowieka mozna wyrazi¢ w kategoriach
kosmologicznych. Podejscie personalistyczne natomiast, przeciwsta-
wiajac si¢ takiemu ujeciu, wypltywa z wgladu w pierwotna oryginal-
no$¢ i jedynos¢ kazdego czlowieka, z do§wiadczenia jego zasadniczej
nieredukowalnosci do poziomu §wiata, kosmosu, a wigc z traktowania
cztowieka jako nie dajacego si¢ wyrazi¢ w jakichkolwiek terminach
kosmologicznych podmiotu osobowego — osoby, ktdra nie moze by¢
adekwatnie okre§lona przez podanie najblizszego rodzaju i roznicy ga-
tunkowej. Boecjuszowa definicja osoby jako rationalis naturae indivi-
dua substantia — jednostka natury rozumnej — definicja, przyjgta przez
metafizyke tomistyczna, raczej wyraza jednostkowos¢ cztowieka jako
bytu duchowego, niz cala specyfike podmiotowosci istotna dla czto-
wieka jako osoby — zakre$la zatem niejako ,,teren metafizyczny”, czy
wymiar bytu, w ktérym urzeczywistnia si¢ osobowa podmiotowos¢
cztowieka, stwarzajac jakby warunek ,,zabudowy” tego terenu na pod-
stawie do$wiadczenia. Gmach zrozumienia podmiotowosci cztowieka
musi zosta¢ dopiero zbudowany.

Wyszedtszy od Tomaszowej filozofii bytu, Karol Wojtyta zaryso-
wal droge do metafizycznego i personalistycznego zrozumienia istoty
cztowieka i $wiata poprzez fenomenologicznie ugruntowang antro-
pologie. Godne uwagi jest, ze do podobnego rezultatu doszedt droga
analizy i krytyki pewnych watkow mysli Edmunda Husserla Step-

8 K. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Rzym-Lublin 1991, s. 35.

19 Cardinal K. Wojtyta, Subjectivity and the Irreducible in Man, ,,Analecta Hus-
serliana” 7: 1978, s. 107—114; tekst polski: Podmiotowosc¢ i ,,to, co nieredukowalne”
w czlowieku, ,,Ethos” 2-3:1988, s. 21-28 oraz w tomie: K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz
inne studia antropologiczne, Lublin 1994.
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han Strasser, postulujac fenomenologie¢ jako ,.etyczna filozofig funda-
mentalng”%.

Referat niniejszy nie miat i nie mogl by¢ nawet zarysem mysli
Karola Wojtyly. Pragnatem w nim tylko ukazac, jak coraz wyrazniej
przedstawiatl mu si¢ jego stosunek do — z jednej strony — tomistycz-
nej filozofii bytu, z drugiej za§ do mysli nowozytnej, i zarysowac jego
koncepcjg filozofii i jej miejsca w kulturze. W swym zdecydowanym
skierowaniu na jak najszerzej rozumiane doswiadczenie, jego posta-
wa badawcza jest na wskro§ nowoczesna. Jednoczesnie za$ broni on
w sposob nader przekonujacy tradycyjnego realizmu metafizycznego,
ukazujac jego racjonalny charakter i do§wiadczalng podstawg w anali-
zie przezycia etycznego. Mozna podziwia¢ szybkos¢ i pewnosé, z jaka
krystalizowata si¢ jego postawa filozoficzna, zwazywszy zwlaszcza,
ze niewiele czasu mogt poswigcic¢ filozofii. To, co osiagnat, to przede
wszystkim jasna orientacja w dzisiejszej sytuacji mysli filozoficz-
nej i wskazanie kierunku, ktory trzeba obra¢ dla wyjscia z kryzysu
w ktorym znajduje si¢ ta mysl i cata ludzkos¢. Ale jest to juz bardzo
wiele — 1 sadze, ze warto powaznie zastanowic si¢ nad jego wskaza-
niami zwlaszcza, ze maja one charakter przede wszystkim praktyczny,
dotyczac rozwoju kazdego z nas, kazdego spoleczenstwa i calej ludz-
kosci. Filozoficzne poglady Karola Wojtyly sa tez waznym kluczem do
pelnego zrozumienia nauczania Jana Pawtla II.

KAROL WOJTYLA’S PHILOSOPHICAL ITINERARY
Summary

The author sketches the course of the philosophical activity of Karol Wojtyta,
pope John Paul 11, stressing his constant attitude of seeking the experiential sources
of our insights and showing the development of his perfectioristic personalism, i.e. of
his understanding of the being of a human person as essentially consisting in moral
development through of his or her free and conscious actions. This insight made Karol
Wojtyta postulate an exploration of our lived experience in order to substantiate man’s
view of himself — and thus, in a way, to unite the philosophy of being with the philo-
sophy of consciousness.

Andrzej Poltawski

S, Strasser, Welt im Widerspruch. Gedanken zu einer Phdnomenologie als
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moralna wedtug Stephana Strassera [w:] A. Pottawski, Po co filozofowacé? Warszawa
2009, s. 330-352.
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