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Tadeusz Gotaszewski (1918-2008) filozof, socjolog, pedagog, publicysta.
W okresie przed I wojna $wiatowa zainteresowany zagadnieniami religijnymi. Po woj-
nie studiowat na Uniwersytecie Jagiellonskim filologi¢ polska i filozofig, jednocze$nie
poglebiatl wiedzg z muzykologii i architektury .Po studiach, szukajac pracy, podejmo-
watl rozne zajgcia — byl nauczycielem, kierownikiem Domu Kultury, wychowawca
w wigzieniu... Nie tracit jednoczes$nie kontaktu ze srodowiskiem naukowym UJ, stale
tez publikowat w prasie artykuly dotyczace szeroko rozumianej kultury i zagadnien
zwiazanych z migracja ludzi ze wsi do miasta i ich adaptacja do nowych warunkéw
zycia, co znalazto odbicie — oprocz analiz umieszczanych w pismach na biezaco —
w pracy Czlowiek w wymiarze kultury (1968 r.). W r. 1972 ukazata si¢ praca Pigkno
natury w Swiecie dzieciecym, ktora wzbudzita duze zainteresowanie wsérod nauczycieli.
Jego nastepna ksiazka — Szkola jako system spoleczny (1977 r.) ujmowala temat ksztal-
cenia mtodziezy w szerszym aspekcie i oparta byta rowniez na dos§wiadczeniach zdoby-
tych w trakcie pracy zawodowe;j. Po zatrudnieniu w UJ zajmowat si¢ aksjologia, etyka
1 estetyka, filozofia kultury .W ostatnich latach zycia pracowat nad ksiazka pt. Estetyka
granicy, ktora jest wspolnym dzietem jego i zony, prof. Marii Gotaszewskiej. Nie po-
rzucit tez prac literackich. Zostawit w rekopisach kilkanascie powiesci — od przedwo-
jennego cyklu ,,Preludium i fuga” do powiesci ,,Pomnik”, w ktorej opisat wojenne losy
Zydow.

Drukowana ponizej obszerna rozprawa jest charakterystycznym dla prof. T. Go-
taszewskiego aksjologicznym spojrzeniem na problematyke dobra poprzez jego rozne
zobrazowania w literaturze pigknej.

FASCYNACJA DOBREM

UWAGI WSTEPNE
Inspiracje do podjgcia problemu fascynacji dobrem stanowila po-

wie$¢ Dostojewskiego ,,Zbrodnia i kara”. Powies¢ ta to swoisty literac-
ki traktat, moéwiacy o etycznym aspekcie walki dobra ze ztem.

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2014



Kwartalnik Filozoficzny, tom XLII, 2014, zeszyt 1
— 128 —

Z%o, okrutne morderstwo dokonane na dwu kobietach przez studen-
ta Raskolnikowa, ukazane zostato przez autora w atmosferze intelek-
tualno-chorobowo-etyczne;j. Ilustruje to dobrze kroétkie odezwanie:

— [ zabitles! Zabiles!
— Ale jak zabitem?

Czytajac Zbrodnie i kare odnalaztem tu wysoce znaczacy, typowy
dla Dostojewskiego motyw okrutnej zbrodni, przeciwstawiany najwyz-
szej jakosci dobru dwu kobiet: bezgrzesznej i etycznie nader wrazliwej
dziewczyny oraz siostry Raskolnikowa dazacej wszelkimi sitami, by
wybaczy¢ 1 pomdc bratu. Takim moralizatorskim tematem jest zycie
rodziny Marmietadowych, w ktérym zto styka si¢ z dobrem. Corka,
pragnac uzyskac $rodki na utrzymanie rodziny (ojciec zdemoralizowa-
ny pijak, matka kobieta absolutnie bezradna i mlodsza siostrzyczka),
zostaje prostytutka... I wlasnie przez posta¢ Soni — $wigtej prosty-
tutki — ukazuje Dostojewski w realistycznych opisach powiesci owa
»fascynacj¢ dobrem”. Jest tez powie$¢ ta proba ukazania dolnej gra-
nicy zta i gérnej granicy dobra. Owo sakramentalne zlo to $wiado-
mos¢ ogarnigta psychoza oraz zwichni¢tym mitem wiasnej wysokiej
wartosci.

Z kolei dobro ukazane zostato jako autentyczna fascynacja —
kiedy nalezy poswicci¢ wszystko, by czyni¢ dobro. Obie powiesciowe
dziewczyny prezentuja dobro laczone z mitoscia: do brata i niezwykte-
go chtopaka. I jest to dobro niejako osobiste, w petni §wiadome i kon-
sekwentnie decydujace o statusie psychicznym tego, kto owemu ukon-
kretnionemu dobru dat si¢ zafascynowad. Rzeczowym przejawem
owego dobra, fascynacji dobrem, bylo w powiesci udanie si¢ tej, ktora
kochata, na zestanie na Syberi¢ razem z ukochanym morderca, by si¢
nim opiekowac.

Jako zagadnienie szczegotowe o znaczeniu og6dlnym wymienimy
tu pytanie: czym jest dobro niezauwazone, gdy nie jest ono uswiada-
miane, rozwazane ani doznawane uczuciowo? A jednak takze owo
anonimowe dobro istnieje w §wiecie ludzkim i jest poszukiwane w ba-
daniach teoretykoéw usitujacych wyjasnié, jaka jest istota dobra i jakie
jego niezaprzeczalne przejawy. Zazwyczaj o dobru méwi si¢ przenos-
nie, aluzyjnie, metaforycznie. Zwlaszcza osoby o duzej wrazliwosci
intelektualnej unikaja publicznego méwienia o dobru (obawiajac sig,
by nie zbanalizowa¢ samego zjawiska — czyli dobra — jakkolwiek by je
okreslic)...
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Inne zagadnienie dotyczy tego, czy dobro moze by¢ ujmowane
w kontekscie poza-antropocentrycznym. W ujeciu skrajnym powiemy,
ze poznanie i doznanie dobra mozliwe jest jedynie przez jasne uswia-
domienie tego zjawiska oraz zwiazkoéw jakie zachodza migdzy dobrem
a ztem. W ujgciu potocznym, na poziomie codziennos$ci i zwyktosci
dobro traktowane jest jako co$ oczywistego, nie wymagajacego do-
datkowych wyjasnien, a zwlaszcza budowania ,,0g6Inej teorii dobra”.
»Zwyczajnos¢ dobra” jest udziatem niemal kazdego cztowieka (nawet
wtedy, gdy on o tym nie wie).

Problematyce aksjologicznej, w szczeg6lnosci zagadnieniu war-
tosci etycznych, poswigcona jest ksiazka Fascynacja zlem (Eseje
z teorii wartosci, PWN, Warszawa 1994, ss. 279). Z czasem wytonit si¢
problem przeciwstawny: teorii dobra, a takze rehabilitacji zta. Zwla-
szcza w sztuce. Zto bywato wyolbrzymiane i zbyt wysoko stawiane
w sytuacji aksjologiczne;.

Zgodnie z sugestiami metodologicznymi estetyki rzeczywistosci,
ktéra w niniejszej rozprawie ma znaczace miejsce, nalezy wzia¢ pod
uwage obok zagadnien czysto abstrakcyjnych, réwniez realna rze-
czywistos¢: odwotujac si¢ do autentycznych danych zycia potoczne-
go. By¢ moze, iz tutaj licza si¢ fakty bardziej niz ich interpretacje
naukowe.

DOBRO CONTRA ZLO

Problematyka walki dobra ze ztem oraz zta z dobrem jest nader roz-
legta i skomplikowana; byta ona wielokrotnie rozpatrywana glownie
w ujeciu teologicznym. Zajmiemy sig tu jednym tylko aspektem: zycie
jako najwyzsza warto$¢ oraz to, co zyciu sprzyja i uznawane jest za
dobro, co powoduje, iz zycie nasze rozwija si¢ jedynie w sprzyjajacych
odniesieniach realno-oceniajacych, natomiast zto traktowane jest jako
moment niesprzyjajacy zyciu, jako to, co mu szkodzi. Co$ jest dobre
albo zte dla zycia. Problematyka ta obejmowaé bedzie antroposfere,
natomiast zycie przyrody, jako pozbawione momentu aksjologiczne-
go, moze by¢ traktowane poprzez oceny dobry — zty jedynie meta-
forycznie.

W antroposferze zachodzi fascynacja zyciem, gdy cztowiek traktu-
je je jako fakt majacy wspolczynnik aksjologiczny; nadto wchodzi tu
w gre ujmowanie zycia jako wydarzenia swoistego, w wielu wariantach,
takich jak psychologiczny, filozoficzny, fizjologiczny, religijny. Kontra-
stujace ujecie tych dwu pojec aksjologicznych jest logicznie poprawne,
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jedno wyklucza drugie. Natomiast falszywa wydaje si¢ teza, iz dobro
stanowi konieczny moment zaistnienia zta, stanowigc tu warunek dwu-
warto$ciowosci; podobnie zto nie jest warunkiem dobra. Gdyby istnia-
Yo tylko dobro, wowczas musiatoby by¢ czym$ innym; musiatoby by¢
dobrem samym w sobie, bez koniecznos$ci odwotywania si¢ do moz-
liwosci koniecznego zaistnienia czego$ poza soba. W rzeczywistym
zyciu potocznym zto w sposob oczywisty przeciwstawia si¢ dobru,
pragnie ono zniszczy¢ wszelkie dobro, skompromitowaé je jako co$
zbednego, przeszkadzajacego ,,zyciu za wszelka ceng”.

Inna jest sytuacja, pozycja dziataniowa dobra niz zta — dobro ,,ma
swoje racje”, jest zwiazane z prawda absolutng; dobro walczy ze ztem,
majac na uwadze wysokie wartosci, z samym zyciem wiacznie, nato-
miast zto stara si¢ unika¢ dobra, kryjac si¢ za argumentami pozytku
czynu, choc¢by teza, iz trzeba unika¢ nudy, zwyklo$ci, oczywistosci czy
potulnego postuszenstwa.

Jest zatem tak, iz dobro warunkuje zar6wno samo istnienie, jak
tez niezbedny rozwoj postepujacy wedle zasad pozytywnej aksjologii.
Dzigki ludzkiemu realizowaniu dobra umacnia sig status cztowieka jako
gatunku czy tez jednostki uyjmowanej jako byt sam w sobie powiazany
z dobrem. Dobro jest w antroposferze czyms oczywistym. Natomiast
zto zaistnie¢ moze dopiero wtedy, gdy zasada ,,czlowiek jako wysoka
warto$¢” zostanie podwazona czy na przyktad niezauwazona; dla zta
liczg si¢ tylko ja, moje zyciowe samouznanie, zywiolowa daznos$¢ do
dzialania wbrew wszystkiemu, wbrew temu, co poza mna.

Przywotajmy — dla uniknigcia czystej abstrakcji czy uznania czy-
stych mozliwos$ci za jedynie warte przyjecia chwyty metodologiczne —
estetyke rzeczywisto$ci, wprowadzajac zarazem ,,przypadek jednostko-
wy”. Kazimierz W. jest z wyksztatcenia etnografem. Interesuje go nie
tylko roznorodnos¢ kultur, lecz takze zagadnienia z pogranicza filozofii
i psychologii spotecznej. Rozmowa zeszla na przejawy niespojnosci
indywidualnej i spotecznej. Najczesciej spieraja si¢ ze soba nie tyle po-
glady, co charaktery, skomplikowane osobowosci sktonne do zachowan
gwaltownych, czgsto nieobliczalnych. To tutaj najczesciej maja miejsce
przejawy zderzen dobra i zta.

Kazimierz W. odby! jedna ze swoich dalekich wypraw etnograficz-
nych. Znalaz} si¢ na niewielkiej wyspie u wybrzezy Afryki. Bardziej niz
zadawnione obyczaje tubylcow zainteresowat go mieszkajacy tam od
wielu lat poszukiwacz skarboéw. Cztowiek ten ulegt nawykowi oczeki-
wania na odnalezienie zakopanych przed laty przez korsarzy skrzyn ze
zlotem. Poszukiwacz ten byt cztowiekiem niezwyktym: posiadat dobre
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wyksztalcenie, byt bogaty, a cechowaly go takie wlasciwosci, jak wiel-
ki updr, gwattowno$¢ zachowan i konsekwencja w zamiarach. Odnalazt
na brzegu pod skala szczatki starego okrgtu wraz ze skrzynia z jakimis
ledwo czytelnymi dokumentami. Nie mogac sobie samemu poradzi¢
z czekajacymi go trudno$ciami, najal do pracy tubylca, ktory chetnie
przystat do pracy u wielce atrakcyjnego pana. Po krotkim czasie obaj
zaczeli si¢ dobrze rozumieé, przy czym role zaostrzyly si¢. Niejako pan
stat si¢ uwielbianym posiadaczem swego stugi, a stuga uznat, ze jego
obowiazkiem jest absolutne postuszenstwo graniczace z uwielbieniem.
Ale po jakims$ czasie ten stosunek poglebial sig, a pan stawat si¢ coraz
bardziej niecierpliwy wobec swego ,,glupola”. Pan miat rézne szcze-
gblne wymogi: lubit wypi¢ brandy i zmuszat swego religijnego stugg,
ktéremu wiara nie pozwalata na picie alkoholu do towarzyszenia mu
w pijanstwie. Doszto do tego, ze pana unosito zdenerwowanie, wymys$-
lat swego stugg, raniac jego serce i bit go laska.

Poszukiwanie skarbow nie posuwato si¢ w ogoéle i stosunki mig-
dzy panem a shuga pogarszaty sig¢. Pan byt coraz bardziej wymagaja-
cy, a stuga zaczal przejawiaé¢ zniechgcenie. Wreszcie okazato sig, ze
w miejsce ushuznosci 1 gestow sympatii pojawila si¢ wzajemna, coraz
wigksza niechg¢. Etnograf z coraz wigkszym niepokojem obserwowat
to, co dzialo si¢ migdzy dotychczasowymi przyjaciotmi. Stuga pod-
jat mysl, zeby zacza¢ szukac¢ skarbéw na wilasne konto, przestat by¢
ustuzny, czgsto odgryzat sig, a wreszcie postanowil zemsci¢ si¢ na
swym gngbicielu. Po prostu chciat si¢ go pozby¢, by przeja¢ po nim
wszystko.

Poszukiwacz skarbow pit coraz wigcej 1 coraz czgsciej bit swego
shuge. Postanowil wreszcie zakonczy¢ poszukiwania, a jesli skoncza
si¢ fiaskiem, zamierzyt tak pobi¢ stuge, zeby ten nie mogt do konca
zycia chodzi¢, zeby nie mogt szukaé swego tajemniczego skarbu. Etno-
graf ze zdziwieniem obserwowat, jak tubylec sprowadzil pobratymcow
i wyruszyli na poszukiwanie skarbow wedhig planéw pana. Wrocili ze
skrzynka jakich§ bezwartosciowych przedmiotoéw i z ironia pokazali je
panu, a on byl na tyle pijany i rozwscieczony, ze metalowym pretem
rozbit gtowe swego stugi. Stracit swoje marzenia i odptynal w niewia-
domym kierunku. Wie$¢ miejscowa glosi, ze to stuga zabil swojego
pana z mito$ci do niego, nie mogt bowiem znie$¢, by jego pana opgtat
ostatecznie szatan przebrany w zloty skarb i butle alkoholu.

Jest to zatem opowies$¢ o realizacji dobra i zta w pewnym szcze-
golnym potaczeniu, tak czgsto jednak zdarzajacym sig¢ w §wiecie czto-
wieka. Dobro zostato zniszczone przez zto. Jest wige tak, ze zarowno
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dobro, jak i zto stanowia niezbywalna cz¢$¢ istoty ludzkiej. Nie sa to ani
czyste mozliwosci, ani niezalezne czynniki struktury zycie ludzkiego.
Oczywiscie, mozna tez w konwencji czystego myslenia rozpatrywac
zaréwno dobro, jak i zto jako byty samoistne, gdy przyjmie si¢ na przy-
ktad matematyzujacy sposob teoretyzowania. Zapewne dobro czyste,
niczym nie zaklocone, pojawia si¢ w antroposferze wtedy wiasnie, gdy
jest w petni uswiadamiane, wysoko cenione, gdy znajduje swe miejsce
w zyciu potocznym (w omdwionym wyzej przypadku jednostkowym
dobrem spelnionym byta przyjazn realizujaca si¢ we wzajemnej sym-
patii za$ ztem nienawis¢ zrealizowana jako zabdjstwo; jedna z mozli-
wosci ukazala si¢ naiwna milo$¢ prowadzaca do zbrodni). $wiat war-
tosci dodatnich zaczyna sig¢ w $wiecie cztowieka od pielggnowania
dobra, zazwyczaj taczonego mitoscia. Jednakze owo pelne uswiado-
mienie dobra nie jest ani tatwe, ani oczywiste. Czgsto w sztuce pojawia
si¢ watpienie w petni¢ dobra. Na przyktad Antonii Czechow wktada
w usta swego bohatera taka opini¢: ,,na ziemi nie ma takiego dobra,
ktore u swego prazrodia nie miatoby jakiej$ szpetoty”. (Antoni Cze-
chow, Sala nr 6, thum. M. Dabrowska, s. 21).

Takze pozornie ,,czyste” zto, jakim jest §wiatowy terroryzm, znaj-
duje pewne usprawiedliwienie w powolywaniu si¢ na czynienie dobra
poprzez zto konieczne (np. muzutmanie powotuja si¢ na przykazania
swej wiary, dokonujac zbiorowych morderstw). Tak wigc zto ma zwal-
cza¢ zto pomijajac dobro. Natomiast sytuacje, gdy dobro zwalcza zto sa
nader czgste, a nawet zasada konieczno$ci czynienia dobra — poshugu-
jac si¢ ztem — nalezy do kanonu chrzeécijanstwa (np. inkwizycja). Lecz
nalezy tez dostrzec w realizacji owego kanonu powszechnego czynie-
nia dobra pewne odcienie falszu. Oto kto$ udaje, ze chce czyni¢ dobro,
gdy tymczasem $wiadomie stuzy zhu. I tak, w mroku zaktamania mozna
nawet mimowolnie ulega¢ ztu, gdy na zewnatrz liczy sig tylko dobro.

MILOSC SYNONIM DOBRA

Uwzglednimy tu trzy fundamentalne elementy struktury podstawo-
wej cztowieczenstwa: dobro, mitos¢, szczgscie. Dobro bywa nazywane
mitoscia, a mito§¢ dobrem — aby mogly one zaistnie¢ in actu, koniecz-
ny jest wspotczynnik szczgscia. Cztowiek zdolny jest autentycznie
odczuwac szczescie, gdy uruchomiony zostanie system okreslajacy
podstawowa strukture ,,bycia cztowiekiem”, gdy np. odczuwa mitosc¢
jako swoiste, jedyne dobro. W przypadku milosci petnej ma miejsce
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wysublimowane zadowolenie wspierajace si¢ na najprostszych zacho-
waniach, gestach czy wrecz widzeniu osoby kochanej ad oculos, gdy
mozna ja dotkna¢ czy bodaj mie¢ pewnos$¢, ze przedmiot mitosci ist-
nieje. Na przyktad: by¢ razem to doznanie radosci ufundowanej mi-
loscia 1 by¢ gleboko przekonanym, Ze oto realizuje si¢ najglebsze dobro,
na jakie czlowieka sta¢. Zatem czlowiek uswiadamia sobie w sposob
spontaniczny jak dalece mitos¢ i dobro naleza do tej samej kategorii
warto$ci — czy 1 szczgscie? Tu si¢ zawahamy.

W sposob sugestywny mowia o mitosci i dobru teksty biblijne nie-
jako z religijnego obowiazku. Nader wymowny jest tu Hymn do mitosci
z pierwszego listu do Koryntian §wigtego Pawla:

Gdybym moéwit jezykami ludzi i aniotow
A mito$ci bym nie miat,

Statbym sig¢ jak miedz brzgczaca
Albo cymbat brzmiacy.

Gdybym tez miat dar prorokowania
I znat wszystkie tajemnice

I posiadat wszelka wiedzg,

I wszelka mozliwa wiare,

Tak izbym gory przenosit,

A mito$ci bym nie miat,

Bylbym niczym.

Mito$¢ cierpliwa jest,

taskawa jest

Mitos¢ nie zazdrosci,

Nie szuka poklasku,

Nie unosi si¢ pycha,

Nie dopuszcza sig bezwstydu,

Nie szuka swego,

Nie unosi si¢ gniewem,

Nie pamigta ztego,

Nie ciszy si¢ z niesprawiedliwosci
Lecz wspotweseli si¢ z prawda.
Wszystko znosi,,

Wszystkiemu wierzy,

We wszystkim poktada nadziejg,
Wszystko przetrzyma.

Milos¢ nigdy nie ustaje,

Nie jest jak proroctwa, ktore si¢ skoncza,
Albo jak dar jezykow, ktory zaniknie,
Lub jak wiedza, ktorej zabraknie.
Po czesci bowiem tylko poznajemy
1 po czesci prorokujemy..

Gdy zas przyjdzie to, co doskonale,
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Zniknie to, co jest tylko czesciowe.

[

Tak wiec trwajq wiara, nadzieja, mitosc.

Trzy: z nich zas najwiekszq jest mitosé.

Pawet, Pierwszy list do Koryntian, Pismo $wigte
Starego i Nowego Testamenty, 1989, s. 429.

Sw. Pawel nie méwi tu bezposrednio, jakie znaczenie ma dobro
dla mitosci; czgsto w miejsce mitosci mozna tu wstawi¢ slowo
,,dobro”. W kazdym razie hymn do mitosci jest jednym z najpigknie;j-
szych tekstem dotyczacym amore sacro. Pisze o tym migdzy innymi
francuski teolog C. Teussant w Epitree de de Saint Paul (Paris, 191,
s. 428):

Ten fragment jest jedna z najpigkniejszych stronic literatury chrzescijanskiej. Zda-
watoby sig, ze natchnienie z wysoka, aby dotrze¢ do nas, przeméwito na chwilg jg-
zykiem aniotow. Nigdy glos ludzki nie zdoby? si¢ na podobne akcenty dla slawienia
tego, co na ziemi jest najbardziej boskie. Nigdy natchnienie prorocze nie wzniosto si¢
na wyzyny rownie zawrotne. Caly ten fragment jawi si¢ przed nami, jak wspaniata
wizja najwznio$lejszego ideatu, ktorego $ladu na prézno poszukiwatoby si¢ w Swiecie
realnym.

Jednakze nie kazda mitos¢ jest dobra. Przywolajmy tu casus Tolsto-
ja: Sonate Kreutzerowskq. W konwencji realizmu autor opisuje wynatu-
rzenie mito$ci. Jest to mito$¢ nader skomplikowana, taczaca silny sen-
tymentalizm z zazdro$cia, zawiscia, z demonizowanym seksualizmem.
Zazdro$¢ konczy sig¢ zabojstwem zony. Milos¢ bez wspolczynnika
dobra doprowadza niekiedy do erotycznej abnegacji, a takze do wtorne;j
nienawisci.

Powszechnym modelem jest mitos¢ spetniona — dwustronna, gdy
nic nie zaktoca jej dlugiego trwania, gdy wydaje ona szczgscie poprzez
realizacje dobra. Istnieje tez mito$¢ niespetniona, bez wzajemnosci, taka
ktéra nie ma szans na realizacj¢ dobra, ktéra przynosi smutek, zwat-
pienie, rozpacz, niekiedy prowadzi do samobojstwa. Czgsty rowniez
jest realizowany model trwania milo$ci, rozumienia, czym jest milos¢,
doznawania jej i umieszczania jej w centrum zycia osobistego, rodzin-
nego potaczonego z momentem aksjologicznym — milos¢ to wysoka
warto$¢. Czgsto nastgpuje moment, gdy zakochany chce swe stany
uczuciowe zwerbalizowaé, czasem wyrazi¢ poprzez sztuke czy bodaj
uczynic ja przedmiotem przyjacielskich rozmow. Zwlaszcza w literatu-
rze mito$¢ staje sig trescia dzieta, tu wymieni¢ mozna wiele romantycz-
nych historii, jak np. Wieniawskiego skomponowanie Legendy (Ange-

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2014



Kwartalnik Filozoficzny, tom XLII, 2014, zeszyt 1
— 135 —

lika Izabela Haupton, z ktdra si¢ ozenil, byta mitosna inspiracja jego
opusu nr 17). Bodaj najbardziej znanym dzietem literackim opartym na
fabule zwiazanej z mitoscia jest Szekspira Romeo i Julia (akt 11, sce-
na 2), za$ najbardziej znana scena mitosna jest spotkanie zakochanych
w ogrodzie Capulettich:

Romeo:

Drwi z blizn, kto nigdy nie doswiadczyl rany.
(Julia ukazuje si¢ w oknie)

Lecz cicho! Co za blask strzelit tam z okna!
On jest wschodem, a Julia stoncem

Wejdz cudne stonce, zgas zazdrosng tune,
Ktora az zbladla z gniewu, Ze ty jestes.

Od niej pigkniejszq; ukarz jq zacmieniem

Za te jej zazdros¢, zetrzej jq do reszty!

To moja pani, to moja kochanka!

O, gdyby mogta wiedzie¢, czym jest dla mnie!

Z dawnych wierszy poswigconych milo$ci wymieni¢ mozna znane
erotyki starozytnej Grecji, jak np. liryki Safony:

Och, jak przykry nam przypadt los!

Safo, cigzko mi — wierz — pozostawic¢ cie!
Zegnaj i nie zapomnij mnie!

Dobrze wiesz bowiem, jak sie kochatysmy!

To na miekkich wezgtowiach snow

Bratas z ustugujqcych

Nektar, by z nami pic¢ wsrod dziewczecych usta.

(dntologia liryki greckiej, Wroctaw 19, s. 114).

Safona lubita kobieco$¢, a tutaj, w mitosci lesbijskiej, odnajduje si¢
szczegscie 1 owa szczeg6lna milos¢ uznaje za swoiste dobro.

Stawa okryto portugalska zakonnicg Mariang Alcoforado, kiedy
opublikowano jej listy mitosne. Krétki okres szczeécia mitosnego mu-
siata zaptaci¢ cierpieniami. Zwiazata si¢ z francuskim oficerem, ale ten
szybko zrezygnowal z tej milosci. Zakonnica nie mogla si¢ pogodzi¢
z bolesna utrata, usitowala kochanka odzyska¢ przez korespondencije,
i tak powstata, pod wieloma wzgledami interesujaca, publikacja Listy
mitosne. Sa to autentyczne listy powstale po rozlace z autentycznym
ukochanym. Oto fragment z listu pierwszego:

Jakze to mozliwe, zeby wspomnienia tych stodkich chwil mogly sig¢ sta¢ tak
straszng gorycza.? 1 wbrew wszelkiemu porzadkowi praw natury maja jedynie nam
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stuzy¢, tak mi serce rozdziera...? (Mariana Alcoforado, Listy mitosne, tham. Stanistaw
Przybyszewski, 1959, s. 23).

Inny materiat przynosi Antologia dla zakochanych. Wiersze pol-
skich poetow: kilkaset wierszy 96 poetow od Kochanowskiego po poe-
tow wspotczesnych. Wydaje sig, ze kazdy poeta utozyt bodaj jeden
erotyk. Z antologii wybierzemy kilka takich przyktadéw. Lektura tego
zbioru wskazuje, jak niezwykle zréznicowane sa zaréwno rodzaje
mitosci, jak sposoby jej doznawania i moéwienia o niej.

Do mitosci

Matko skrzydlatych Mitosci,
Szafarko trosk i radosci,

Wsiqdz na swoj woz uztocony
Bialym tabedziem zwierzony!
Spusé sie z nieba w znadnym biegu,
A staw si¢ na wislanym brzegu.

(Jan Kochanowski)

Do N.

Precz z moich oczu! ... postucham od razu
Precz z mego serca! ... i serce postucha,
Precz z mej pamigci! ... Nie — tego rozkazu
Moja i twoja pamie¢ nie postucha.

(Adam Mickiewicz)

Rozlaczenie

Rozlqczeni — lecz jedno o drugim pamieta
Pomiedzy nami lata bialy golab smutku

1 nosi ciqgle wiesci. Wiem, kiedy w ogrodku,
Wiem, kiedy piszesz w cichej komnacie zamknieta.

(Juliusz Stowacki)
Daj mi wstqzke blekitng — oddam ci jq
Bez upomnienia...

Albo daj mi cien twoj z gietkq twojq szyja
— Nie, nie chce cienia.

(Cyprian Kamil Norwid)
A kiedy bedziesz
A kiedy bedziesz mojq zong,

Umilowanq, poslubionq,
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Wowczas si¢ ogrod nam otworzy
Ogrod swietlisty, pelen zorzy.

(Kazimierz Przerwa Tetmajer)

Badz zdrowa!

Badz zdrowa! (jak dziwnie brzmi dzwon!)
Bqdz zdrowa (lecq liscie z drzewa...)
Badz zdrowa (milosé jest jako zgon...)

(Tadeusz Micinski)

Usta i oczy

Znam tyle twoich pieszczot! Lecz gdy dzien na zmroczu
Blysnie gwiazda, wspominam t¢ jednq — bez stow,

Co kaze ci ustami szukac moich oczu...

Tak mnie Zegnasz zazwyczaj, nie powroce znow.

(Bolestaw Lesmian)
Najlepiej

Kochajqc nie pamietaé

—dola przekleta.

Pamietajqc nie kochaé

— Izej troche.

A najlepiej, opartszy policzek na chmurze,
Nie pamigtac zupetnie i nie kocha¢ diuzej.

(Kazimiera Itakowiczowna)

Milczac

Zakochanemu tak szczesliwie

Tak nieszczesliwie jak ja umiem,
Najlepiej spedzi¢ noc w zadumie,.
Nad czym? Nad niczym. Ale tkliwie.

(Julian Tuwim)

Pytasz, co w moim Zyciu z wszystkich rzeczy gtowngq,
Powiem ci: Smierc i mitos¢ — obydwie zarowno.
Jednej sie oczu czarnych, drugiej modrych boje,

Te dwie sq milosci i dwie Smierci moje.

(Jan Lechon)
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Dwoje

Oto nas dwoje bezbronnych w dotknieciach

W grotach zaimkow skorupiasci swieci

Tak sztywni w stowach, tak zuchwali w ledzwiach
A aureole cig¢zkie jakby byly z rteci

(Ireneusz Iredynski)

RODZINA SZUKAJACA DOBRA

Zaczeto sig¢ od starodawnego pytania zadanego ojcu rodziny, leka-
rzowi, bohaterowi sagi rodzinne;.

— Jak to jest by¢ kardiologiem z wymagajaca rodzing?

— Nie, my nigdy niczego od nikogo nie wymagamy, chcemy tylko
zachowa¢ trochg rodzinnego szczgscia, o ktdre zreszta nie jest
tak trudno, gdy si¢ wierzy w dobro.

— A tym dobrem jest?

— To, ze si¢ kochamy. Nasza rodzinna mitos¢.

Tak si¢ zaczeta nasza dhuga, komplikujaca si¢ wciaz znajomosé,
spowodowana wciaz uzupetniajacym si¢ poznaniem rodziny doktora.

Duzo rozmawiatem z pania domu. A pani doktorowa okazata si¢
osobowoscia nie stroniaca od niczego, co tylko ja zainteresowato. Ale
jej rodzice mieli do$¢ przestarzate przekonania i chcieli corke wycho-
wac¢ na zong i matke. Wprawdzie z poczatku na zasadzie potrzeby wol-
nosci rozpoczeta studia polonistyczne, jednak porzucita je dla kursow
ogrodniczych. Ogrodek bowiem byt oczkiem w glowie catej rodziny.
Jednakze sam ogrodek nie wystarczat jej. Zapisala si¢ wigc na znane
w Krakowie, znakomite kursy kulinarne. Jej nauczyciele odkryli w nigj
szczegolny talent, dzigki ktéremu wszystko, co bylo w jej wlasnym
gospodarstwie domowym stawalo si¢ przedmiotem wielkiego podziwu
nie tylko meza i dzieci, ale takze wszystkich sasiadow i gosci. Potem
ukonczyta kurs szycia, az wreszcie przylgneta dzigki przypadkowym
kontaktom do kobiecej organizacji nazywajacej si¢ Bractwo Dobrej
Smierci, ktorego dewiza byto: dobra $mier¢ to tyle, co dobre zycie.
Z czasem pani wciagneta cata rodzing do spotkan, ktoére odbywaty
si¢ regularnie, cho¢ nie za czgsto. Chodzilo tu o medytacje, Spiewy
1 wspélny udziat w pogrzebach os6b znajomych.

Czy kochala meza, na ile go kochata? Jak sig to przejawiato? Nie,
o mitosci nigdy nie rozmawiali, byto to bowiem dla nich zbyt oczywiste
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i wystarczaty mitosne spojrzenia, objgcia i naturalnie alkowa, jak si¢
wydaje w pelni ich satysfakcjonujaca.

Doktor rzadko i do$¢ niechetnie wspominal o tym, co taczyto ro-
dzing, co wprowadzato moment duchowosci. Byli zreszta praktykuja-
cymi katolikami. O swej pracy w klinice doktor gotow byt opowiada¢
w nieskonczono$¢, a poniewaz kardiochirurgia niesie ze soba dreszcz
niesamowitosci, te opowiadania wcale nie byly nudne.

Doczekali si¢ trojga dzieci, za$ najwigksza rado$¢ sprawiala ro-
dzinie budowa i urzadzanie domku na wsi. W toku naszych rozmow
padatly takie stowa, jak: czasem czuj¢ si¢ zaklopotany tym, ze nasza
rodzina stala si¢ jakby $wigta rodzina. Zapewne, za mato troszczymy
si¢ o innych, cho¢ ja troszcze si¢ z najwyzsza pasja o swoich pacjentow.
Zona troszczy sie o wszystko. Chyba nawet mate dobro jest wielkim
dobrem.

Najstarsza corka przyznala mi si¢ kiedy$ z pewnym niezadowole-
niem, ze chciataby urwacé si¢ gdzies, gdzie nie czutaby si¢ za dobra. To
rodzice jej sa dobrzy pod kazdym wzgledem, a jej marzy sig odlot do
zwariowanych kolegdw, réznych zagubien i grzechow.

Doktor jakby mial nieco wyrzutdéw sumienia, ze za swych praw-
dziwych przyjaciot uzna¢ moze tylko pacjentdw, ktorych udato mu sig
wyleczy¢. | taka oto nasuwa si¢ koncowa uwaga dotyczaca tej historii:
szcze$liwi ci, ktorzy doznali spelnienia mitosci w rodzinnym gronie.
Jak jednak owo doznanie ma si¢ do rzeczywisto$ci? Czy dobro bez-
konfliktowe istotnie jest dobrem najwyzszym? Czy dominacja jednej
z 0sOb, cho¢by najwarto$ciowszej, nie obnizata rangi realizowanego tu
niewatpliwie dobra?

A oto inny model rodziny — rodziny wielopokoleniowej zyjacej na
wsi podkrakowskiej, pracujacy rodzice, pigcioro dzieci. Panuje tu tra-
dycyjny szacunek dla starszych, dbatos¢ o wspolne dobro (niewielkie
gospodarstwo, wzajemna zyczliwo$¢ i pomoc, wspdlne obchodzenie
rocznic rodzinnych i $wiat ko$cielnych itp.). Najstarszy syn ukonczyt
technikum rzemie$lnicze i pracuje parg lat, dziewczynka po maturze
ukonczyta kursy dla sekretarek i czeka na prace stosowna do jej wy-
ksztalcenia i ambicji. Kolejny chiopiec po maturze stara si¢ na studia
na AGH, mtodszy o rok zdaje maturg. Najmtodsza dziewczynka nie-
dlugo ukonczy gimnazjum, wykazuje zainteresowanie humanistyczne i
artystyczne. Kazde dziecko idzie swoja wtasna droga, nikt nikomu ni-
czego nie narzuca. Matka, ktora jeszcze niedawno wyrazata opinig, ze
wyzsze studia to tylko niepotrzebny stres dla dziecka, bo mimo staran
moze si¢ na studia nie dosta¢, obecnie jest dumna z tego, ze w rodzi-
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nie jest student, a zapewne bedzie i drugi. Wszystkie dzieci sa dobrze
wychowane, usluzne, mimo ci¢zkich warunkow zycia zawsze stuza
bezinteresowna pomoca. Rodzicéw laczy zapewne mito$¢ i wpajany
od pokolen wzajemny szacunek, akceptacja wzajemnych odrgbnosci
i wspolnota uznawanych zasad. Dobro stanowi tu tlo Zycia tej nie-
wielkiej zbiorowosci spotecznej. Mtodzi i dzieci stoja dopiero u progu
zycia — jak si¢ ono dalej potoczy? Czy w kierunku dobra, czy zla, czy
obojetnosci na wysokiej rangi wartos$ci? To pokaze przysztos¢.

DOBRO BEZ GRANIC

W ujeciu antroposferycznym dobro bywa ujmowane jako niezby-
walna wartos$¢, jako jedna z wartosci najwyzszych. Maja tu czgsto miej-
sce momenty mitologizacji, uyymowania zdarzen, probleméw, teorii,
wiedzy naukowej jako czego$ ex definitione przynaleznego czltowie-
kowi: to nie cztowiek podlega dobru, lecz dobro podlega cztowieko-
Wi, jest przez niego tworzone, umieszczane na zasadzie oczywistosci
w ciagu tego, co ludzkie. Jednym z tego rodzaju zagadnien jest pytanie
o granice dobra — dolnej i gornej. Mozna to ujac jako hipotezg, iz dobro
in genere stanowi w systemie aksjologicznym gorna granicg uktadu.
Gdy jednak przyjmiemy zasadg watpienia, hipotetycznosci, czystych
mozliwosci, wowczas dobro staje si¢ jednym z wielu uzupetnien, do-
datkow do jakichkolwiek innych zjawisk czy poje¢, ktore nader trudno
jest umiedci¢ w uporzadkowanym systemie kondycji ludzkiej. Do
wszystkiego mozemy dodaé¢ przymiotnik ,,dobry” (jak réwniez, za-
leznie od kontekstu, ,,zty”), dobry wybdr, dobre jedzenie, dobry pies,
dobry widok itp.

Pewnego rodzaju ulatwieniem w porzadkowaniu tych pojeé moze
by¢ przyjecie metodologii matematycznej. Ale tutaj pojawia sig¢ juz na
wstepie znaczna trudno$¢ w ustaleniu mozliwosci pomiaru. Sprawa po-
miaru dobr taczy si¢ z pewnym absurdem logicznym: czy mozna mie-
rzy¢ jakie$ z gory ustalone aksjomaty, ktore wszak mialyby dopiero
stanowi¢ jaki$ system tego, co mierzalne?

Kwestii pomiaru dobra mozna unikna¢, sprowadzajac ja do przy-
jecia zatozen a priori: dobro to abstrakcja, to czysta mozliwo$¢, to byt
z kregu bytow wirtualnych. A mozna tez przyjaé¢ formule psycholo-
giczna: $wiadomos$¢ dobra to swoiste przezycie z zakresu potrzeb in-
telektualno-moralnych. Tutaj mozna by nawiaza¢ do uje¢ z kregu mys-
lenia potocznego. Mozna sadzi¢, ze nawet punkt wyjscia jest wysoce
skomplikowany i nasycony wieloznaczno$ciami: dobro intelektuali-
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stow, dobro moralizujacych spontanicznie ludzi spoza nauki, tzw. ludzi
prostych. W ujeciu potocznym narzuca si¢ mozliwos¢, by przyznac pra-
wo do rozumienia, czym jest dobro jedynie wyszkolonym filozofom,
teologom czy pedagogom. Do tego rodzaju uje¢ nalezy uniwersalne
niejako i powszechne mniemanie, ze dobro, jest czym$ oczywistym
w $wiecie cztowieka, nie wymagajacym wyjasnien ani uzasadnien.
I dalsze pytanie: czy nie by¢ ztym to to samo, co by¢ dobrym? Za-
pewne, w zasadzie cztowiek jest dobry, ale czy w kazdym konkretnym
przypadku o to samo dobro chodzi? Czy jest na przyktad mozliwe
utworzenie adekwatnego, wiarygodnego obrazu cztowieka dobrego?
Niezwykle trudne bytoby opisanie uniwersalnej dobroci (czy, jak po-
dobnie, uniwersalnego zta).

W przypadku pytania o dobro moze si¢ w pewnym momencie wy-
dawac¢ absurdalne pytanie o granice. W teologii dobra przyjmuje si¢
a priori, ze zarbwno dobro, jak milo$¢ oznaczaja dotarcie do gornej
granicy czlowieczenstwa (,,Tak dobro, jak i milo$¢ nie znaja granic”).
W sytuacjach zyciowych mozna pewne przejawy dobra oraz mitosci
uzna¢ za momenty przekroczenia samego siebie: mito$¢ zmienia rady-
kalnie zycie kogo$, kto pokochat, zto moze prowadzi¢ do morderstwa.

Czasem dobro moze zosta¢ zaprzepaszczone przez zwykle ogra-
niczenie umystowe, przez lenistwo, zaniedbanie mozliwosci. Wielka
kleska dla mozliwosci zaniedbania dobra jest jego bankructwo: gdy
si¢ miato szanse, by przej$¢ spokojnie przez zycie doznawszy mitosci,
rados$ci, petnej samorealizacji, za$ przez jakie§ przypadkowe okolicz-
nosci utracito si¢ to wszystko i doznato pelnej $§wiadomosci swojej
klgski eudajmonicznej. Wowczas bankructwo powoduje bolesng $wia-
domo$¢ utraty. Dobro utracone to najwigksza kleska duszy, ktoéra zban-
krutowala, utracita wszystko, co miala, poniewaz zabrakto jej odwagi
do walki o dobro.

Sa tez sytuacje dobra przez zblizenie — gdy kto§ doznat peini
szczescia 1 osiagnat to wszystko, co osiagna¢ méogt — wowczas dobro
zyskuje nowa site kreatywna. Nieco inna jest sytuacja utraty dynamicz-
nos$ci przez poczucie osiagnigcia tego, co chciato si¢ osiagnaé, osiag-
nigcia dobra ,,przynaleznego”; cztowiek taki traci swa dynamiczno$¢
W poczuciu, ze nie ma o co walczyé, kiedy osiagneto si¢ juz wszystko.
Czlowiek udtawiony tego rodzaju nadmiarem dobra krztusi si¢ w bez-
radnosci nudy — niekiedy czeka wrecz juz tylko na to, by go ozywito
jakiekolwiek zto.

W psychologii dobra mozna moéwi¢ o jego swoistej] wymierno-
sci. Takim wskaznikiem moze by¢ poczucie szczgscia, wigkszego lub
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mniejszego, potaczonego z realizacja dobra lub poczuciem nieszczes-
cia, gdy dobro zostanie utracone. Skalg szcze$liwo$ci w poczuciu
dobra mozna utozy¢, badajac kontrasty migdzy zadowoleniem a roz-
pacza. Czlowiek zadowolony, szczesliwy jest usmiechnigty, wykonuje
gesty przyjazne wobec innych - cztowiek niezadowolony, ktéry utracit
dobro, staje si¢ napetniony gorycza, ptacze, krzyczy, atakuje innych.
Tego rodzaju sytuacje zachodza i sa widoczne w zyciu potocznym,
czgsto wypowiadane sa oceny owych dobrych i ztych zachowan czy
stanow.

Dla uwidocznienia sytuacji dobra postluzymy si¢ tu przypadkiem
drastycznym: poczucie dobra u osoby chorej psychicznie. Wérdéd ma-
terialow Kliniki Psychiatrycznej znalazt si¢ list mezczyzny dwudzie-
stoletniego, uznany przez lekarzy za rodzaj terapii, mianowicie pa-
cjenci sa zachgcani do rozméw, pisania pamigtnikow czy listow. Oto
fragment listu owego dwudziestolatka o nadmiernej pobudliwosci:

Piszg znowu do ciebie, najukochansza, zawsze i na zawsze najdrozsza Blanko,
a czasem nazywam ci¢ Wisienka. Nie wiem, jak moglbym stac sig dla ciebie dobry, naj-
lepszy, jako jedyne dobro mojego nie twojego zycia. A ty si¢ jako$ inaczej i nie do mnie
usmiechasz. Ja czekam zawsze z niecierpliwo$cia na twoje spojrzenie i twoj usmiech,
a nigdy ich nie dostatem. Moze nie dochodza do ciebie te listy, bo tak moéwiac prawde
nie mam pewnosci, czy ktos je adoruje. Mimo to jeste$ ciagle ta sama, najukochansza,
Blanka i Wisienka. Mogg ci jeszcze raz napisaé, ze jeste$ catym moim dobrem, skar-
bem, mitoscia, ktorej nigdy dotad nie dotknatem. Wprawdzie koledzy wmawiaja mi, ze
kobiety nie sa warte tego, zeby je kocha¢. Ale one sa warte czegos wigkszego: moge
o nich $ni¢ i pisa¢ do nich listy. Ty nie pisujesz do mnie, bo nie wiesz, czy w ogodle
istniejg.

Wszyscy powtarzaja, ze to dobrze jak jestem tu, bo lecza mnie, karmia i pozwa-
laja spodziewac sig listu od ciebie; moj aniele, moja mitosci, moje wszystko i nic. Nie
podpisujg sig, zebys nie myslata moje jedyne dobro szpitalne, Ze jestem natrgtny; moje
ty jedyne dobro szpitalne.

Pacjent ten nie tylko pisuje listy, ale tez domaga si¢ czgsto dlugich
rozmow z lekarzami. Uwaza ich niemal za potbogéw, ktérym moze
spokojnie wyjasni¢, ze dla niego najlepiej bytoby potozy¢ si¢ obok sie-
bie samego w $rodku lasu i nigdy juz nie wstawac — przekonany jest,
ze wtedy potaczylby si¢ na zawsze z ta, ktora kocha, i ktora jest jego
jedyna mitoscia i jedynym dobrem.

Dobro w nicodpowiednim nadmiarze przestaje by¢ dobrem, a jest
tylko fikcja. Liczy si¢ jedynie ,,dobro zwyczajne”, codzienne. A jednak
by¢ moze, ze o zwyczajnej, rzeczywistej zwyczajnosci dobra nie moze
by¢ mowy. Kazde autentyczne przejawy rzeczywistego dobra posiada-
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ja glebig przekraczania samego siebie. Na przyklad szczesliwa mitosé
moze mie¢ charakter zwyczajnego spetnienia, wszak ona nigdy nie jest
zZwyczajna.

Dobra szuka czlowiek takze w sztuce. Oczekuje od niej szczgScia
réwnego mitosci, owej doskonatosci docierajacej bez trudu do zwyktosci.
Wrazliwy odbiorca sztuki odnajduje swe szczescia w kompozycjach Ba-
cha, Vivaldiego, Chopina — ale, warto tu zaznaczy¢: w sztuce wspot-
czesnej 6w motyw realizacji dobra-szczg$cia niemal nie pojawia sig.

DOBRO A PIEKNO

Czy pigkno jest zarazem dobrem? Wszakze wydaje sig, ze dobro
jest bardziej zblizone do abstrakcji intelektualnych, za§ w innym uje-
ciu — do rzeczywistosci realnej, gdy zostaje zrealizowane w toku zycia
ludzkiego. Z kolei pigkno ma nader szczegdlny, niepowtarzalny gdzie-
indziej sposob istnienia — jako dostrzegane, doznawane, bedace wa-
runkiem pelnego czlowieczenstwa pojawia si¢ w rzeczywistosci ducha
ludzkiego. Pigkno ma charakter szczegdlny, ma mianowicie szczeg6lny
sposob istnienia: istnieje jako dostrzegane, doznawane i jest warunkiem
pelnego cztowieczenstwa. Zas przede wszystkim pigkno to sztuka,
z jej wieloznaczno$cia, utrzymywaniem si¢ w stanie oczekiwania na
niemozliwe, a zarazem konieczne. Nietrudno zauwazy¢, ze zachodza
tu swoiste zblizenia natury aksjologicznej: by¢ moze, iz pickno to
swoista realizacja dobra, realizacja artystyczna: dzieto sztuki zdolne
jest wywota¢ zarowno swoiste szczgs$cie, jak tez i poczucie, ze na przy-
ktad arcydzieto to pigkne dobro.

W literaturze owo dobro pigkna jest tatwiej uwidaczniane niz
w innych rodzajach sztuki. Do$¢ zrozumiate jest, ze w poezji moze
by¢ zrealizowana idea dobra. Poezja nie znosi dostownosci, a majac do
dyspozycji metafore, analogig, domy$lno$¢ stwarza niekiedy nader su-
gestywne przekonanie, iz odbiorca obcuje twarza w twarz z pigknem—
dobrem. Najdalej idaca hipoteza jest mniemanie, iz poezja staje si¢ ex
definitione adekwatnym realizatorem idei dobra. Powiada sig, ze poezja
jest ta dziedzing ludzkiej dziatalnosci, ktéra z powodzeniem podejmuje
prébe odstonigcia tajemnicy dobra, zwtaszcza fascynacji dobrem.

Gdy porownamy artystyczne ujecie zjawiska ,,dobro” z innymi zja-
wiskami, okaze sig, ze to wlasnie zlo jest domena artystycznych zwy-
cigstw w kreowaniu niezwyklosci, napigcia, tajemniczosci, leku — zas
dobro moze by¢ ukazywane w glorii pigkna jedynie w wersji dosko-
natos$ci, artystycznej i moralnej. Jakze rzadkie bywaja przypadki, gdy
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czytelnik poezji lirycznej popadnie w stan zachwytu — owo dobro bywa
zazwyczaj przekonywajaco ukazane w konwencji metafory. Zapewne
wiersz Tuwima Piesn o biatym domu w znacznej mierze odpowiada za-
sadzie kreatywnej realizacji fascynacji dobrem, przy czym owo dobro
jest tu zgeneralizowane, jako jedna z najwyzszych wartosci.

Piesn o biatym domu

Budowali biaty dom,

Stupietrowy bialy dom,

Budowali dom szalony,

Stupietrowy, marmurowy,

Na drabinach, rusztowaniach,

Wznosili piorunochrony,

By w nie bit jaskrawy grom,

Jak w koscielne Isniqce glowy.

A byl jeden murarz miody,

Co niebieskie oczy mial

[ tak Spiewat murarz mtody:
A jak stanie dom gotowy
Stupietrowy Biaty Dom,
Malto bedzie moim snom.
Pojde wyzej, pojde dalej
Bo sie blade stonce pali,
Pojde wyzej, zrobie wiecej,
Stanie pieter sto tysiecy.

Tuwimowska retoryka wielkich stow, majacych znaczy¢ wigcej
niz tylko zawiera w sobie poezja zachwytu nad tym, jak dobry i jesz-
cze lepszy jest ten $wiat zafascynowany dobrem. Sita wymowy tego
wiersza polega na potaczeniu obrazu konkretnej sytuacji — murarz na
rusztowaniach — z niemal mistycyzujacym zachwytem nad tym, czego
moze spodziewac si¢ cztowiek zafascynowany dobrem. Intencja autora
byto zapewne wezwanie ku coraz wyzszemu dobru.

A oto, dla kontrastu, obraz dobra utraconego. Co dzieje si¢ z czto-
wiekiem, gdy utraci on wiar¢ w dobro, szczg$cie, milos¢. Dzielem,
ktore z ogromna sugestywnoscia méwi o dobru utraconym jest Hek-
tora Berlioza Symfonia fantastyczna. Ma ona trzy wymiary: muzycz-
ny, literacko-tresciowy (co stalo si¢ z cztowiekiem zawiedzionym
w mitosci) 1 biograficzny (czerpany z autentycznych doznan kom-
pozytora). Te trzy watki lacza si¢ w jeden i dzigki temu muzyka
zyskuje site przekonywania zaréwno estetycznie, jak tez psycho-
logicznie.
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Symfonia fantastyczna — epizod z zycia artysty — jest najSwietniej-
sza, najbogatsza i nowatorska kompozycja Berlioza. Autobiograficz-
ny moment to rzeczywista nieodwzajemniona mito$¢ przetworzona
w romantycznag histori¢ muzyczna. Interesujacy jest nasiaknigty roman-
tyczng uczuciowoscia program literacki Symfonii. Czg$¢ pierwsza Ma-
rzenia namietnosci ukazuje muzycznie ,,fale namigtnosci”, mito$¢ do
wyidealizowanej kobiety (,,zakochanie do szalenstwa”).

Tutaj pojawia si¢ motyw przewodni, towarzyszacy caly czas Sym-
fonii (muzyczne oddanie erotycznej idee fixe). Chwile szczgscia to
cze$¢ druga, Allegro, tytut Raj. Dalej nastepuje muzyczny opis pickna
przyrody (Wsrdd pdl), lecz oto grzmot przynosi obawe, ze zbliza sig
nieszczescie. Czes¢ czwarta (Droga na miejsce stracenia) jest poswig-
cona rozpaczy z powodu utraty mitosci i szczgScia. Odrzucony przez
ukochana, probuje sig¢ otru¢, ma makabryczne wizje, morduje swa mi-
tos¢, jest skazany na $mier¢ i stycha¢ marsz zatobny. Ostatnia czg$¢:
Sabat czarownic ma charakter groteskowo-makabryczny, za$ zwien-
czeniem catosci jest melodia Dies irae. Bohater ginie porwany szalo-
nym wirem sabatu czarownic. Tak konczy si¢ utrata tego, co miato by¢
najwyzszym dobrem zycia, co przetrwalo jako arcydzieto sztuki (poza
zastona muzyki ukochane dobro przemienione w $§mier¢.

W petni autentycznym wyrazem fascynacji dobrem jest tekst zwia-
zany z Zaktadem dla Niewidomych w Laskach. Dobro $swiadczyta za-
tozycielka Zaktadu Elzbieta R6za Czacka i jej poswigcona jest Litania
do Matki Elzbiety Czackiej, napisana w porywie aksjologicznym przez
Natalig¢ Zakrzewska, uczennicg z Lasek, tekst wyrdzniony w Konkursie
Wiedzy i Tworczosci o Matce Elzbiecie Czapskiej.

Litania do Matki Elzbiety Czackiej

Kyrie elejson, Chryste elejson, Kyrie elejson

Chryste ustysz nas, Chryste wystuchaj nas

Matko Elzbieto ktora urodzitas sie na Ukrainie

Matko Elzbieto, corko Feliksa Czapskiego

Matko Elzbieto, ktorej ojciec byt bardzo dobry

Matko Elzbieto przez Pelagie Sapiezanke wychowana

Matko Elzbieto, ktora tak bardzo kochatas Pelagie Sapiezanke
Matko Elzbieto, pomocy niewidomych na duszy i na ciele
Matko Elzbieto, ktora stracitas wzrok majqc 22 lata,

Matko Elzbieto, uczqca niewidomych pisma Braila

Matko Elzbieto, ktorq nazwano Matkq Jasnych Dni w Laskach
Matko Elzbieto , ktorq zawsze bedziemy kocha¢ jak Matke Niewidomych
Matko Elzbieto, ktora masz w sobie ducha Prawdy i Mitosci
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Tekst ten od strony autorki jest przejawem uniesienia nie tyle
poetyckiego, co majacego zaswiadczy¢ o tym, ze osoby niosace dobro
istnieja nie tylko w litaniach czy antyfonach, lecz nadto sa swiadkami
zycia, istnienia dobra bezposrednio odczuwalnego. Od strony czytel-
nika bodaj najbardziej zwraca uwagg szczeros¢, bezposrednio$¢ wy-
powiedzi. Mimo prymitywno$ci uktadu, mimo braku ambicji arty-
stycznych, mozna owa litani¢ uznaé za para-wiersz o stabym podcie-
niu zwracania uwagi na strong artystyczno-formalna. Owa rezygnacja
z tym wigkszym przekonaniem moze by¢ uznana jako wyznanie wiary
w dobro cztowieka.

Szczegolny wyraz doznaniowy ma pewna historia obracajaca sig
wokol pytania, czym jest dobro, gdy patrzymy na nie z pozycji pigk-
na. Oto miody cztowiek wyrzeka si¢ poezji, tej kreowanej przez sie-
bie i przeciez przynoszacej rado$¢, a wigc bedacej dobrem duchowym.
Przyjeta przez mtodego cztowieka formuta glosi, iz dobra rzecza jest
uktadanie wierszy i podleganie regule bycia kim$ tworczym — lecz lep-
sze jest uwalnianie si¢ od tej ciagtej walki z wiatrakami, od czego$, co
istnie¢ nie moze i co okazuje si¢ w praktyce udrgka uzaleznienia si¢ od
przyjetych zamierzen.

Dosy¢ tego! Cheg by¢ tylko soba! Rozpoczynat z naiwnym entuzjazmem uktada-
nie ,,nieuczesanych mysli”, a kiedy sprobowat swoje poezje ujawnic, doznat wstrzasu:
Boze, to, co robig, to tylko udawanie — juz nie o to chodzi, zeby doréwna¢ Rilkemu,
czy Baudelaire’owi (bo tamto wszystko to przede wszystkim sprawa dobrego rozmachu
i uktadow). Chodzi o to, ze nawet piszac dobre wiersze, probuje si¢ oszuka¢ nie tylko
innych, ale takze siebie: nic takiego jak poezja czysta nie moze zaistnie¢. Jezeli juz
szuka¢ czego$ to nie metafor, tylko ulotnego tonu ,,a nuz si¢ uda”. Ale co ma sig udac?
Udac sig albo nie uda¢ mogg tylko ja, Kantowskie ,,czyste ja”. Nalezy odrzuci¢ wszyst-
ko, co nie nalezy do mnie samego.

Rezultatem walki o samo$wiadomo$¢ stato si¢ tu przeswiad-
czenie, ze prawdziwe spelnienie tkwi w rezygnacji z pickna. Czy
znaczy to, ze rowniez z dobra? I podjal decyzje: jezeli juz mam
si¢ czyms$ zaja¢, to nie wierszami, a filozofia. Za$ pierwsze pyta-
nie uogolniajace to: czym jest prawda i jak by¢ dobrym dla siebie
samego.

Uprawia¢ poezj¢ — to $mieszne, by¢ poeta — narazi¢ si¢ na niedaja-
ce si¢ zakonczy¢ watpliwosci. Czy kiedys, gdy jeszcze mial nadzieje,
byt szczgs$liwy mogac realizowaé dobro swojego zycia, prawdziwym
szczegs$ciem byto przekonanie, ze oto jest si¢ bliskim dobru, dobru spet-
nienia — ale ono nie spelnia si¢ w czasie.
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DOBRO HEROICZNE

Zwrot ,,dobro heroiczne” dotyczy problemu spetnienia wymogoéw
catkowitej realizacji dobra. Zas w postawie krytycznej dobro zawsze
musi by¢ poddane mysleniu zaréwno teoretycznemu, jak tez otwarte-
mu. Skoro zgodzimy si¢ tu na zajgcie postawy krytycznej, musimy tez
zgodzi¢ si¢ na shuszno$¢ mniemania, iz dobro, zwlaszcza heroiczne,
nalezy jedynie do sfery wirtualnej, jest tworem literacko-podobnych
twordéw wyobrazni. Z kolei, gdy staniemy na pozycji akceptacji dobra
jako faktu, przezycia, wowczas tez tatwo dostrzezemy, iz ,heroizm
dobra” przejawiaé si¢ moze jedynie w §wiadomej walce dobra ze ztem;
lecz oto paradoks: wiasne dobro, zwlaszcza walczace, heroiczne, musi
wzia¢ pod uwage cudze heroiczne zlo.

Przedstawimy tu kilka sytuacji ,,dobra heroicznego”, biorac pod
uwagg, iz jest ono przeciwstawne ,,ztu heroicznemu”, walczacemu do
konca o witasne zwycigstwo nad dobrem, ale tez czasem nad innym
cudzym ztem. Na przyktad, mozliwa jest taka sytuacja, gdy wlasne zto
traktowane jest jako swoiste wlasne dobro, a cudze dobro kwalifikowa-
ne jako zlo.

Sytuacja modelowa jest, gdy cztowiek poswigca siebie, wlasne
dobro, by moglo by¢ zrealizowane dobro innego. Przyktadem moze tu
by¢ przypadek, gdy kto$ ryzykujac, oddaje jakas czgs$¢ swojego ciata
nieuleczalnie choremu, by mogta by¢ wykonana niezbg¢dna transplan-
tacja. Momentem heroizmu, niezwyklej odwagi po§wigcenia dla dobra
jest postawa silnej woli uczynienia czego$§ wbrew sobie samemu.
W tych sytuacjach probierzem heroizmu jest pelna §wiadomos¢ utra-
ty tego, co jest potrzebne ofiarowywanemu, co jest jego oczywistym
dobrem.

Istnieje tez dobro codzienne, potoczne, niedostrzegalne, a jednak
wystgpujace powszechnie jako niezbgdny wspdtczynnik odwagi w zy-
ciu spotecznym. Tego rodzaju dobro okresla si¢ jako dobro samo
w sobie, ex opere operato. Mozna je ujrze¢ w spojrzeniu dziewczyny
juz zakochanej, cho¢ jeszcze o tym nie wie, a sktonna jest poswigci¢
wszystko dla podwdjnego dobra: dla ukochanego chtopca i dla dobra
wlasnego. Dobro potoczne o posmaku heroizmu, gdy wymaga duzych
poswigcen przewija si¢ przez mieszkanie, a zwlaszcza kuchnig 1 po-
koj dziecigcy, kiedy zona i matka nie mysli o sobie, tylko o dzieciach
i o tym, ktorego kocha. Jej heroiczne dobro to co$ wigcej niz zadowo-
lenie czy szczg$cie — jest ono wszystkim, czym jest ona i co ja otacza.
W pewnych szczeg6élnych przypadkach wyrwie si¢ jej nieoczekiwanie
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fraza: ,,Jaki jeste$ dobry, ze mnie wciaz kochasz”. Owo ,,wciaz” ma
znaczenie szczego6lne, bo nawet dobro i mito$¢ ulegaja zapomnieniu
i wtedy staja si¢ wspomnieniem. Czasem tez dobro potoczne wymaga
heroizmu: zapomnie¢ niewybaczalne grzechy tego, kogo si¢ kocha. Mi-
lo$¢ rodzinna nabiera charakteru wyraznie heroicznego: uptyw czasu
zmusza, by kocha¢ swa ukochang wbrew wszystkiemu.

Dobro potoczne, a zreszta kazde dobro, podlega akceleracji, przy-
$pieszeniu: dobro potoczne wzmaga sig, nast¢puje przyspieszenie jego
jakosci, az do dobra heroicznego. Owo dobro wzmaga sig, a kiedy trze-
ba ponie$¢ ofiarg, nabiera cech dobra heroicznego. Mozna tez mowic
o akceleracji wstecznej. Kazde zjawisko dotyczace systemu Zzycia,
trwania, ulega z koniecznosci przemianom — a sa to przemiany zarowno
pozytywne, jak i negatywne. Przyktadem takiego ,,wstecznego rozwo-
ju” jest pozna staro$¢, choroba, pogarszanie warunkdéw zycia.

Jest kilka przypadkow historycznych naglej akceptacji zta: zaboj-
cze dazenie do panowania nad cata ziemia — Czingis-Han, komunizm
w wersji stalinowskiej, nacjonal-socjalizm Hitlera. Temudrzyn, nazwa-
ny Czingis-Hanem, byl tworca imperium mongolskiego; zjednoczyt
wszystkie szczepy mongolskie, podbit pétnocne Chiny, Chiorezm, roz-
bit wojska ruskie, zagrozit Europie. Dobrem dla Czingis-Hana byto
zdobycie wiadzy w jak najwigkszym wymiarze, oraz poczucie, iz ma
on site zeby wymordowac jak najwigksza liczbg ludzi — wrogoéw. Po-
dobnie bylo, gdy w XVII wieku Turcy ruszyli na podbdj Europy i oni
to wywotali ogromna potrzebg uratowania wolnych krajow, wywo-
fali walke obronng o przedtuzenie zycia w jego obecnym stanie. Tutaj
heroistyczna postawe obrony dobra wykazali Polacy, ktérzy pod wo-
dza Jana III Sobieskiego podjeli zwycigska walke obronna wobec na-
jezdzcy — byta to ,,Wiedenska odsiecz” (1683). Nacjonal-socjalizm byt
z zatozenia doktryna zta, cho¢ przybierat tez posta¢ walki o dobro,
a dobrem tym miato by¢ zapanowanie nad §wiatem ideologii nacjona-
lizmu, przy zatozeniu, iz ideologia ta miata opanowac $wiat dzigki he-
roicznej walce Niemcow; nic innego sig nie liczyto, a wrogowie mu-
sieli ulec zagladzie. W rezultacie byta to rzeczywiscie heroiczna walka
o jedyne uznawane dobro. Taka postawa i takie postgpowanie doprowa-
dzito do tragicznych absurdow, jakim byl na przyktad antysemityzm.

I tu pojawia si¢ motyw ratowania dobra najwyzszego, jakim jest
zycie. Wystgpowata tu czesto postawa heroizmu: walczy¢ do upadiego
w obronie dobra. Wystgpowato bohaterskie dziatanie w obronie cudze-
go zycia kosztem wtasnego. Przypadkiem znamiennym byla okrutna
$mier¢ ojca Kolbego. A bywaty tez do$¢ czesto przypadki potoczne,
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takie na przyktad jak obrona honoru Polaka, gdy mtody cztowiek nie
ustgpuje miejsca na chodniku Niemcowi uzbrojonemu, umundurowa-
nemu. Nastgpuje krotka wymiana zdan, Niemiec wyjmuje bron od-
bezpiecza ja, a chtopak uderza tamtego w twarz i ucieka, korzystajac
z ostupienia nachalnego pana zycia.

Przejdzmy do probleméw ogdlnych. Czym jest ,,mit dobra”, ,mit
dobra heroicznego”? Taka wyjSciowa teza prowadzaca do powstania
mitologii dobra jest przekonanie, ze dobro jest samowystarczalne, nie
potrzebuje wiedzy, intelektu, zadnych odwotan, procz do siebie same-
go. Inna tego rodzaju teza mowi, ze dobro, aby mogto zaistnie¢, musi
wznie$¢ sig¢ ponad antroposferg — nie moze ono ex definitione by¢ uza-
leznione od mozliwosci doznaniowych cztowieka.

A jednak wokoét tego mitu otwierane sa niezbedne pytania: czy
dobro to tyle, co bycie dobrym? Czy aby by¢ dobrym, konieczne
jest wiedzie¢ o tym, ze kto$ jest dobry? Czy wyznacznikiem dobro-
ci jest informacja o tym, ze jest si¢ dobrym? Mozliwe sa tez bada-
nia naukowe nad zjawiskiem dobra. Nalezatloby wowczas zacza¢ od
definicji. Definicje, jak wiadomo, moga mie¢ charakter albo $cisle
naukowy, logiczny, moga tez przynaleze¢ do teorii wartosci i psy-
chologii. Moga one takze przybra¢ charakter mozliwo§ciowo-meta-
foryczny, czy nawet moga one by¢ wytworem wolnej, fantazjujacej
wyobrazni.

Zapewne, zagadnienie ,,Jogizowania” dobra mozna bada¢ rdwniez
metodami matematycznymi, lecz wéwczas mozliwosci poznania tego,
co wieloznaczne, zamykaja szanse dokonania pomiaru dobra. Rozwa-
zania nad dobrem przybieraja czgsto posta¢ kreacjonizmu a rebours;
wowczas inwencja tworcza, silna potrzeba wynalezienia czego$ nowe-
go w kwestii dobra prowadzi zazwyczaj do powstawania wytworow
raczej natury artystycznej niz naukowej. Pewne rozwiazanie, tyle ze
negatywne, przynie$¢ tu moze krytycyzm: wiem, ze nic nie wiem —
nie nalezy pyta¢ o to, czym jest dobro, poniewaz wowczas oczekiwac
mozna bardzo wielu odpowiedzi, lecz Zadna z nich nie mialaby sta-
tusu prawdziwos$ci. Tak wigc sprawa definicji dobra pozostaje w za-
wieszeniu.

Zainteresowanie dobrem ma miejsce na réoznych poziomach inte-
lektualnych, jest powszechne i zywe. Zacytujmy tu na zasadzie przy-
ktadu wypowiedz poetki, ktéra w swej autobiografii pisze:

Profesor o szczuplej twarzy i sugestywnych ruchach dtoni méwi: Jak mozna py-
ta¢, czy co$, co uwazamy za dobro jest dobre? Nie mamy innej definicji dobra jak
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tylko te, ktora ustalilismy sami. Czy jesli powiem: to jest tygrys wskazujac przy tym
na pregowane zwierzg, ktore przywykliSmy nazywac tygrysem, zapytacie: ,,Ale czy to
jest naprawdg tygrys? (Halina Poswiatowska, Opowies¢ dla przyjaciela, Opowiadania,
Dramaty, 1988, s. 194).

POZNANIE A DOZNANIE DOBRA

Przedmiotem analiz w tych rozwazaniach jest nie tyle ,,dobro” jako
zjawisko rozpatrywane obiektywnie, co fascynacja dobrem, a wigc wy-
cinek §wiata czlowieka widziany oczyma obserwatora, w subiektyw-
nym doznaniu. Jednakze poznanie sfery znaczeniowe;j jest takze w tego
rodzaju rozwazaniach niezbgdne, ze wzgledu na koniecznos¢ przyjecia
jakiego$ punktu odniesienia, a jest on w tym przypadku subiektywny.

W antroposferze dobro taczone jest zazwyczaj z miloscia, owym
szczegolnym stanem uczuciowym. Uogolniajac, twierdzi si¢, ze mitos¢
jest dobrem, ze przynalezy do owej swoistej kategorii ,,warto$ci anga-
7zujacych”, ,,zaangazowanych”. Co do mitosci, okresla si¢ ja czesto
jako glebokie przywiazanie do kogo$ Iub czegos; jako gorace namigtne
uczucie wobec osoby pici odmiennej; miesci sig tu tez pozycie erotycz-
ne i seksualne. W potocznym uzusie stosowane sa nastgpujace zwroty
oznaczajace roznorodnos$¢ zjawiska mitosci, jego bogactwo i nadawa-
nie ad hoc sensu: kochanie kogo$, czego$; namigtne uczucie do osoby
plci odmiennej; mito§¢ bywa wielka, goraca, szczera, dozgonna; mitos¢
cielesna, zmystowa; mitos¢ synowska, ojcowska, matczyna, matzen-
ska; mito$¢ blizniego, mito§¢ bez wzajemnosci; mitos¢ od pierwszego
wejrzenia, zdoby¢, zaskarbi¢ sobie czyja$ mito§¢; zaptonaé mitoscia
do kogo$; milos¢ odzywa si¢ w sercu; swigta mito$¢ ojczyzny; mitosé
lesbijska, mito$¢ platoniczna; pozbawiona pierwiastkow zmystowych;
mito$¢ wilasna; mitos¢ wolna; stare porzekadto: ,stara milo$¢ nie
rdzewieje”.

We wszystkich tych przypadkach mito$¢ ma odcien pozytywny
w hierarchii wartosci. A zatem uznawana jest niejako za szczegdlna ce-
chg dobra. Chciatoby si¢ powiedzie¢: mitos¢ jest zawsze dobra, zawsze
jest dobrem. Lecz co z miloScia okrutna, zaborcza, niszczaca, zanika-
jaca przy pierwszej lepszej okazji? Najprostsza odpowiedz, cho¢ nie
zadowoli nikogo: to juz nie jest mitos¢.

Mitoé¢, cho¢ bliska dobru, ma pewne szczegolne cechy i wymaga
bardzo skomplikowanych analiz, by moc ja rozdzieli¢ od innych wartos-
ci. Jesli nawet kazda mitos¢ bytaby dobrem, to nie kazde dobro dorow-
nuje mitoéci. Nalezy przede wszystkim rozdzieli¢ dwa aspekty: dobro
w ujeciu definicyjnym, ujednoznaczniajacym, logicznie poprawnym,
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systemowym oraz dobro rozpoznane i doznawane jako zjawisko §wia-
domosciowe, polegajace na doznaniu. Tak wigc dobro mozna rozpoznad
metodami wiedzy naukowej lub probowac rozpoznac je intuicyjnie.

Wokot dobra narastaja liczne okreslenia, poglady, domniemania —
takze sztuka podejmuje dobro jako przedmiot kreacjonizmu artystycz-
nego, natomiast definicja uogdlniona gtosi, iz za dobro uznaje si¢ to
wszystko, co posiada dodatnie oznakowanie aksjologiczne i stanowi
przedmiot pragnien i dazen.

Przyjmijmy tu, ze dobro to swoista jako$¢ rzeczywistosci, polega-
jaca na generowaniu sytuacji pozytywnych, mieszczacych si¢ na wyso-
kim miejscu w aktach udoskonalania zycia, podnoszenia jego jakos$ci;
owo generowanie to wytwarzanie pozytywnej energii prowadzacej do
doskonalenia bytu.

Przechodzac do prob odnalezienia oczekiwanego kamienia praw-
dy dotyczacej dobra uwzgledniamy zar6wno metodologie opisowa, jak
i filozoficzno-metafizyczna.

Stosowane bywaja nastgpujace podzialy dobr: materialne i ducho-
we, hedonistyczne, kulturowe, ekonomiczne, wolne, instrumentalne,
czyli stanowiace srodki do osiggania okreslonego celu. Zachodzi tez tu
spor filozoficzny: czy dobro jako warto$¢ jest cecha dajaca sig zdefinio-
wac? Czy jest ono obiektywna czy tez subiektywna, absolutng czy re-
latywna cecha zjawisk lub natury rzeczy? W etyce normatywnej mozna
wyodrebni¢ wartosci najwyzsze, niesprowadzalne do niczego innego
(np. hedonizm, eudajmonizm, utylitaryzm). Sa tu takie pojgcia wspo-
magajace, jak cnota, doskonalos¢ osobista, zycie zgodne z tendencjami
rozwoju biologicznego (ewolucjonizm).

Z kolei psychologia dobra stara si¢ wnika¢ w fenomen polegaja-
cy na wystgpowaniu poczucia dobra. Zastanawia si¢ ona tez nad tym,
jaki jest zasadniczy sens zaistnienia zjawiska ,bycie dobrym”. Na
przyktad, gdy kto§ ma przeswiadczenie, ze ,,jest dobry”, to czy od-
nosi ten sad do samego siebie jedynie, czy tez oczekuje takiej oceny
przez kogo$ innego? I czy dopiero wtedy, gdy znajdzie potwierdzenie
u innych, okaze swa prawdziwos¢, zostaje zweryfikowany. Lecz kim
maja by¢ ci ,,inni”? Tu otwiera si¢ szerokie pole zagadnien zwiaza-
nych z problematyka relatywizmu contra absolutyzm (obiektywizmu
dobra takze zla). By unikna¢ btedu psychologizmu, filozofia stawia
pytanie o ,,dobro samo w sobie”, o czysta mozliwo$¢ wystgpowania
dobra, niekiedy przenoszac zagadnienie na teren wirtualnosci.

Jednym z okreslen dotyczacych psychologii dobra jest ,,by¢ dob-
rym”, a zwlaszcza ,,by¢ zafascynowanym dobrem” .
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Powrdé¢émy do problematyki ,,Swiadomosci dobra” jako zjawiska
psychicznego. W tym przedziale pojgciowym stawiane sa pytania: jakie
znaczenie maja okreslenia: sktonny do czynienia dobra, by¢ pomoc-
nym, ofiarnym, uczynnym, przejawia¢ zyczliwo$¢ dla innych, czym
jest uosobienie dobroci (,,czego dobrocia nie zrobisz, tego ztoscia nie
wskorasz”) dobrodusznos$¢ charakteru, dobrotliwosé, ,,dobry to taki,
jaki powinien by¢”.

Czym jest ,,dobro¢ ludzka” ukazuje przypowies¢ biblijna, przed-
stawiajaca realistycznie okreslony przejaw mitosiernosci:

Mitosierny Samarytanin. Pewien czltowiek schodzit z Jerozolimy do Jerycha
i wpadt w rece zabdjcow. Ci, nie tylko ze go obdarli, lecz jeszcze rany mu zadali
i zostawiwszy go pot umartego, odeszli. Przypadkiem przechodzit pewien kaptan; zo-
baczyt go i minat. Tak samo i Lewita, gdy przyszed! na to miejsce i zobaczyt go, minat.
Pewien za$§ samarytanin bedac w podrozy, przechodzit rowniez obok niego. Gdy go
zobaczyl, wzruszyt si¢ glgboko, podszedt do niego i opatrzyl mu rany, zalewajac je
oliwa i winem, potem wsadzit go na swoje bydlg, zawidzt do gospody i pielggnowat go.
Nastegpnego za$ dnia wzial dwa denary, dat gospodarzowi i rzekt: miej o nim starania,
a jesli co$ wigeej wydasz, ja oddam tobie, kiedy bedg wracat. Ktory z tych trzech okazat
si¢ wedlug twego zdania bliznim tego, ktory wpadt w rece zbdjcow? On odpowiedziat:
,ten, ktory okazat mu mitosierdzie (Ewangelia wedlug $w. Lukasza, Pismo $w. Starego
i Nowego Testamentu).

Jest to przypadek jednostkowy, uszlachetniony tradycja i unaocznia-
jacy, na czym polega autentyczne, zgeneralizowane dobro cztowieka.

W etyce pojgcie dobra odgrywa znaczaca rolg. Tautologicznie
moéwi si¢ tu o ,,dobru moralnym” jako postgpowaniu, ktoére zmierza do
realizacji tego, co ,,dobre” w najogolniejszym znaczeniu. Jako termin
pierwszy traktuje sig ,,dobro najwyzsze”, znajdujace si¢ na wierzchotku
hierarchii dobr, a takze jako dobro jedyne, stanowiace cel sam w so-
bie, za$ jako owo ,,dobro najwyzsze” wymieniane bywaja: szczescie,
doskonatos$¢ osobowa, zadowolenie.

Zanim przejdziemy do tematu ,,teologia dobra” zatrzymajmy si¢
jeszcze na paru zagadnieniach szczegoétowych. Wazna jest sprawa ge-
nezy dobra, a takze pochodzenie zta. Chodzi o geneze gendw, ich
funkcjonowanie, zwiazek z warunkami spotecznymi, wychowaniem,
przyzwyczajeniami. Cztowiek jest taki, jakim widza go inni, ale takze
jak osadza on sam siebie. Mozna poszukiwac przyczyn tego, ze kazdy
naznaczony jest w swojej osobowosci w sposdb konieczny zar6wno
dobrem, jak ztem, ,,By¢ ztym z natury” — to sugestia, ze zto zostato prze-
kazane genetycznie, ze zty charakter nie jest wynikiem samodzielnego
i w pelni $wiadomego wyboru, postanowienia, dokonania w $wiado-
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mosci aktu opowiedzenia si¢ za ztem. By¢é moze, iz moment ,,bycia
ztym” wywodzi si¢ od przekazow pochodzacych z pierwotnych sytua-
cji i zachowan istot zywych, by¢ moze, ze sklonno$¢ do czynienia
zla, zabijania, sprawiania komu$ bolu wywodzi si¢ witasnie z dziejow
prehistorii.

Istnieje mozliwos¢, iz rowniez dobro ma swe korzeniem w zacho-
waniach pierwotnych zwiazanych z walka o byt, zwiazanych z walka
o0 zycie, przetrwanie: ,,jezeli ja bedg dobry, wéwczas mam szanse uzy-
ska¢ korzysci z zachowania innych ludzi wobec mnie”; gdy rozpytu-
jemy te problematyke w skali globalnej, wowczas okaza¢ si¢ moze, iz
dobro i zto to wlasnie przejawy instynktu samozachowawczego: aby
przetrwat gatunek, konieczna jest opieka nad potomstwem, czyli ota-
czanie ich dobrem.

To, co laczy si¢ z dobrem, zasadniczo posiada znak plus, jest war-
toscia pozytywna, a jednak bywa i tak, ze dobro bazuje na bezsilnym
nieporozumieniu: cztowiek dobry bywa naiwny i przez to dewaluuje
samo dobro. Czlowieka dobrego tatwo jest oszukaé, tatwo uzy¢ go do
zla; sa to na szczgscie okolicznos$ci bez wigkszego znaczenia, margi-
nalne. Pojawia si¢ tez ztudzenie, ze dobro zawsze zwyci¢za. Oczy-
wiScie, oczekiwanie dobra bywa silniejsze (wyrazniejsze) niz dobro
zrealizowane (rozczarowanie dobrem: spetnia sig, ale nie to, ale nie
w ten sposob).

Teologia dobra stanowi znaczna cz¢§¢ w zyciu religijnym i wiedzy
o wierze. Wedtug teologii chrzescijanskiej, dobro przeciwstawia si¢
zh, walczy z nim i zwycig¢za dzigki Opatrznosci.

Najogolniejsza teza dotyczaca tego tematu glosi, iz dobro jest tym
wszystkim, co warto$ciowe, pomy$lne, pozyteczne, oraz niesie pomoc
przy osiaganiu wyznaczonego, zwlaszcza wysokiego celu. W aspekcie
moralnym dobro polega na dziataniu zgodnym z normami dotyczacy-
mi sfery wartosci dodatnich; w aspekcie bytowym dobro to wartos§¢
doskonata istnienia; w aspekcie spotecznym dobro to wartosci dobra,
to wartosci stuzace ku pozytkowi jednostki oraz spotecznosci, ma ono
swoja strong publiczng i prywatna, wazne iz faczy si¢ z funkcjonowa-
niem wartos$ci.

Dobro przyporzadkowane jest woli, czyli taczy si¢ ono ze swoista
sita w zyciu cztowieka, zmierzajaca do tego, by osiagna¢, zrealizowaé
to, czego si¢ pozada, chce, oczekuje. Stanowi ono rowniez transcen-
dentalna wlasciwo$¢ bytow: ,,byt” to w odniesieniu do antroposfery
wszystko, co sklada si¢ na jednos¢, co jest prawdziwe jako takie, co
jest pigkne i nalezy do sacrum.
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Kazdy byt jest dobry, poniewaz jego zaistnienie jest warunkiem
koniecznym, przedmiotem i celem wszelkiego dazenia, a racjg¢ swego
istnienia ma w bycie absolutnym — Bogu.

Tego rodzaju rozwazania snuli juz filozofowie starozytni. Na przy-
ktad Sokrates uwazat, ze dobro ma charakter absolutny, za$ jego naj-
wyzsza forma jest cnota (ktora da si¢ okresli¢ 1 oceni¢). Z kolei Pla-
ton ktadt nacisk na subiektywnos$¢ dobra i bezposrednia zalezno$¢ od
standw umystowych i postgpowania cztowieka. Arystoteles uwazal, iz
dobro jest celem wszelkiego dazenia, rozrdznit szereg rodzajow dobra,
jak: absolutne, relatywne, cielesne i duchowe, substancjalne i akcyden-
talne. Zrodtem dobra bytowego jest gtéwnie forma; u cztowieka dusza
i jej umystowe wiadze; najwyzszym dobrem jest Bog jako mysl samo
mys$laca.

Teorie dobra usystematyzowat Tomasz z Akwinu. Rozgraniczyt on
dobro bytowe, etyczne, pozadania, godziwe, uzyteczne i przyjemne,
uniwersalne i partykularne, absolutne i relatywne, ontyczne dobro jest
bytem doré6wnanym do pragnienia jego sprawcy; dobro stanowi przy-
czyng celowa.

Wedle teologii uyymowanej uogoélniajaco, w oparciu o myslenie po-
toczne, dobro stanowi moralny wynik §wiadomego i wolnego dziatania
cztowieka liczacego si¢ z obiektywna, powszechnie przyjmowana, nor-
ma dziatania. I tak: rozroznia si¢ spontanicznie oceng czynoéw ludzkich
jako dobrych i ztych, dozwolonych i niedozwolonych, godnych i nie-
godnych. Sens tych rozréznien polega na uznaniu tego, iz dobro jest
shusznym celem, ktory rozwija i uszcze¢sliwia cztowieka. Pojeciem naj-
czesciej tu uzywanym jest ,,cnota” — moralnie uporzadkowana posta-
wa dazaca do realizowania czynéw wilasciwych dla rozwoju gatunku
ludzkiego. Owa ,,cnotliwos¢” wiacza si¢ do podstawowych cech oso-
bowosci pelnego cztowieka. Jednakze mozliwo$¢ trafnej oceny tego,
kto jest cnotliwy, a kto niegodziwy, znajduje si¢ poza rzeczywistymi
mozliwosciami myslenia dyskursywnego.

DOBRO W DZIALANIU

Siggnijmy do tego, co kanoniczne:

Jak $wigty Franciszek otrzymat rad¢ od $wigtej Klary i $w. Sylwestra, by kazat
i nawrdcit wielu ludzi i zatozyt Zakon Trzeci, i kazat do ptakow, i zalecit spokdj jaskot-
kom. Idac w ducha rozpedzie, nie dbajac o droge, doszli do ogrodow pewnego, ktory
zwie si¢ Sawuniano. I zaczal $wigty Franciszek kazaé. Najpierw jaskotkom, ktore
Swiergotaly, rozkazat si¢ uciszy¢, poki nie skonczy kazania. I stuchaly jaskotki. A kazat
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z takaz zarliwo$cia, ze wszyscy mezcezyzni i kobiety z tego grodu cheieli w poboznosci
i8¢ za nim 1 grod ten opusci€. Atoli $wigty Franciszek nie pozwolil, méwiac im: ,,Nie
$pieszcie i nie odchodzcie, a ja powiem wam, co do zbawienia dusz waszych czynié
macie. Czekajcie mnie tu na drodze, pojd¢ kaza¢ do moich braci ptakow. Wszedt na
pole i tu zaczat kaza¢ do ptakdw, ktdre siedziaty na ziemi. A chociaz nie umiecie przasé
ani szy¢, Bog was odziewa i dziatki wasze, wigc kocha was bardzo wasz Stworca, skoro
wam tyle zsyla dobrodziejstw (Kwiatki z ogrodu swietego Franciszka, 1993, s. 70).

Swoista ikona przedstawiajaca autentyczne dobro potaczone z mi-
lo$cia i radoscia jest fotografia twarzy Ojca Swigtego Jana Pawta IL
On to zrealizowal w swoim czasie to, co okre§lamy jako fascynacje
dobrem: ,,Modle si¢ za brata, ktory mnie zranit, a ktéremu szczerze
przebaczam” (stowa Jana Pawla wypowiedziane 16 maja 1981 r., w trzy
dni po zamachu na jego zycie).

DROGI DOBRA I ZLA

Czy kazdy cztowiek chce by¢ dobry, czy chee uczestniczy¢ w sy-
tuacji dobra, jako jej niezastapione ogniwo? A zatem, czy uznaje dobro
za ideal, czy pomnazanie go i utrwalanie w §wiecie za wazny cel swego
zycia. Pomnazanie i utrwalanie dobra dokonuje si¢ na r6znych drogach,
ich wybor zalezy od predyspozycji psychicznych cztowieka i od wielo-
rakich czynnikéw, w jakie uwiktany jest bieg jego zycia.

Drogi dobra i zla przecinaja si¢ nieustannie — to, co dobre, rodzi
niekiedy zto i vice versa. Chodzi tu, by¢ moze, o dobro niewielkie, o zto
o matej sile 1 krotkim zasiggu, lecz niekiedy wiasnie te niklte na pozor
odmiany tych wartosci staja si¢ waznym czynnikiem w rozwoju czto-
wieka ku dobru czy tez jego degradacji. Oméwimy przykltadowo kilka
takich drég, ubranych w szaty hasel, mogacych stuzy¢ za wskazniki
drog zycia.

Pozwol drugiemu by¢ dobrym. Niby proste, a jednak jakze czgsto,
jak mato uswiadamiane. Oczywiste az do banalnos$ci. Tu nalezy szeroka
sfera rewanzow: kto$ zrobil mi przystugg, co$§ mi ofiarowat, w czyms$
pomogt, mam nijako moralny obowiazek jemu si¢ jakos odwdzig-
czy¢, mimo catkowitej bezinteresownosci owego czynu. Ale obdaro-
wany czy wspomozony czuje si¢ w obowiazku nie tylko tamtemu po-
dzigckowag, ale jeszcze co$ ofiarowac. W ten sposdb czyn tamtego traci
niejako status bezinteresownos$ci. Zostaje przekreslona jego bezintere-
sownos$¢. Sa to sytuacje bardzo réznorodne — od takich, gdy wiemy,
ze ofiarodawca czynu, pomocy, przyshugi ,liczy” na rewanz, i proste
stowo ,,dzigkuj¢” niczego nie zatatwia — do takich, gdy rewanz staje

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2014



Kwartalnik Filozoficzny, tom XLII, 2014, zeszyt 1
— 156 —

si¢ obraza, jawnym przekresleniem ,,dobroci” czy ,,szlachetnosci” ofia-
rodawcy.

Nie lekcewaz nawet matych okazji do czynienia dobrze (albo:
podejmuj kazda okazje do czynienia dobra). Tu chyba mozna przy-
toczy¢ przyktad Milosiernego Samarytanina, ktory dojrzat okazje
do czynienia dobra — pomocy blizniemu — tam, gdzie inni okazali
obojetnosé, ,,normalnos¢”, bo przeciez napady i rabunki i ich skut-
ki widoczne byty w owych czasach czgsto. Ale poza tym drastycz-
nym przykladem jest wiele drobnych okazji do czynienia dobra dla
blizniego.

Nie ga$ rados$ci drugiego (albo: nie okaz obojgtnosci czy sarkazmu
wobec radosci drugiego), nie wysmiewaj czegos, co dla drugiego jest
cenne i $wigte. To czgsty przypadek, gdy kolega wpada zadowolony
do gromadki kolegéw z wiadomoscia, ze otrzymat nagrode za dobra
pracg — a kolegom, zamiast radosci, ,,rzedng miny”. Czy taka ma by¢
reakcja na czyjes entuzjastyczne relacje o wlasnych sukcesach zawodo-
wych, czy prywatnych. Niewatpliwie cienka jest granica migdzy prze-
chwalaniem si¢ sukcesami, wyolbrzymianiem ich wagi, a dzieleniem
si¢ z drugim zwyklym ludzkim zadowoleniem z odniesionych powo-
dzen w jakiej$ dziedzinie zycia.

Czy niezachowywanie tych przyktadowo wybranych zasad prowa-
dzi do zta, czy automatycznie niejako wprowadza cztowieka w wybory
ku ztu, zamiast ku dobru? O ile chcialoby si¢ znaleZz¢ jakie$ rozwiaza-
nie tej kwestii, trzeba by szczegdtowo rozpatrze¢ sytuacje cztowieka,
w jakiej si¢ znajduje, siggna¢ do jego zamierzen i intencji, do jego licz-
nych powiazan z innymi, a takze do jego przesztosci.

Zadna z wymienionych drog dobra nie jest uniwersalna, jedna dla
wszystkich. Kazda doznaje niekiedy pewnych wynaturzen, prowadza-
cych nie do dobra, lecz do zta. Do czynienia dobra potrzebna jest pewna
doza taktu, co oznacza badz odrzucanie przyjetych w danym $rodowi-
sku konwenansow, badz ich pilne przestrzeganie. Dobry czyn nie jest
zawieszony w prozni, jest spetniany zawsze w sytuacji, na ktora sktada
si¢ wiele czynnikow, o ktorych wspomniano wyzej. Jednym z nich jest
rozeznanie tego, co jest wazne i co btahe. Zblizamy si¢ tu zatem do
stwierdzenia, ze aby czyni¢ dobro, potrzebna jest wiedza i inteligen-
cja— lecz, jak tatwo zauwazy¢, czynniki te sa rownie wazne przy kreo-
waniu zla, o ile zaistnieja w okre$lonych proporcjach (wspomniana byta
wyzej sytuacja narzucania drugiemu wiasnych przekonan co do tego,
co jest dobre dla niego, bez rozeznania jego rzeczywistych potrzeb
i daznosci).
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Niezachowywanie zasad nie prowadzi do zla, jest po prostu sfera
obojetnosci, ktora zreszta miewa rozne stopnie, i rozny zasigg. Sfera
obojetnosci jest prawem cztowieka — a jego sumienie wyznacza zasigg
korzystania z tego prawa — w jakim wymiarze, i czy da si¢ wyznaczy¢
tu jakie$ granice.

Tak wigc obok abstrakcyjnych rozwazan, czym jest dobro, trze-
ba si¢ spytac, czy dobro realizowane, wcielane w czyny, jest zawsze
dobrem dla kogos, dobrem dla drugiego cztowieka, czy jakiej$ grupy
ludzkiej — czy zawsze cztowiek czyniacy co$ dobrego — jakie$ dobro
wprowadza w $wiat, w zycie — czyni to zawsze dla kogos? Czy nie
jest czesta sytuacja, gdy czyni to dla siebie? I tylko dzigki glebokiej,
zakorzenionej chyba w kazdym cztowieku sktonnosci do zaktamania
wydaje mu sig, ze czyni dobro dla innych, dla kogos, nie dla same-
go siebie. Czy w ten sposob dobro zostaje zdewaluowane? A przeciez
przykazanie glosi: kochaj blizniego swego jak siebie samego — mitos¢
do siebie staje si¢ tu wzorem dla spetnianego dobra. Otwiera si¢ tu
jeszcze jedna z drog realizowania dobra — wzorem nie jest wyrzecze-
nie si¢ siebie, lecz akceptacja siebie z uwzglednieniem calej rézno-
rodnosci i skomplikowana wtasnej natury. Trzeba pamigta¢, ze dobro
w nieodpowiedzialnym nadmiarze przestaje by¢ dobrem.

Trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest dobro, gdzie go
szuka¢ i jak nie zabladzi¢ na wielorakich, krzyzujacych sig¢ §ciezkach
dobra. Tu nasuwa si¢ pewna analogia z obrazowa prezentacja tych trud-
nos$ci, zawito$ci. Oto mamy przed soba r¢kopis w nieznanym jezyku.
Z daleka wyglada on jako obraz abstrakcyjny, blizsze spojrzenie ujaw-
nia, ze sg tam jakie$ nieznane nam litery. Gdy przyjrzyjmy sig jeszcze
bardziej z bliska, zaczynamy odroznia¢ jedne od drugich, i wtedy juz
wiemy, ze jest to jakis tekst, lecz nie umiemy go odczytac. I podobnie
z dobrem: z daleka, na pierwszy rzut oka wydaje si¢ nam czyms oczy-
wistym, jego zagmatwanie, da si¢ jako$§ uporzadkowaé, uja¢ w proste
definicje i podziaty; a wreszcie jeszcze doktadniejsze wejrzenie ukazu-
je nam, ze wlasciwie nic o dobru nie wiemy — wszelkie analizy omijaja
to, co najwazniejsze, a mianowicie istote zjawiska.

Czy nie jest trudno odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest zto? Pierw-
szy rzut oka — odpowiedz narzuci si¢ sama poprzez wielo$¢ znanych
nam przypadkéw spelnionego, lecz im glgbiej wnika si¢ w sens tych
zjawisk, warto$ci, tym bardziej wyraznie odczuwamy, jak mato wiemy
o zhu. Na droge zta wchodzi si¢ wolno i czgsto niepostrzezenie. Rze-
czywisto$§¢ zmusza nas niejako do podobnego oswajania si¢ ze zlem,
ztem, ktore najpierw, w postaci embrionalnej, jest niezauwazalne, lecz
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dojrzewa 1 wzmacnia swoje sity. Zaczyna si¢ zwykle od obojetnosci
na ludzkie niemite przygody. Wzrasta poprzez obojgtno$¢ na ludz-
kie nieszczgs$liwe zdarzenia, na ,,male przygody”, ktorym mogliby$my,
co najmniej w jakims$ stopniu, zaradzic. Ta oboj¢tnos$¢ to moze jeszcze
nie zto, to jeszcze nie grzech, lecz to wolno skradajace si¢ zobojgtnienie
na cudze klopoty i niepowodzenia. Czy tak to si¢ zaczyna?

Grupka studentow wracala z zaj¢é, z miedzynarodowej sesji nauko-
wej, gwarzac wesolo dotarli do jednego z hoteli, gdzie byli zakwatero-
wani, w oczekiwaniu dalszej zabawy po wyjsciu ,,w miasto”. Okazalo
sig, ze jedna ze studentek miala miejsce w innym hotelu, ale w ktorym?
Po krotkich poszukiwaniach w najblizszej okolicy, ktére nie przyniosty
zadnych rezultatéw, powoli topniata ilo§¢ towarzyszacych kolegow —
najwazniejsze, ze hotel jest, znajdzie si¢, bo byl przeciez firmowy klucz
od wlasciwego hotelu. W przekonaniu, ze ,,na pewno si¢ znajdzie”, zo-
stala sama w nocy, w nieznanym miescie, nie znajac jezyka. Zawiedli
ludzie — koledzy, kolezanki — i wstyd powiedzie¢: nie zawiodly tylko
dolary — ostatnia deska ratunku byt drogi apartament. W §wietle poran-
ka okazato sig, ze znalezienie wtasciwego hotelu nie byto wcale trudne,
gdyby znalazt si¢ kto$ zdecydowany pomoc az do skutku.
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