Kwartalnik Filozoficzny, tom XLII, 2014, zeszyt 1

KWARTALNIK FILOZOFICZNY
T XL, Z. 1, 2014
PL ISSN 1230-4050

IZABELA MARSZALEK
(Gliwice)

IDEALISTYCZNO-POZYTYWNA KONCEPCJA ZLA
F. W.J. SCHELLINGA

Doswiadczenie zta nieodlacznie towarzyszy cztowieckowi. Od za-
rania dziejow ludzkich nieustannie podejmowane sa proby jego wy-
jasnienia. Stanowi ono po dzi$§ dzien takze wazki przedmiot rozwazan
filozoficznych. Praktycznie nie mozna by chyba wskaza¢ filozofa, kto-
ry mniej czy bardziej nie bylby zaangazowany w rozwiktanie tej od-
wiecznej zagadki.

Rozmaito$¢ interpretacji fenomenu zta uzalezniona jest od kontek-
stow nurtow filozoficznych, w jakich sg one zatopione. Warto przywo-
ta¢ jedna z takich koncepcji, powstata w obszarze niemieckiej filozofii
idealistycznej, koncepcje Friedricha Wilhelma Josepha Schellinga.
Obok Fichtego i Hegla byt on jednym z najbardziej tworczych przed-
stawicieli tego kierunku'. Hegel — odzwierciedlajac swoja propozycje
linearnego rozwoju mysli niemieckiej — umiescit jego postaé symbo-
licznie pomigdzy Fichtem a soba. Tak ujgta sekwencja nazwisk Kant-
-Fichte-Schelling-Hegel sugerowata wszakze niska aktywno$¢ tworcza
Schellinga i niewielkie znaczenie jego osoby jako filozofa.

Jak jednak zauwaza znany komentator Schellingianskiej mysli, Ry-
szard Panasiuk, nie istnieje zaden szczegolny powod, aby uznaé takie
ujecie dziejow owej mysli za poprawne?. Poszczegolne koncepcje filo-
zoficzne tego okresu stanowia bowiem zaréwno elementy skladowe
idealizmu, jak i odrgbne catosci. Zas filozofia wolnosci Schellinga

' Por. Z. Szpotanski, Schelling — filozof nieznany, ,,Znak” 27 (1975), nr 10,
s. 1262; K. Jaspers, Schelling. Grosse und Verhdingnis, Miinchen 1995, s. 31-42.
2 Por. R. Panasiuk, Schelling, Warszawa 1987, s. 8.
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nalezata do najciekawszych elementéw mysli filozoficznej] w ogdle.
Ogromny jego wklad w probg rozwiklania jednej z jej najtrudniej-
szych zagadek daje uprawnienia, aby — jak si¢ wyrazil Panasiuk — nie
redukowac go jedynie do roli ,,posredniego ogniwa” migdzy Fichtem
a Heglem®.

Schelling pozostawal niedoceniony w czasach, w ktorych zyt i two-
rzyt. Przez ztosliwych wrecz nazywany byt ,,szarlatanem filozofii”. Sy-
tuacja ta wynikata by¢ moze z braku systematycznosci, niepokoju, jaki
wykazywal w swych poszukiwaniach, budowania kolejnych systemow,
aby porzuci¢ je na rzecz nowych (cho¢ powszechnie uwaza sig, ze nie
stworzyt zadnego systemu)*. Jego teksty wykazuja brak spojnosci i za-
wieraja nader czgste poprawki wiasnych mysli. Tymczasem propozy-
cje, ktore przedstawit charakteryzuja si¢ ogromna réznorodnoscia idei
i pomyslow oraz wielostronno$cia filozoficznych badan. Nalezy do
nich rdwniez oryginalna koncepcja zta, ktora zrodzita si¢ podczas roz-
wazan dotyczacych zagadnienia wolnosci.

Stynny esej Schellinga o wolno$ci zatytutowany Filozoficzne bada-
nia nad istotq ludzkiej wolnosci i sprawami z tym zwiqzanymi, nazwa-
ny Freiheitsschrift, podejmujacy kwesti¢ zla, zostat wysoko oceniony
przez Martina Heideggera, ktory uznat go za ,,najwyzsze osiagnigcie
metafizyczne niemieckiego idealizmu” i ,,jedno z najglebszych dziet
niemieckiej i calej zachodniej filozofii”3. Oryginalno$¢ konstrukeji
1 zawarto$¢ treSciowa tej koncepcji sprawiaja, ze jest ona wciaz zywa
i interesujaca. Potwierdzaja to rowniez stlowa Karla Jaspersa, ze filo-
zofia ta ,,moze by¢ aktualna podobnie jak aktualnymi sa wielkie dzieta
sztuki i poezji przesztosci”®. Warto by przyjrze¢ si¢ jej na nowo,
zwlaszcza, ze niewiele mozna znalez¢ opracowan mysli tego znakomi-
tego filozofa. Te za$, ktore istnieja, to przewaznie teksty, ktore wyszly
spod piora specjalistow od niemieckiego idealizmu i adresowane sa do
waskiego grona czytelnikow zainteresowanych ta mysla. Wsrod tych
opracowan daremnie szuka¢ w jezyku polskich obszerniejszych opra-
cowan, ktdre poswigcone bytyby wytacznie koncepcjom zta, formuto-
wanych w ramach tego kierunku.

Natomiast tatwo mozna znalez¢ literature dotyczaca teorii zta, ba-
zujacych na klasycznym mys$leniu metafizycznym. Pojawita si¢ tez

3 Por. R. Panasiuk, dz. cyt, s. 8.

4 Tamze, s. 10.

5 Cyt. za: C. Wodzinski, Heidegger i problem zla, Warszawa 1994, s. 567.

¢ K. Jaspers, Schelling. Grosse und Verhdngnis, Miinchen 1995, s. 334, cyt. za:
R. Panasiuk, dz. cyt.,s. 13.
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bogata literatura dotyczaca nowych sposobdw rozumienia zla, zwta-
szcza po Auschwitz. Propozycja Schellinga za$ zostata pominigta przez
wielu autorow, nawet przez Tischnera, dla ktérego zagadnienie zta sta-
nowilo przeciez jeden z gtownych watkow jego mysli filozoficznej.
Koncepcja zta Schellinga nie jest tatwa do rekonstrukcji, gdyz po
pierwsze, jest spekulatywnie mocno rozbudowana i po drugie, jej opis
nie mieSci si¢ w kategoriach tradycyjnego przekazu metafizycznego.

ZAGADNIENIE LUDZKIEJ] WOLNOSCI

Poczatkowe fascynacje Schellinga dotyczyly filozofii przyrody,
wyznaczajacej pewien paradygmat rozwazan dla filozofii idealistycz-
nej. Niebawem zwrocil si¢ on ku filozofii tozsamosci. Kolejnym eta-
pem rozwoju mysli Schellinga byta filozofia wolnosci, a doktadniej
rzecz ujmujac, catkowicie nowe rozumienie ludzkiej wolnosci. Punkt
wyjs$cia tych rozwazan opatruje on stwierdzeniem: ,,Poczatkiem i kon-
cem wszelkiej filozofii jest wolno$¢”’. Przy czym trzeba zaznaczyc,
ze nie chodzito mu o okreslenie spotecznych wymiarow wolnosci, ale
o zbadanie jej zwiazkdéw z bytem ludzkim. Nie interesowata go wol-
no$¢ w znaczeniu nakreSlenia granic politycznych swobdd poszcze-
gdlnej jednostki, lecz takie jej badanie, ktore mogloby zagwarantowacé
glebszy wglad w jej rzeczywistos¢. Jednym stowem, Schelling pytat
o mozliwos¢ ludzkiego bytu jako wolnej egzystencji.

W filozofii wolnosci Schelling niewatpliwie — jak celnie zauwaza
Jozef Piorczynski, zrywa ze swa dawna mysla, dajac poczatek zupet-
nie nowej®. Nagly zwrot w zakresie pojmowania Absolutu, cztowieka
i $wiata, dokonujacy si¢ w zyciu intelektualnym tego wielkiego nie-
mieckiego mysliciela, zbiegal si¢ z faktem tragicznych przezy¢ oso-
bistych, a mianowicie ze $miercia jego zony Karoliny, prowadzac go
ostatecznie do spekulatywnych, metafizycznych poszukiwan. Znalazty
one wyraz zardwno we wspomnianym juz traktacie Freiheitsschrift,
w wyktadach stuttgarckich, w dialogu Clara, jak i w kolejnych trzech
wersjach pisma Weltalter.

Schelling, podejmujac probe rozwiktania fundamentalnego proble-
mu ludzkiej wolno$ci zauwaza, ze moze on by¢ ujety jedynie w kate-
goriach dobra i zla, dlatego koncentruje si¢ na zagadnieniu zla jako

7 Cyt. za R. Panasiuk, dz. cyt,, s. 90.
8 Por.J. Pidrczynski, Wolnosé cztowieka i Bég. Studium filozofii F. W. J. Schel-
linga, Warszawa 1991, s. 4.
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kwestii rozstrzygajacej®. Ale pytanie o ludzka wolnos¢, jak pokazuje
dalszy wywdd filozofa, $cisle wiaze si¢ z koncepcja Boga. Wolno$¢
cztowieka musi bowiem posiada¢ jakie§ odniesienie do Absolutu —
zrodta ludzkiego bytu. Schelling twierdzit, ze europejska metafizyka,
zaktadajaca pojgcie Boga jako Dobra, nie jest w stanie pogodzi¢ jedno-
cze$nie problemu istnienia zta i ludzkiej wolnosci'®. Bog, pojety jako
najwyzsze Dobro i doskonato$¢, nie moze stanowi¢ podstawy wyja-
$nienia zla, gdyz zawsze zachodzi tu sprzecznos$¢: albo istnieje Bog
i nie ma zta, albo istnieje zto i nie ma Boga. Pojecie Boga, Absolutu
jako dobra moralnego zaktadaloby, ze cztowiek podlega predetermina-
cji, poniewaz wolno$¢ czlowieka polegalaby na przymusie czynienia
dobra. Przymus za$ sprawialby, ze wolno$¢ zostataby unicestwiona.

Tak wigc Schelling w swych rozwazaniach dotarl do momentu,
w ktorym uznat wszystkie znane mu dotychczasowe stanowiska za nie-
traftne. Oto najistotniejsze koncepcje i zarzuty sformutowane pod ich
adresem.

Po pierwsze, Schelling nie zgadza sig¢ z podejsciem konkursusyw-
nym, zakladajacym wspotpracg Boga ze stworzeniem. Stanowisko to,
nie negujac jakiejkolwiek zalezno$ci stworzenia od Boga, pociaga za
soba konieczno$¢ obciazenia Absolutu wspolodpowiedzialno$cia za
istnienie zta w $wiecie!'. Po drugie, krytykuje Plotynska teori¢ ema-
nacji, zarzucajac jej zniesienie przeciwienstwa miedzy dobrem i zlem.
Schelling uwazal, ze koncepcja ta stopniowo zatraca istnienie dobra
przez ostabianie go niezliczong liczba stopni posrednich, az do utraty
nawet pozoru dobra. Stawial zatem Plotynowi zarzut niewyczerpuja-
cego opisu przechodzenia pierwotnego dobra w materi¢ i zto'2. W pro-
cesie emanacji — jego zdaniem — nie sposob uchwyci¢ momentu zmia-
ny dobra w zto. Po trzecie, Schelling kwestionuje stanowisko duali-
styczne, stwierdzajac, ze przyjgcie istnienia dwoch niezaleznych zasad
konsekwentnie prowadzi do panteizmu, eliminujacego zto lub tez do
pandemonizmu likwidujacego dobro'*. Po czwarte, podwaza stuszno$¢
tradycyjnej chrzescijanskiej koncepcji, polegajacej na pojgciu zta jako

° Por. C. Wodzinski, dz. cyt., s. 568; J. Piecuch, Doswiadczenie Boga. Pro-
pozycja Bernharda Weltego na tle sporu o pojecie doswiadczenia fenomenologicznego,
Opole 2004, s. 289.

10 Por. J. Pidrezynski, dz. cyt., s. 104.

I Por. C. Wodzinski, dz. cyt., s. 575.

12 F, W.J. Schelling, Filozoficzne badania nad istotq wolnosci i sprawami z tym
zwiqzanymi, tham. B. Baran, Krakow 1990, s. 55.

13 Por. C. Wodzinski, Swiatlocienie zta, Wroctaw 1998, s. 56.
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braku dobra (privatio boni). Staba strong tej teorii upatrywat w zaprze-
czeniu pozytywnosci zla i sprowadzeniu go jedynie do kategorii braku.
Zto bedace ontologiczna niedoskonato$cia w pewnym momencie po
prostu znika. Schelling byl przekonany, ze zto nie wskazuje na jakis
brak i nie wynika z ludzkiej stabosci, lecz odwrotnie — istnieje na spo-
sob rzeczywisty, a zdolne do niego sa tylko istoty posiadajace pewne
quantum mocy, istoty rozumne i wolne.

PRZEZWYCIEZENIE DYCHOTOMII
REALIZM — IDEALIZM

Jak wigc uzasadni¢ realno$¢ zta, bedacego warunkiem mozliwosci
wolnos$ci cztowieka, nie burzac przy tym obrazu Absolutu? '* Aby tego
dokona¢, Schelling wypracowal pewien spekulatywny projekt filozo-
ficzny. Jego istot¢ stanowita synteza dwoch podstawowych tez: po
pierwsze, ze istnieje realne zlo, i po drugie, Ze istnieje realne pojecie
wolnos$ci, rozumianej jako zdolno$¢ do wyboru dobra i zla. Idealizm
niemiecki nie dostarczyt Schellingowi rozwigzania nurtujacego go
problemu. W tradycji idealizmu niemieckiego Schelling znajdowat je-
dynie pojecie wolnosci formalnej, opartej na idei woli jako prabytu.
Prowadzito ono do dylematu: jesli uzna si¢ istnienie rzeczywistego zta,
to nalezatoby wlaczy¢ go w nieskonczona substancje lub w prawole,
co spowodowatoby podwazenie pojecia doskonatosci istoty najdosko-
nalszej. Gdyby za$ zanegowac realnos$¢ zta, to zniknie realne pojgcie
wolno$ci'®, Aby formalna zasada wolnosci mogla sta¢ si¢ ,,moznoscia
dobra i zta”'¢, trzeba — zdaniem Schellinga — dokona¢ pewnego rodzaju
konwergencji, czyli upodobnienia idealizmu z realizmem. Korzystajac
ze swoich wczesniejszych przemyslen zawartych w filozofii tozsamo-
$ci (tozsamos$¢ idealnego-realnego) przekonywat on:

Idealizm jest dusza filozofii, realizm jej cialem; tylko wspoélnie stanowia zywa
cato$¢. Realizm nigdy nie stworzy zasady, ale musi by¢ podstawa i $rodkiem, poprzez
ktore idealizm bedzie si¢ urzeczywistniat!’.

Nalezy wigc wyjs¢ poza dychotomig ,,realizm” — ,,idealizm” i dokonaé
ich potaczenia w taki sposob, aby si¢ nawzajem uzupetiaty. W tym
celu Schelling sformutowat dwa zasadnicze pytania: ,,Jak mozliwe jest

4 Por. J. Piorczynski, dz. cyt., s. 104-105.
5 F.W.J. Schelling, dz. cyt., s. 52.

1 Por. J. Piorczynski, dz. cyt., s. 99.

7 F.W. J. Schelling, dz. cyt., s. 57.
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zto?” 1 ,,Jak zto jest rzeczywiste?” Uzgodnienie tych pytan w kwestii
mozliwosci 1 rzeczywisto$ci zla wymagato, jak zauwazyt Cezary Wo-
dzinski, calkowitego przeobrazenia stylu myslenia. Refleksja Schellin-
ga w tym momencie biegnie albo wzdhuiz osi moznosci dobra i zta, albo
wzdhiz osi moznosci ,,ku” dobru i ztu. Ujawniaja si¢ przy tym cztery
podstawowe wymiary: rzeczywisto$ci dobra, mozliwosci dobra, rze-
czywistosci zta 1 mozliwosci zta'®,

BOG I ZLO

W swoich poszukiwaniach, za sprawa Franza Baadera, Schelling
zainteresowal si¢ mistyka i teozofia Jakuba Bohmego'°. To wlasnie ten
filozof i mistyk zainspirowal go do napisania rozprawy o wolnosci.
O wptywie Béhmego $§wiadczy nie tylko radykalna zmiana stanowi-
ska filozoficznego, jaka dokonata si¢ u Schellinga, ale rowniez wiele
poje¢ expressis verbis zaczerpnigtych wlasnie od niego, na przyktad
Ungrund. Bohme probowal wyjasni¢ problem wystgpowania zta, zakta-
dajac istnienie tak zwanej negatywnej zasady u Boga. Ttumaczyl, ze
podobnie jak $wiatlo nie moze pojawi¢ si¢ bez ciemnosci, tak Bog nie
moze istnie¢ bez posiadania w swej istocie przeciwienstwa dobra, czyli
zta. Pierwotne jakoSci wiecznej natury — pierwsze principium — sta-
nowia wzajemnie zwalczajace sig, niszczycielskie, grozne sily. Sity te
sa wyrazem metafizycznie pojetego zta. W tym procesie walki przeci-
wienstw wylania si¢ wieczne Dobro, czyli boskos¢. Bosko$é nie jest
rozumiana statycznie, lecz dynamicznie, jako realizujaca si¢ w usta-
wicznej dialektyce przeciwienstw. Cierpienie jest synonimem objawie-
nia si¢ boskos$ci. Dlatego bosko$¢ wpisuje si¢ w bezustanne napigcie
i cierpienie. Bohme wpisuje ja w relacjg walki.

Na kanwie takiej teorii Schelling wypracowat wlasna koncepcje.
Odrzucit kreacyjna ide¢ Boga na rzecz konceptu emanacyjnego, do-
puszczajac jednak — wbrew zatozeniom panteizmu — mozliwos$¢ ist-
nienia Boga jako istoty wolnej. Ustalit rowniez, ze Bog osobowy nie
jest pierwsza 1 najwyzsza rzeczywistoscia. Musi istnie¢ pewna istota
poprzedzajaca swym istnieniem wszelka podstawg, wszystkie byty
i jakakolwiek dualno$¢. Nie moga wigc zachodzi¢ w niej zadne prze-
ciwiefistwa ani zroznicowania?. Ma charakter indyferentny, wszystko

18 Por. C. Wodzinski, Swiatlocienie zla, s. 57.
1 Por. J. Piorczynski, dz. cyt., s. 105.
2 F.W.J. Schelling, dz. cyt., s. 117.
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w niej jeszcze stanowi jedno$¢. Dla jej charakterystyki Schelling sigg-
nal do Bohmowskiego terminu Ungrund?®'. Ungrund jest nieosobowy,
neutralny wobec przeciwienstw. Oznacza bezpostaciowos¢, bezpod-
stawno$¢, co$ pozbawionego przyczyny, co$ nieokreslonego, niczym
nie zdeterminowanego, absolutnie niezaleznego. W tej przestrzeni bez-
postaciowosci jedynym jej dynamicznym elementem jest wola. W tym
sensie Schelling twierdzi, ze wola jest prabytem?. Na pierwszym eta-
pie swego objawienia jest jeszcze nierozumna, nosi cechy demoniczne
i przypomina otchtan. Otchtan ta pozbawiona jest uformowania, ni-
czym mroczny, zamknigty byt, ktdry nie uzyskat jeszcze Swiadomosci
samego siebie. Jako$ciowa cecha tej woli jest wolnos¢. Zgodnie z tym
wywodem, tym, co znajduje si¢ przed bytem jest wigc wolno$¢. Zostata
ona przez Schellinga utozsamiona z boskoscia. W istocie woli — bos-
kos$ci zawiera sig element samorealizacji, dynamiki nakazujacej zaist-
nienie. Zatem pierwotna wola, ktéra niczego nie chce, musi sta¢ si¢
wola pragnaca swojej egzystencji’®. Wedlug Schellinga, to przedwstep-
ny etap zycia Boga. ,,Natur¢” w Bogu stanowi obecna w nim ciemnos¢,
element jego bytu, przeciwstawny temu, co w Bogu stanowi $wiatto$¢
i mito$¢. Bog pozostaje jeszcze ukryty, teskniacy do zrodzenia samego
siebie, pragnacy rozwina¢ si¢ z mrocznej zasady w ,,0sobowego Boga
jasnosci”. Stad proces stworzenia — tozsamy z samoobjawienienim si¢
Boga w swiecie — polega na wychodzeniu Swiatla z wiecznie mrocznej
podstawy, poniewaz ,,[...] bez tego pierwotnego mroku nie ma realnosci
stworzenia”?*, Zasada stworcza (natura naturans) jako warunek (na-
tura naturatae) pozwala $wiatu wylonic si¢, ale ta sama zasada moze
go tez z powrotem wchtonaé. Wowczas dziatajaca ,,wstecz” podstawa
staje si¢ otchtania. Jak pisze Riidiger Safranski, wyobrazenie to przy-
pomina mu jakby pra-wybuch — eksplozj¢ i zaraz po tym dokonujacy
si¢ ruch wsteczny — implozjg¢®. Logika tego ruchu rzadzi napigcie dia-
lektyczne. Opisana wyzej dialektyka znajduje swoje korzenie w Schel-
lingianskiej filozofii przyrody. Przeciwienstwa ,,beztad-porzadek™ daja
przeczucie jakiego$ stworczego chaosu. Otchtan, bgdac potencja po-
zytywna, moze jako podstawa wytoni¢ z siebie bytowos¢ uformowana
w tad i na odwroét. Jako potencja negatywna moze ja na powrdt wchio-

21 ). Garewicz, Jakuba Béhme spotkanie z Bogiem, ,,Znak” 40 (1988) nr 12,
s. 53.

2 F.W.J. Schelling, dz. cyt., s. 49.

2 Por. J. Pidrezynski, dz. cyt, s. 26.

2 F.W.J. Schelling, dz.cyt., s. 61.

% R. Safranski, Zto. Dramat wolnosci, ttum. 1. Kania, Warszawa 1999, s. 50.
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nac i znow pojawic si¢ jako otchtan. T¢ chaotycznos¢ Schelling nazwat
nie dajaca si¢ obja¢ rozumem ,,niepojgta podstawa rzeczywistosci”,
,,podstawa istnienia” albo ,,resztq”*.

Metafizyka zta Schellinga opiera si¢ na dwoch elementach: miano-
wicie rozroznial on istnienie (Existenz) i podstawe (Grund)?’. Podstawa
stanowi ,,ontologiczne podtoze” bytu, za$ istnienie to ,.transcendowa-
nie” poza siebie, samoobjawienie si¢ bytu, podczas ktdrego staje si¢ on
soba. Swiatem substancjalnym (widzialnym) rzadzi zasada racji dosta-
tecznej. Paradoksalnie, Schelling zastosowat ja rowniez w odniesieniu
do Boga, gdyz uwazat Go za kwintesencjg catosci bytu.

Kwestia ta ma u Schellinga dwojaki sens: zrodta i substancji?.
Poniewaz nic nie moze istnie¢ przed i poza Bogiem, podstawe swego
istnienia Bég musi mie¢ w sobie samym. Podstawa Boga jest nicod-
dzielna od Niego ,,natura-w Bogu”, ktéra nie jest Nim samym, ale jest
od Niego odrdéznialna. Posiada ona charakter ,,wiecznej tgsknoty Boga”
(Sehnsucht)® do zrodzenia samego siebie. Jako czysta potencja dazy,
aby wytoni¢ si¢ z mroku. To dazenie Schelling nazwat ,,wola podsta-
wy”. Poczatek jej samostanowienia si¢ polega na wytanianiu si¢ z bez-
postaciowosci (Ungrund). Proces ten Schelling opisuje za pomoca
dwoch zasad. Pierwsza to zasada realnej podstawy. Pozbawiona inte-
lektu i regut ,,natura w Bogu” — ciemna, irracjonalna i chaotyczna wola
pierwotna zywiolowo napiera na zewnatrz. Druga to zasada mitosci.
W akcie najwyzszej wolnosci wyzwala si¢ napor podstawy, w ktorej
istota Boga zostaje podniesiona do swiadome;j jasnos$ci. W tym sensie
pierwotna, indyferentna natura, nie okreslona jeszcze aktem woli jako
dobro¢ lub jako zlo, funkcjonuje jako realna zasada bytu. Potrzebuje
ona okreslenia przez zasadg idealna — ducha, za pomoca ktorej wszyst-
ko, co w naturze irracjonalne lub chaotyczne strukturalizuje si¢ adek-
watnie do praw milodci. Jako uporzadkowana cato§¢ owa natura
zaczyna istnie¢. Bog dazy do stania si¢ $wiadomym samego siebie
i w pewnym sensie przechodzi rozwo6j z nie§wiadomosci w §wiado-
mos$¢. Wylaniajac si¢ z Ungrundu, decyduje, czy chce si¢ objawié, czy
nie. Za sprawa woli mito$ci Bog objawia si¢ jako osoba*®. Objawiajac

2 F. W. J. Schelling, Badania filozoficzne nad istotq ludzkiej wolnosci, thum.
K. Krzemieniowa, w: R. Panasiuk, dz. cyt., s. 67; por. R. Safranski, dz. cyt., s. 51.

27 Por. C. Wodzinski, Heidegger i problem zla, s. 571.

2 Por. R. Safranski, dz. cyt., s. 51.

» Por. C. Wodzinski, Heidegger i problem zla, s. 571; por. Tenze, Swiatlocienie
zta, s. 61.

30 F. W.J. Schelling, Filozoficzne badania nad istotq wolnosci..., s. 103.
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si¢ nie moze jednak ujawni¢ niczego wigcej poza swoja natura. Nie
moze bowiem wybra¢ niczego innego poza nia.

DUCHOWY WYMIAR ZLA

Odpowiedz na pytanie, skad pochodzi zto w $wiecie stworzonym
przez Boga, zawiera sig juz w charakterze procesu boskiego samoobja-
wienia. Procesem tym jest wylanianie si¢ Boga z mrocznej podstawy
(Ungrundu). Bog jest Bogiem w ciaglym rozwoju. Paradoksalnie, aby
mogl si¢ objawi¢ i ,,egzystowac” potrzebuje czlowieka stanowiacego
punkt kulminacyjny procesu samoobjawienia si¢ Boga. W pewnym
sensie cztowiek wpisuje si¢ w konieczny akt samoobjawienia si¢ Boga.
W tak pojetym $wiecie musi zaistnie¢ mozliwos¢ i wraz z czlowiekiem
realno$¢ zta. Sa one ugruntowane w Bogu 1 mozliwosci samoobjawie-
nia. Stad wynika, ze zlo nie jest jedynie jakim$ brakiem, ale posiada
charakter duchowy?!, jest mroczna, demoniczna zasada tkwiaca w nim
odwiecznie. Ontologiczna podstawa zla jest bezpostaciowos$¢ bytu
(Ungrund). Akt stworzenia to przejscie ze stanu bezrozumnosci do ro-
zumu, od ciemnos$ci do $§wiatla. W przypadku bytéw skonczonych ich
negatywne cechy zachowuja si¢ w nich na stale, z tej racji, iz — jak
dowodzit Schelling — ,,[...] mrok jest ich konieczng czescia dziedzicz-
na”*. W ujgciu Schellinga Bog jest bytem, ktory uksztattowat sig dzig-
ki opanowaniu ciemnych sit wlasnej podstawy, podporzadkowujac da-
zaca do wylonienia si¢ z mrokow zasadg ,,woli wlasnej” (Selbstwille),
zasadzie ,,woli uniwersalnej” (Universalwille), dazacej do ekspansji
i udzielania si¢ innym bytom. Wola podstawy i wola mitosci w Bogu
stanowia jedna, nicograniczenie dobra wole. Czym jest wola uniwersal-
na? Schelling nazywat ja zasada mito$ci powszechnej. Wola uniwersal-
na, powszechna, oznacza rozjasnienie si¢ woli i proces, ktéry odrywa
si¢ od wlasnego egocentryzmu, i zwraca si¢ na zewnatrz. Schelling na-
zywa ja tez rozumem pojmowanym jako zdolno$¢ do samotranscen-
dencji. Postugujac si¢ pojeciem woli, Schelling jest swiadom napigcia
istniejacego pomigdzy wola wlasna a wola uniwersalna. Tozsamo$¢ za-
sady $wiatla 1 zasady mroku w Bogu jest nierozdzielna. Kiedy u Boga,
W procesie wylaniania si¢, wola wlasna i wola uniwersalna stanowia
jednosé, to u cztowieka sa one rozdzielne.

31 Por. C. Wodzinski, Heidegger i problem zla, s. 569.
32 F.W.J. Schelling, Philosophische Untersuchungen iiber das Wesen der mens-
chlichen Freiheit, w: Tenze, Werke. Auswahl in drei Bénden, Leipzig 1907, t. 111, s. 454.
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RZECZYWISTOSC ZLA

Przypomnijmy i sformutujmy jeszcze raz pytania nurtujace Schel-
linga. Pytanie pierwsze brzmiato: Jak mozliwe jest zto, czyli jakie sa
wewngetrzne warunki mozliwosci zta? Drugie: W jaki sposob zto staje
si¢ rzeczywiste?

Odpowiedz na pytanie pierwsze wiedzie wprost do pytania 0 moz-
liwo$¢ ludzkiego sposobu bycia, czyli o mozliwo$¢ bycia cztowiekiem.

Czlowiekiem, podobnie jak §wiatem, rzadzi zasada dialektyki pod-
stawy 1 istnienia. Cztowiek posiada w sobie zaré6wno pierwiastek po-
zytywny — boski, jak i negatywny — zlo. Schelling byl przekonany, ze
to wilasnie ,,w czlowieku tkwi cata moc mrocznej zasady i w nim zara-
zem [tkwi] cata sita §wiatta. W nim jest najglebsza otchtan i najwyzsze
niebo lub oba centra”®. Ten moment Schelling uwaza za decydujacy
w rozwazaniach nad kwestia dotyczaca mozliwosci zta. U cztowieka
jest inaczej niz u Boga. Na skutek rozdzielenia woli uniwersalnej od
samowoli, w procesie ujednostkowienia bytu ludzkiego nastapito roz-
dzielenie podstawy i istnienia, czyli pojawit si¢ warunek mozliwos$ci
zla, a zatem — jak thumaczyt Schelling — mozliwosci ludzkiej wolnosci.
Zdaniem filozofa, nawet Bog nie posiada takiej wolnosci jak czlowiek,
ktory w odroznieniu od Boga moze czyni¢ zto**. Tak wigc paradoksal-
nie w wykltadani Schellinga bytem w petni wolnym moze by¢ jedynie
cztowiek.

W dramacie ludzkiej wolnosci, jak twierdzil Schelling, tocza ze
soba spor samowola i wola powszechna. Schelling dostrzegal w nim
swoisty, wewnatrz ludzki proces, w ktorym polaryzuje si¢ caty proces
dziejowy. Zto pozytywne polega na tym, ze wola uniwersalna zostaje
podporzadkowana woli wiasnej, jednostkowe;.

Wola wtasna, czyli samowola lub wtasnowola, jak je okre$lat Schel-
ling, pozostaje w zgodnej relacji sama ze soba, jednak w odniesieniu
do $wiata przyjmuje charakter destruktywny. Zaczyna zy¢ wlasnym
zyciem, gdy zbuntuje si¢ przeciw woli uniwersalnej, przejawiajac sig
jako egoizm jednostkowego bytu, pragnacego od otoczenia zdoby¢ jak
najwigcej dla siebie. Sytuacja taka jest mozliwa jedynie w przypad-
ku czlowieka. Zto bierze si¢ z pewnego rodzaju postawy — postawy,
w ktorej wszystko, co cztowiek przedsigbierze, czyni z uwagi na siebie
samego. Pomaga na przyktad po to, aby sam mogt spodziewac si¢ po-

3 F.W.J. Schelling, Filozoficzne badania nad istotq wolnosci..., s. 62.
3% R. Panasiuk, Schelling, s. 103.
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mocy od innych lub tez wykonuje swoje obowiazki, w zamian oczeku-
jac konkretnych korzys$ci lub szacunku. Usytuowanie siebie na samym
szczycie hierarchii waznosci rodzi zto.

Powtérzmy raz jeszcze: Zarowno u Boga, jak i u cztowieka mozna
wyrdzni¢ wole wiasng i uniwersalng. O ile u Boga stanowia one jed-
nos$¢, o tyle u cztowieka rozpadaja si¢. Ten rozdziat stanowi w czlowie-
ku warunek mozliwosci ludzkiej wolno$ci 1 zarazem warunek mozli-
wosci zta. Zto pozytywne polega na tym, ze wola uniwersalna zostaje
podporzadkowana wtasnej woli jednostkowej?*®. Schelling w okresleniu
zla siggnat zatem do pojecia woli jako kluczowej w tej kwestii. Od-
wrdcenie porzadku w relacjach, jakie powinny zachodzi¢ migdzy wola
ogolna a indywidualna, nie wyczerpuje jednak catosci zagadnienia. Zto
bowiem w tym ujeciu nie przyjmuje jeszcze postaci realnego istnienia.
Kwestia otwarta pozostaje wigc pytanie: ,,w jaki sposob staje si¢ ono
rzeczywiste, czyli jak cztowiek staje sig¢ rzeczywiscie zty?”

Szukajac odpowiedzi na to pytanie, Schelling zauwazyl, ze pomig-
dzy idea mozliwosci zta a jego rzeczywistym zaistnieniem konieczny
jest moment zaposredniczenia. Przed urzeczywistnieniem si¢ zta kryje
si¢ w nim wola stania si¢ czyms rzeczywistym. W cztowieku przyjmuje
ona postac ,,wewngtrznie koniecznej sktonnosci do urzeczywistnienia
zta”%. Gdyby zto si¢ nie urzeczywistniato, nie wiedzieliby$my, czy
cztowiek jest wolny. Wolnos$¢ nie polega tylko i wylacznie na mozli-
wosci wyboru dobra lub zta, ale na mozliwos$ci urzeczywistnienia zta,
ktora wtornie jest tez mozliwoscia urzeczywistnienia dobra.

710 JAKO WARUNEK ISTNIENIA WOLNOSCI

Z zalozenia rzeczywistosci zla wynika realno$¢ pojecia wolnosci.
Pierwszym aktem wolnos$ci jest sktonno$¢ do wybrania zta. Schelling
posunat si¢ nawet do stwierdzenia, ze ,,[...] kto nie ma w sobie mate-
riatu ni sit do zta, ten niezdolny jest tez do dobra”*’. A zatem wolno$¢
cztowieka realizuje sig¢ jako mozliwos$¢ urzeczywistnienia zta. Zto jest
zawsze wynikiem wlasnego wyboru i jest wlasnym, indywidualnym
czynem czlowieka.

Kwestig¢ zta rozpatrywal Schelling w dwodch aspektach. Jako prob-
lem indywidualnego zta dotyczacego cztowieka i zla uniwersalnego,

33 F. W.J. Schelling, Filozoficzne badania nad istotq wolnosci..., s. 66.
% C. Wodzinski, Heidegger i problem zla, s. 573.
37 F. W.J. Schelling, Filozoficzne badania nad istotq wolnosci..., s. 110.
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odnoszacego si¢ do catego stworzenia. W tej drugiej kwestii rozwa-
zania Schellinga doprowadzily go do wniosku, ze zto bylo konieczne
do objawienia si¢ Boga. Objawienie Boga dokonato si¢ w sporze zta
rzeczywistego z dobrem. Ujmujac sprawe z punktu widzenia ontologii
mozna powiedzie¢, ze ,,bycie” zla stanowi warunek urzeczywistniania
si¢ bytu jako takiego, czyli ,,bycie” bytu jest oparte na ,,byciu” zta. Aby
pojecie wolnosci posiadato sens, w sformutowaniu ,,mozno$ci ku dobru
i zlu” nalezy wyakcentowac przyimek ,,ku” zhu.

Schelling konkluduje te rozwazania jeszcze raz wnioskiem, ze
zto nie moze polegaé na jakims$ ontologicznym braku, lecz musi mieé
charakter pozytywny. Zto urzeczywistnia si¢ jako moc duchowa, me-
tafizyczna. Zto jest wigc duchem, ktory tkwi zarowno w czltowieku,
jak i poza nim. Wodzinski zwrocil uwage na wyeksponowanie tego du-
chowego charakteru zta przez Heideggera®®. Wthasciwy ztu radykalizm
polega na tym, ze zto istnieje jako ,,duch zta”. Zto urzeczywistnia si¢
jako moc duchowa: ,,Albowiem nie namigtnos$ci same w sobie sa zlem
i nie z ciatem mamy walczy¢, lecz ze ztem w nas i poza nami, ktdre jest
duchem”?.

PODSUMOWANIE

Taka propozycja ujecia problemu zta pozostaje polemiczna w sto-
sunku zaro6wno do teorii klasycznej, jak i ograniczen zta w Kantowskiej
idei ,,zta radykalnego™. Jej zaleta jest takie uchwycenie fenomenu zta,
ze zawiera ono sktadnik zard6wno moralny, jak i metafizyczny. Mimo
ze Schelling doszedt do swoich wnioskow na podstawie czystej spe-
kulacji, to przedstawienie zta jako wielkos$ci pozytywnej jest zgodne
z naszym realnym jego do§wiadczeniem. Zta bowiem nie doswiadcza-
my jedynie jako pewnego braku, lecz réwniez jako pewnej trudnej do
okreslenia pozytywnej niszczacej nas sity.

Oczywiscie koncepcja zta przedstawiona przez Schellinga zawiera
wiele dyskusyjnych punktoéw, jak chociazby sprawa predestynacji czto-
wieka do czynienia zla z uwagi na obecno$¢ w nim odwiecznej zasady
zta. Niemniej nalezy ja uzna¢ za istotny i nadal aktualny przyczynek do
ogolnie podejmowanych badan nad fenomenem zta, zwlaszcza tych,
ktére szukajq drog jego opisu w kategoriach pozytywnych. Chociaz
trudno przyja¢ wysoce spekulatywny charakter wywodow Schellinga,

3 Por. C. Wodzinski, Swiatlocienie zla, s. 59.
¥ F. W.J. Schelling, Filozoficzne badania nad istotq wolnosci..., s. 95.
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to jednak przypomina nam on o tym, ze zta nigdy nie wyjasni si¢
wylacznie na plaszczyznie empirycznej. Wskazujac za$ na ,,ducha
zta” otwiera perspektywy mozliwych rozwazan nad formami naszych
W nim antycypacji.

SCHELLING’S IDEALIST POSITIVE CONCEPT OF EVIL
Summary

The history of philosophy has seen many concepts of evil, one of which is that
of the German idealist Friedrich Schelling. This article considers whether evil can be
regarded as involving destructive positive content. Schelling’s conception emerged in
his study of human freedom. In an attempt to reconcile freedom with the reality of evil
and a notion of God as the supreme good, he developed a concept of God that possesses
only the dynamic element of the will. The source shapelessness of existence, present in
God in fragmentary form determines the principle of evil in Him and is the ontological
foundation of all evil. According to Schelling, God overcomes evil by means of the
love will. Through self-revelation in Man, God arouses his sense of freedom. In man
this freedom is subject to division, allowing evil to become a force in the world. Ulti-
mately it is freedom, the divine element in man, that allows him to do evil. Schelling’s
doctrine on evil is a combination of theological, metaphysical, and moral elements in
one coherent argument.

Izabela Marszatek
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