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POLITYCZNOSC I OBYWATELSTWO —
TRWALA WSPOLZALEZNOSC

We wspolczesnej globalnej rzeczywistosci, w ktorej zbiegajg si¢
wszystkie cywilizacyjne i kulturowe idee, wszystkie religie oraz dos-
wiadczenia historyczne, zgromadzone przez tysiace lat, cate kulturo-
we dziedzictwo ludzkosci jest, jak wiadomo, dostepne dla kazdego ,,na
wyciagnigcie reki”!. Mimo to, jedno wciaz pozostaje niezmienne — od
zarania dziejow czlowiek tworzy relacje i wigzi, ktore nazwano poli-
tycznymi. Wiele wiekow temu ludzie wkroczyli w obszar polityki, defi-
niowanej jednak nie tak, jak ja widzimy dzi$, ze wszystkimi jej mecha-
nizmami, korporacyjnoscia i administracja, ale jako rodzaj spoteczne;j
proby stworzenia pewnych zasad i form, dzigki ktorym bedzie si¢ zyto
lepiej i godniej. Tak rozumiana polityka, obecna w do§wiadczeniu czto-
wieka juz od tysigcleci, proponuje i promuje okreslone wzory postaw
i dziatan, przedstawia cele i wartosci, ktore nalezy realizowa¢. Tym
samym obok religii, jako przemoznej sity istotnie ksztattujacej ludz-
kie zachowania, idea obywatelstwa — §wiadomego, odpowiedzialnego
i aktywnego bycia w spoleczenstwie — na trwale weszta do ludzkiej
swiadomosci. Dzi$§ powyzsza kwestia wigze si¢ z pojeciem dobra
wspolnego i realizacja szeroko rozumianych zadan publicznych, po-

' Por. A. Giddens, Runaway World: How Globalization is reshaping our lives,
Profile Books 2011, s. 36-39.
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dejmowanych zarowno na poziomie samorzadowym, regionalnym,
wojewodzkim, jak i ogbélnopanstwowym: zapewnieniem opieki socjal-
nej, gwarantowaniem i planowaniem przestrzeni, realizacja istotnych
gospodarczych i politycznych potrzeb ludzi na danym terenie. Oczy-
wiscie, sam stopnien zaangazowania i realizacji okreslonych projektow
przez sektor publiczny stanowi wspotczesnie przedmiot wielu ideo-
logicznych sporéw pomigdzy zwolennikami socjalizmu, liberalizmu,
konserwatyzmu czy tez libertarianizmu. Mimo jednak tych r6znic, idea
i sposob aktywnos$ci obywatelskiej w urzeczywistnianiu tego, co na-
zywamy publicznym dobrem i publicznymi zadaniami, stanowi w do-
bie obecnej wielkie wyzwanie, zarowno dla elit politycznych, jak i dla
zwyktych ludzi?.

We wspotczesnej debacie idea obywatelstwa wiaze si¢ silnie ze
skutkami Rewolucji Francuskiej i ogltoszong w 1789 roku Deklaracja
Praw Cztowieka i Obywatela. Dlatego podstawa obywatelstwa w kra-
jach demokratycznych jest uznanie uniwersalnych zasad prawnych
oraz postawa postuszenstwa i lojalnosci wobec zapisow konstytucji,
jako najwazniejszego dla danej spoteczno$ci aktu prawnego. Aktualnie
w Europie zrozumienie i wierno$¢ wobec konstytucyjnych przepisow
prawa staje si¢ czynnikiem samo$wiadomosci i dojrzatosci liberalne-
go spoteczenstwa. Obywatel — jak mowi Jiirgen Habermas — powinien
umie¢ si¢ utozsamié z prawno-obywatelska forma wspdlnotowego zy-
cia, bo wtasnie poprzez idee prawne cztonkowie spoteczno$ci kreuja
jedna spdjna kulture polityczng®. Wspdlczesnemu obywatelstwu ksztatt
nadaje ustrdj i akty prawne, tworzace formalne ramy dla ksztattowania
sie¢ wspolnej i politycznie tozsamej zbiorowosci. To sprawia, iz bycie
obywatelem daje poczucie spotecznej przynaleznosci. W dobie glo-
balizacji wspolnoty lokalne i zalezno$ci etniczne czy narodowe traca
przeciez wiele ze swych dotychczasowych funkcji. Podobnie dzieje si¢
w sferze mozliwo$ci prowadzenia narodowej polityki homogenizacji.
Globalizacja zmienita kontekst funkcjonowania narodowosci i etnicz-
nosci, dajac populacjom nowe mozliwo$ci wyrazania etnicznej eks-
presji. Obywatelstwo umozliwia mieszkancom panstw i federacyjnych
struktur (bez wzgledu na ich pochodzenie, sympatie i przynaleznosé
narodowg), prawo do swobodnego zamieszkiwania i poruszania sig,

2 Zob. T. Homa, Obywatelskos¢. Wybrane europejskie ujecia filozoficzne i kultu-
rowe, Krakow 2013, s. 277 in.

3 Por.J. Habermas, Obywatelstwo paristwowe a tozsamos¢ narodowa, w: Tenze,
Faktycznos¢ i obowigzywanie. Teoria dyskursu wobec zagadnien prawa i demokratycz-
nego panstwa prawnego, ttum. A. Romaniuk, R. Marszalek, Warszawa 2005, s. 557.
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glosowania i kandydowania w lokalnych wyborach, prawo do opie-
ki dyplomatycznej i konsularnej, sktadania petycji, korzystania z sa-
downictwa. Bycie obywatelem daje zatem mozliwo$¢ funkcjonowania
w ramach prawa i szanse realizowania wszystkich podstawowych za-
dan politycznych*.

Wszystko to oznacza, ze obywatelstwo pozostaje przywilejem,
poniewaz osoba nim obdarzona jest w pelni uznawana przez legalng
wladze — przyshuguja jej prawa i obowigzki tak, jak innym cztonkom
wspolnoty. Oznacza to takze, iz obywatelstwo to kategoria, bez ktorej,
po pierwsze, nie wyobrazamy sobie dzi$ zycia politycznego, po drugie —
to idea niosgca w swej tresci podstawowe minimum postaw politycz-
nych. Bez niej byt spoteczny uleglby rozproszeniu i chaosowi. Obywa-
tel bowiem to aktywny uczestnik zycia wspolnotowego (politycznego),
swiadomy swych zadan i odpowiedzialno$ci wobec spoleczenstwa,
do ktorego przynalezy®. Tym wigc, co juz na wstepie definiuje oby-
watelskos¢, jest tad spoteczno-polityczny, ktdry tworzy zorganizowana
wspolnota.

DOJRZALA POLITYKE ROZPOCZYNAJA GRECY

Obywatelstwo, jako stowo i idea spoteczno-polityczna, nie jest jed-
nak zdobycza nowozytnosci, jest znacznie starsze od XVII- i XVIII-
-wiecznych doswiadczen Europy i Ameryki. Narodzito si¢ wszakze
tam, gdzie pojawita si¢ polityczno$¢ rozumiana jako realizowanie ce-
16w i zobowigzan miedzyludzkich: w starozytnej Grecji. To nad mo-
rzem Egejskim kilka wiekéw przed Chrystusem ksztaltuje si¢ po raz
pierwszy wlasciwe pojecie obywatela. Wolni mieszkancy miast-panstw
(mOAlg) nazywani byli moAitng, moAtton lub &otot — ,ludzie z mia-
sta” — co oznaczalo osoby aktywne w dziataniach publicznych i gro-
madzace si¢ razem przy roznych okazjach zycia spotecznego®. Dlatego
sama grecka nazwa moALC, oznaczajgca miasto-panstwo, zaczela koja-
rzy¢ si¢ z aktywno$cig publiczng na rzecz wspolnoty i miejscem, w ktd-

* Por. Obywatelstwo europejskie, obywatelstwo Unii, red. H. Machinska, Warsza-
wa 2000, s. 14-24; Obywatelstwo europejskie: nowe perspektywy, nowe wyzwania, red.
S. Sagan, Rzeszow 2004, s. 12—15.

5 Por. B. Skarga, O obywatelstwie, ,,Biatostockie Teki Historyczne”, t. 3 (2005),
s. 16.

¢ Por. B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekow, t. 1, Do konca
wojen perskich, Warszawa 1988, s. 129-130; W. Kornatowski, Rozwoj pojec¢ o pan-
stwie w starozytnej Grecji, Warszawa 1950, s. 59—63.
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rym pojawia si¢ sfera polityczna i obywatelska. Nic dziwnego zatem, iz
od greckich stow politai 1 polis pochodzi sama nazwa polityki’.

Dlaczego jednak tak si¢ stalo? Domniemywamy, iz to wtasnie w sta-
rozytnych greckich moAelg nastapita zmiana mentalnosciowa w spo-
sobie ujmowania tego, co jest wazne dla jednostki w odniesieniu do
spraw wspolnotowych, a co ostatecznie doprowadzito do procesu upo-
litycznienia szerokich warstw spotecznych. Jako wolni i dojrzali, Grecy
okazali si¢ zdolni do solidarno$ci opartej na trosce o to, co wspolne®,
U podstaw takich postaw odnajdujemy fakt, iz dla starozytnych mie-
szkancow Grecji wspolnota polis stata si¢ wszystkim: wspolnota wiary
(religia), panstwem (polityczno$é), spoteczenstwem (kultura). Poza nig
cztowiek nie funkcjonowat jako obywatel i dopiero w relacji do niej
nabral wlasciwej godnosci i perspektywy zycia. Stad greckie politeu-
esthai oznacza zarowno ,.bra¢ udzial w zyciu publicznym”, ale takze
znamionuje normalne zycie we wspdlnocie®.

Dopiero w tak uksztaltowanym horyzoncie lepiej rozumiemy, ze
bycie obywatelem w starozytnej Grecji oznaczalo w istocie osiagnigcie
peni czlowieczenstwa — bycie osobg wolng i aktywna politycznie — ktd-
ra ma mozliwos$¢ spotecznego dziatania, uczestnictwa w politycznych
debatach i zyskiwanie politycznych przywilejow, czyli co$, co nazwali-
bySmy obecnie prawami publiczno-politycznymi'. Bycie obywatelem
stanowilo wyrodznienie, przywilej i nobilitacje. Dlatego pojecie obywa-
tela nie bylo w greckiej pdlis tozsame z pojeciem mieszkanca. Oby-

’ Samo stowo pdlis, jak zaznacza Hansen, oznaczato poczatkowo w czasach my-
kenskich ,,miejsce ufortyfikowane™ i jego historia zaczeta si¢ 900700 lat przed Chry-
stusem na morzem Egejskim. Por. M. H. Hansen, Polis. Wprowadzenie do dziejow
greckiego miasta-panstwa w starozytnosci, thum. A. 1 R. Kulesza, Warszawa 2011,
s. 59-61; E. Voegelin, Swiat polis, thum. M. J. Czarnecki, Warszawa 2013, s. 233—
250; G. D. Thompson, Egea prehistoryczna, tham. A. Debnicki, Warszawa 1958, s. 318.

§ Por. Ch. Meier, Powstanie politycznosci u Grekéw, thum. M. A. Cichocki, War-
szawa 2012, s. 104—105.

9 Zob. szerzej: W. Jeager, Paideia. Formowanie si¢ cztowieka greckiego, thum.
M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 182; R. Turasiewicz, Zycie polityczne
w Atenach w Vi VI wieku przed n.e. w ocenie krytycznej wspotczesnych autorow aten-
skich, Krakow 1968, s. 19. Zgrabnie ujat to Pierre Vidal-Naquet, mowigc, ze cho¢ nie
rozstrzygniemy problemu momentu powstania greckiej polis z jej §wiadoma wspoélnota,
to jednak w pewnym momencie w egejskim $wiecie pojawiaja si¢ pierwsze dekrety
spoteczne, w ktorych wzrusza do dzi§ sformutowanie: spodobato si¢ miastu ... spodo-
bato sig ludowi ... spodobato si¢ zgromadzeniu. Zob. P. Vidal-Naquet, Czarny fowca.
Formy mysli i formy Zycia spolecznego w swiecie greckim, tham. zbiorowe, Warszawa
2003, s. 324.

10 Por. H. Arendt, Kondycja ludzka, thum. A. Lagodzka, Warszawa 2010, s. 30.
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watele stanowili grupe wazniejsza i wyr6zniong jako krag zamkniety,
do ktérego przynalezato si¢ tylko przez urodzenie w rodzinie wolnych
ludzi polis''. Obywatelami nie byli zatem cudzoziemcy, ktorych Grecy
nazywali pétotkol (spoza-miasta, dzi§ w znaczeniu naszych imigran-
tow), ktorzy przybywali, osiedlali si¢ i pracowali w mie$cie, a nawet
potomkowie owych przybyszow 2.

W czasach ztotej kultury Grecji starozytnej (VI-IV wiek przed
Chrystusem) obywatel grecki byt wigc mieszkancem miasta-panstwa
posiadajacym ziemig¢, a tym samym takze okreslone uprawnienia
1 powinno$ci wobec wspdlnoty. Dzieki takiemu zdefiniowaniu relacji
politycznych grecka warstwa szlachecka stafa si¢ Zrodlem duchowego
procesu ksztattowania si¢ tamtejszej kultury. Etos greckiej polityki roz-
poczat si¢ wraz z powstaniem w kregu starohellenskiej szlachty okres-
lonego ideatu cztowieka, ktérego osiggnigcie stato si¢ celem wychowa-
nia elity narodu .

W Grecji obywatelstwo okreslato przede wszystkim prawo do pia-
stowania urzedow, prawo stawania przed sagdem, wolno$¢ wypowiedzi
(tlonyopia), rowny dostep do stanowisk (icoxpatio), rdwnos¢ wobec
prawa (icovopic — rownoprawno$é), a takze prawa prywatne (do zie-
mi, malzefnstwa) i prawa sakralne (sprawowanie religijnych funkcji
i spetianie religijnych rytuatow)'*. Obywatel zatem — w przeciwien-

'l Zaznaczmy, ze to za panowania Peryklesa (443—429 przed Chrystusem)
wyksztalcilo si¢ ostatecznie rozumienie atenskiego obywatelstwa. Przystugiwato ono
synowi zrodzonemu w legalnym zwiazku matzenskim ojca i matki Atenczykow, zapi-
sanego do odpowiedniego demu. Za specjalne zastugi dla miasta mozna byto ofiarowac
przywilej obywatelstwa takze cudzoziemcowi. Jednak obywatelstwo byto w starozytnej
Grecji uprawnieniem do$¢ zazdrosnie strzezonym. Sparta w calej swej historii przy-
znala je tylko dwom mieszkancom innych miast. Zob. O. Jurewicz, L. Winniczuk,
Starozytni Grecy..., dz. cyt., s. 330; Grecja klasyczna 500-323 p.n.e., red. R. Osborn,
thum. B. Mierzejewska, Warszawa 2010, s. 73.

12 Por. E. Wipszycka, Miejsce dorobku antyku w dziedzictwie kulturowym cywi-
lizacji europejskiej [w:] Cywilizacja europejska, wykitady i eseje, red. M. Kozminski,
Warszawa 2004, s. 24.

3 Por. W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt., s. 50.

14 ,Bo cho¢ [Grecy] sa wolni, nie sg przeciez bezwzglednie wolni; majg bowiem
nad soba pana, to jest prawo, ktorego lekaja si¢ jeszcze o wiele bardziej niz twoi [Kserk-
sesie] poddani ciebie. Czynig w samej rzeczy to, co ono im nakaze; nakazuje za$ zawsze
to samo: nie ucieka¢ z pola walki przed zadng masa ludzi, lecz pozosta¢ w szyku bo-
jowym i zwycigzy¢ lub zgina¢”. Herodot, Dzieje, ksigga VII, 104, ttum. S. Hammer.
Zob. takze: M. Nie¢, Z genezy pojecia obywatelstwa, ,Panstwo i Spoteczenstwo”,
nr 1 (2006) VI, s. 28; J. K. Davies, Demokracja w Grecji klasycznej, thum. G. Muszyn-
ski, Warszawa 2003, s. 110-115.
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stwie do niewolnikéw (dodrot) i metojkow, ktdrzy nie wchodzili
w sktad oficjalnego spoleczenstwa antycznego — dysponowal realng
mozliwos$cig samostanowienia, a zarazem wspédtdecydowania o najwaz-
niejszych sprawach politycznej wspolnoty. Nie chodzilo jednak tylko
o mozliwo$ci formalne. Dla Grekéw obywatelstwo stanowito mozli-
wosc¢ dziatania politycznego rozumianego jako wyjscie poza sferg czy-
stej koniecznosci, ktérej podporzadkowane jest zycie prywatne zwigza-
ne z zapewnieniem sobie bytu codziennego. Obywatelskos$¢ sprawia, iz
zycie nabiera nowego — przekraczajgcego jedynie biologiczne potrze-
by — wymiaru'>. W greckim miescie-panstwie nie oznaczato tylko dys-
ponowania okre§lonymi przywilejami, ale stalo si¢ wrecz atrybutem
polis — miejscem politycznej wspdlnoty. Jak okreslit to Arystoteles:

Pojecia obywatela w istotnej czgsci nic bezwzglednie trafniej nie okresla niz pra-
wo udziatu w sadach i w rzadzie. [...] Obywatelami sg ci, ktérzy majac dostep do tych
funkcji, uczestnicza w rzadzeniu panstwem '®.

Tak definiowana spoteczno$é¢ tworzy xoitvmvic. Tov TOAMTAV —
jak moéwili Grecy — wspolnote obywateli decydujaca o trwaniu polis.
Greckie miasto-panstwo tworzy zatem w §wiecie starozytnym fenomen
szczegblny: nowy rodzaj publicznej przestrzeni, ktorej symbolem staje
si¢ agora, gdzie wolni i rowni obywatele dyskutujg posrodku swojego
spotecznego swiata'”.

OBYWATELSTWO JAKO PRZYWILEJ I DOSKONALOSC

Grecy, w swej politycznej aktywnosci i spotecznej madrosci, stwo-
rzyli podstawy, dzigki ktorym pdzniejsze lacinskie stowo civis stato si¢
synonimem harmonii wspdlnoty, polityki i kultury. Uformowany od
tego rzeczownika przymiotnik civilis zacznie oznaczac to wszystko, co
odnosi si¢ do spraw obywatela, znamionujac aktywne zycie spoteczne.
Dlatego — jak opisuje Homer przywotujac staro-greckie idealy — Ody-
seusz mowi, iz cyklopi sg godni pogardy i potepienia, poniewaz nie
tworza cywilizacyjnego zycia, nie uprawiaja ziemi, nie maja agory
(rynku — miejsca debaty i dyskusji) i 0pig (prawa)'®. I whasnie Ho-

5 Por. M. Gajek, Czlowiek jako obywatel w mysli Arystotelesa, ,,Zoon Politi-
kon”, nr 1 (2010), s. 39.

16 Arystoteles, Polityka 1275a, thum. L. Piotrowicz.

7 Por. P. Vidal-Naquet, Czarny fowca..., dz. cyt., s. 326.

18 _Nie pracuja nic w roli, ni sieja, ni orzna [...] Zreszta wiecOw nie znaja, prawo
tam nie wlada”. Homer, Odyseja, piesn 1X, 112,116, thum. L. Siemienski.
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mera mozemy nazwa¢ poeta heroicznych poczatkow greckiej spotecz-
nosci: gloryfikowal on kulture arystokratyczna, wskazujac na najlepsze
idealy tradycji szlacheckich i rycerskich. Swiat jego bohateréw i hero-
soOw jest silnie zakotwiczony w zasadach ustroju patriarchalno-rodowe-
g0, a proste reguty postepowania sg podporzadkowane prawdom mitycz-
nym. Homer przez swoja poezj¢ wyraza bowiem przekonanie o koniecz-
nosci zaszczepienia w stuchaczach ideatu ogdlnych zasad politycznych
i obywatelskich, bez ktérych zaden nardd i zadne panstwo — niezaleznie
od swojego ustroju — nie moze si¢ ostac¢'.

Wszystko to sprawito, ze zasadniczo w Grecji wolno$¢ polityczna
zwigzana §cisle z pojeciem obywatela spowodowata, iz cztowiek zaczat
konstruowa¢ sfer¢ publiczng nie po to, by zapewnié¢ sobie wymierne
korzysci materialne, lecz po to, by osiggnaé petni¢ swego czlowie-
czenstwa — ,,panstwo jest pewna wspodlnota réwnych, majaca na celu
mozliwie doskonate zycie”?. Tak picknie zdefiniowang przez Arysto-
telesa wspolnota kieruja reguty rozumnej celowosci, a nie zwierzgcej
koniecznosci.

Grecja starozytna jest zatem nie tylko — jak wiemy z licznych opra-
cowan — miejscem narodzenia si¢ filozofii, ile nade wszystko zrodtem
cywilizacyjnie nowej, dojrzatej i §wiadomej formy politycznos$ci. To
ona stafa si¢ — a ukazali to Jean-Pierre Vernant i Eric Voegelin — fun-
damentem, dzigki ktoremu moglo w Grecji pojawic¢ si¢ wolne, bez-
interesowne i poznawczo tworcze filozoficzne pytanie o przyczyng —
arché®'. Historycy filozofii domniemywajg, ze to spoteczny tad $wiata
polis stat si¢ dla myslicieli tego czasu obrazem przyrody jako prze-
strzeni, o ktorej racje i przyczyn¢ mozna zapyta¢ bez odwotywania si¢
do mitologicznych opowiesci. To w Grecji zaczyna wigc dominowaé
obraz spotecznego kosmos, w ktorym posrod najwazniejszych podmio-
tow rozumnych, jakimi sg ludzie, istotnego znaczenia nabiera kategoria
réwnosci — isonomia®*. Nowy model $wiata, wypracowany w VII wie-
ku przed Chrystusem przez ,,fizykéw z Jonii”, dokonat zeswiecczenia,

¥ Por. J. Goodwin, Mystery Religions in the Ancient Word, London 1981, s. 67.

2 Arystoteles, Polityka 1328a, thum. L. Piotrowicz.

2 Por. J. P. Vernant, Zrédla mysli greckiej, ttam. J. Szacki, L. Brogowski, Gdansk
1996, s. 13. E. Voegelin, Swiatpolis, dz. cyt., s. 305-331.

22 Jak zaznacza Wlodzimierz Lengauer trzeba zawsze pamigtac, ze greckie poli-
tyczne pojecie rownosci (isonomia) taczy si¢ z zasada praw plethosu, czyli obywateli,
a nie z pojeciem po prostu demosu. Zob. W. Lengauer, Pojecie rownosci w grec-
kich koncepcjach politycznych. Od Homera do konca V wieku p.n.e., Warszawa 1988,
s. 103-105.
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racjonalizacji i geometryzacji mysli, wyzwalajac postawe krytyczna
i rozw0j ducha wynalazczo$ci. Nie dokonatoby si¢ to jednak bez wol-
nosci i politycznej dojrzatosci rozumnych Grekéw. Zycie naukowe, do
ktorego prowadzi filozoficzne poznanie $wiata, zostato wigc na poczat-
ku zorientowane zasadniczo wokot paradygmatow polityki. W rzeczy-
wistosci $wiata panuje niewidzialny tad, ktéry w zyciu panstwowym
staje si¢ widzialng formg architektury praw i instytucji. Kosmologicz-
ny model pdlis zainspirowat myslicieli do odnalezienia fundamentow
porzadku przyrodniczego. Dyskurs filozofii zaistniat dzigki swoiste-
mu sprzezeniu: zasady odkryte w strukturach politycznych pozwolity
archeikom jonskim dokona¢ refleksji i racjonalizacji $wiata, jednak juz
nie jako wspoélnoty politycznej, ale jako cato$ciowej kompozycji rze-
czywisto$ci — wszystkiego tego, co jest®.

ARETE — DZIELNOSC OBYWATELA I WSPOLNOTY

Rozwazania nad kategoria obywatelskosci i jej poczatkami w eto-
sie greckiej politycznosci bylyby jednak niepetne, gdyby nie pojawito
si¢ greckie stowo, ktore najpelniej wyraza ideowy charakter tej sfery
ludzkiej aktywnos$ci — dipetn. W polskim thumaczeniu oddaja jego tresé
pojecia: dzielno$¢, cnota, sprawnos¢ moralna czy doskonatos¢. I choc
jest to stowo dawne, epoki homeryckiej, to jednak jego polski kulturo-
wy przektad (cnota) jest dzi§ co prawda rozumiany, ale raczej opacz-
nie, badz ironicznie, a niekiedy wrecz ztosliwie. Kojarzy sie bardziej
z fizjologia, a nie z charakterem czy dzielnoS$cia, a przeciez wlasnie
w takim, homerycko-platonskim konteks$cie, weszto ono do kanonu
europejskiej kultury i polityki.

Pojecie cnoty (dzielnosci) pochodzi zatem z jezyka greckiego —
Aapet — 1 pozostaje w Scistym zwiagzku z wyrazem &péckelv (podobaé
si¢), ale ma takze konotacje z wyrazem Gpiotog — najlepszy. Wyrazenie
to — dzigki lliadzie i Odysei — ukazane zostalo w swym pierwotnym
kontek$cie jako termin okres$lajacy szlachetne zachowania, postawy
i cechy ludzi. W tych starozytnych eposach najsilniejszymi stowami
pozytywnie opisujacymi postgpowanie bohaterow sa bowiem przy-
miotniki: &yo@og (dobry) i €66A0¢ (szlachetny, bogaty, szczgsliwy),
z ktorymi zwigzany jest rzeczownik &petn. Pojecia te oznaczaty po-
chwate ludzi zdolnych i skutecznych w walce, ktérzy potrafili bronié¢

2 J. Burckhardt, History of Greek Culture, New York 1963, s. 54; J. P. Ver-
nant, The Greeks, trans. Ch. Lambert, T. Lavender Fagan, University of Chicago Press
1995, s. 56; J. Gajda-Krynicka, Filozofia przedplatonska, Warszawa 2007, s. 13 i n.
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swych domostw w czasie wojny, a w okresie pokoju umieli ochraniaé¢
je od nieszczes¢ losowych?. Homerycki ideal meza to cztowiek, ktory
potrafi sprawnie, zgodnie z wzorcami moralnosci, przewodniczy¢ na
Zgromadzeniu Ludowym, przemawia¢ na agorze i by¢ dzielnym wo-
jownikiem w bitwie. Areté, cho¢ poczatkowo oznacza sit¢ i zr¢cznosé
wojownika czy zapasnika, badz heroiczne mgstwo w boju, to z czasem
zaczyna okresla¢ roOwniez postawe spoteczno-polityczng?.

Mozna wigc powiedzieé, iz areté bylo od razu, w swej pierwotnej
formie, §ci$le skorelowane z zyciem wspolnotowym, a w dojrzatej juz
definicji, w czasach §wiadomej i powszechnej refleksji politycznej Gre-
kow, z byciem obywatelem?. A zatem — i trzeba to zaznaczy¢ bardzo
wyraznie — uwazne studium historii starozytnej pokazuje, iz 6wczesni
Grecy wigza obywatelskos$¢ z $cisle okreslonymi cechami i postawami
cztowieka, ktore ich jezyk i kultura okreslity jako areté — cnota (dziel-
no$¢). Tak wiasnie ujmuje to Platon w swoim dialogu Menon, w ca-
losci poswigconym rozwazaniu dzielnosci, moéwigc: kol Unv Gpeth
Y €ouév dyadol (,,przez cnote jesteSmy dobrzy”)?’. Dlatego w Grecji
(a potem w republikanskim Rzymie), doskonatos¢ ludzka — cnote —
mozna osiggnac tylko w grupie obywateli. To tu zdobywa si¢ to, co

2 Zob. Z. Panpuch, Cnoty i wady [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2,
C-D, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2001, s. 216-217.

3 Aiév aprotebelv kol VIElpoyov ERpEval GAA®V, UNdE YEVOG TATEPMV
aloyvvépey, ol P&y dpiotol. Homer, lliada piesn 6, 208-209 [Abym waleczny
byt zawsze i mestwem innych przewyzszal, aby swym ojcom nie przynies¢ wstydu, co
bardziej czci godni, thum. K. Jezewska]. Tekst grecki wedtug wydania: Published by
Ginn & Company, Boston 1891, s. 166. Zob. takze: W. Steffen, Pojecie szlachetnosci
w tragedii greckiej, ,Meander” nr 18 (1963), s. 202. Jak przekonuje Pierre Vidal-Naquet
w dojrzatych Atenach obywatel atefiski nie tyle zarzadza sprawami pdlis, poniewaz jest
zohlierzem, ile wojuje dlatego, ze jest obywatelem. Zob. P. Vidal-Naquet, Czarny
towca..., dz. cyt., s. 112—114. Dobrze w swych strofach wyrazat to Trytajos: ,,Oto czym
jest walecznos¢ (areté); nagroda jest to najlepsza/l najpigkniejsza na $wiecie, jakg zdo-
bywa mtodzieniec./To wszak wspdlng jest chwalg dla miasta i ludu catego/Jesli kto$
stajac w rozkroku w pierwszym szeregu walczacych/Wytrwa, catkiem nie pomny mysli
o szpetnej ucieczce”. Trytajos, Liryki, fr. 12 (9), 1018, thum. W. Appel [w:] Liryvka
starozytnej Grecji, red. J. Danielewicz, Warszawa—Poznan 2001, s. 434-435.

2% Pigknie i celnie przedstawia to Herodot, kiedy opisuje zmagania Grekow z Per-
sami. Pytany przez Kserksesa przed bitwa spartanin, jacy tak naprawde sa Grecy, De-
marat syn Aristona odpowiada: ,,To wiedz, ze bieda jest zawsze wierng towarzyszka
Hellady, a cnota nabytkiem, uzyskanym przez rozum i surowe prawo. Praktykujac ja,
broni si¢ Hellada przed ubdstwem i tyrania”. Herodot, Dzieje, ksigga VII, 101-102,
thum. S. Hammer.

27 Platon, Menon, 87 D 8.
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Grecy nazwali 1 ToAitikn é&petn (dzielnoscia polityczna) umozliwia-
jaca zgodne i rozumne wspoétdziatanie z innymi obywatelami. Polis nie
oznacza zatem jedynie starozytnej urbanistycznej przestrzeni, ale sym-
bolizuje raczej suwerenna wspdlnote obywateli. Tak tworzy si¢ grec-
ka kolvevior — spotecznos¢ wolnych i roéwnych (ic6tng). Rownych
oczywiscie dla i wobec prawa, jak wyrazit to Herodot: ,,Ludowtadztwo
za$ ma, naprzod, najpigkniejsza ze wszystkich nazwe: rownos¢ wobec
prawa’?,

W Grecji kategoria obywatela jest wigc $cisle zwigzana z pojgciem
cnoty, poniewaz jesli chce si¢ osiggnaé polityczne znaczenie, nalezy
by¢ dobrym, doskonalosciowo szlachetnym i aktywnym obywatelem.
Ale oznacza to takze, iz starozytne polis nie stwarza wolnemu obywa-
telowi greckiemu alternatywy wobec tego, jak zy¢ trzymajac si¢ z dala
od polityki, bo tak naprawde oznaczatoby to nieprzynalezno$¢ do zad-
nej wspolnoty (swoistg bez-panstwowos¢)?. Stad terminem i8idTng
byt okreslany ten, ktéry wzgardzit zyciem publicznym, a nie potrafigc
rozumnie wspotdziata¢ z innymi, zostawat wykluczany ze wspdlnoty.
Osoby takie, przez swoj brak politycznego zaangazowania byly pozba-
wiane wplywu na opinie i zycie spoteczne®. Dlatego, cho¢ dzi$ moze
si¢ to wydawac zaskakujace, korzystanie z pelni praw obywatelskich
przyshugiwalo tym obywatelom, ktérzy zyli uczciwie — wzorowo spo-
tecznie i dobrze wspolnotowo. Zwiazek cnoty z zyciem publicznym
i aktywnoscia polityczng powodowat, iz na przyktad w Atenach co pe-
wien czas dokonywano swoistej ,,lustracji”, ,,spotecznego badania” —
doxipaoia — w czasie ktorej urzednikdéw i kaptandow pytano: czy jest
pochodzenia atenskiego, do ktorego demu nalezy, czy bierze udziat
w kulcie, czy spetnia obowigzki synowskie wobec rodzicow, czy posia-
da rodzinny grobowiec, czy odbyt stuzbe wojskowa, czy zaptacit podat-
ki, zadajac takze, by przedstawit §wiadkow wypetnionych praw?!. Takie

2 Herodot, Dzieje, 111, 80, thum. S. Hammer.

¥ Zob. H. Arendt, Polityka jako obietnica, tam. W. Madej, M. Godyn, Warsza-
wa 2007, s. 40.

30 Por. W. Jeager, Paideia..., dz. cyt., s. 180-181; T. Sinko, Doskonaly Grek
i Rzymianin, Lwow 1939, s. 28.

3 Arystoteles, Ustrdj polityczny Aten, 50. ,.Dokimazja” to grecka procedura
polityczno-spoteczna stosowana wobec kandydatéw na obywateli i w odniesieniu do
urzednikow (archontow, sedzidw). Polegata na sprawdzeniu wszystkich aspektow zycia
kandydatéw na urzad: ich wieku, pochodzenia, posiadanego obywatelstwa, dotychcza-
sowego zycia i dzialalno$ci, charakteru, zasad moralnych nimi kierujacych, a nawet
stanu majatkowego. Procedurze podlegali zarowno kandydaci na najwyzsze urzedy
w panstwie, jak i zwykli urzednicy miejscy. Opisuje to Arystoteles w Ustroju poli-
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spoteczne wymogi sprawiaty, iz bycie obywatelem oznaczato nalezenie
do kregu kultury arystokratycznej — dzielnych, wolnych, $wiadomych
i angazujacych sig¢ publicznie mezczyzn — ktorych postawa dzielnosci
(areté), w latach dojrzalego ztotego okresu kultury greckiej, stanowita
fundament politycznego etosu*?.

Stad tez $miato mozna powiedzie¢: tradycja grecka, a pdzniej re-
publikanska, starozytnego $wiata basenu Morza Srédziemnego wypra-
cowala swoisty kanon cndt sktadajacych si¢ na obywatelski i wspolno-
towy system wartosci. Z czasem definiowanie i rozumienie poszczegol-
nych spoteczno-politycznych postaw poglebiato si¢, nabierajac coraz
bardziej wychowawczego i teoretycznego wymiaru. Pierwotne proste
i zdroworozsadkowe opisy cndt spotecznych — sprawiedliwosci, me-
stwa, roztropnosci — zaczynaly nabiera¢ petnego i kulturowo bogatego
charakteru.

CNOTA SPRAWIEDLIWOSCI
FUNDAMENTEM WSPOLNOTY

Pierwsza cnota, jaka tworzy obywatelskie, a wigc oparte na rownych
prawach, spoleczenstwo greckie, jest sprawiedliwos¢ (dtkotoovvn,
dtko6TNG), nawigzujaca w swym greckim brzmieniu do imienia bogini
Dike. Stowo d1xm, cho¢ w kulturze egejskiej zawsze miato konotacje re-
ligijne, to jednak stosowane byto takze na oznaczenie postawy i zasady
sprawiedliwos$ci. Dlatego mogla dokonac¢ si¢ jego znaczeniowa zmiana
z porzadku etyczno-spotecznego pierwszych plemiennych kultur grec-
kich do dojrzatego stownika politycznego greckiej cywilizacji®®.

Pojecie dike wyrazalo prawo jako wyrok ludzkich sadow, stanowia-
cych w ostateczno$ci odzwierciedlenie boskiej madrosci. Dla Hugha
Lloyda-Jonsa stowo to oznacza porzadek wszech§wiata, a dikaiog to
cztowiek, ktory uznaje i szanuje 6w zastany tad. P6zniej — wydaje sig,
iz wlasnie w czasach rodzenia si¢ obywatelskosci — pojecie to oddziela

tycznym Aten. Zob. szerzej: W. Lengauer, Starozytna Grecja okresu archaicznego
i klasycznego, Warszawa 1999, s.128; G. Rachet, Stownik cywilizacji greckiej, Kato-
wice 2006, s. 97; O. Jurewicz, L. Winniczuk, Starozytni Grecy..., dz. cyt., s. 330;
W. Wroblewski, Rozwdj idei spoteczenstwa obywatelskiego w Atenach w wieku VI
i V przed Chrystusem, Torun 2004, s. 142.

32 Por. J. K. Davies, Demokracja w Grecji klasycznej, ttum. G. Muszynski, War-
szawa 2003, s. 256.

3 Bogini Dike odgrywa szczegolne miejsce w dziele Hezjoda Prace i dni i Teo-
gonia, jak rbwniez w poemacie Parmenidesa O prawdzie i mniemaniu.
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si¢ od racji uznania kosmicznego (naturalnego, boskiego) porzadku
i wskazuje na rozstrzygnigcia odnoszace si¢ do ludzkich zachowan
i relacji*. Wladza dike zamyka si¢ zasadniczo w obrebie pdlis. Jak
mowi Werner Jaeger, samo pojecie dike wywodzi si¢ z greckiego je-
zyka procesowego i oznacza mozno$¢ dochodzenia swoich spraw na
drodze sgdowej*. Z kolei G. D. Thomson wyprowadza spoteczng tre$¢
tego pojecia od pierwotnej ,,$ciezki, czy tez pokazania drogi” przestep-
cy, ktorego nikczemny czyn wykluczat ze spolecznosci sprawiajac, ze
zostaje on z niej wyrzucony*. W zasadniczym znaczeniu tego stowa
zawierat si¢ jednak jeszcze inny charakterystyczny rys — element row-
nos$ci. To on pozostat w mentalno$ci greckiej czes$cia sktadowa pojecia
zwigzanego ze stowem dike, a w swojej politycznej formie ujawnit si¢
w atenskiej demokracji. Pojgcie to stwarza bowiem w zyciu publicz-
nym ptaszczyzng, na ktorej wielcy i mali spotykali si¢ jako ,,rowni”?.

Sprawiedliwosci jako sprawno$ci moralnej, poswigcono zatem
w Grecji klasycznej wiele miejsca. Platon opisat i gloryfikowat w swo-
jej Politei spotecznosé, w ktorej cnotg cndt jest sprawiedliwosé, zardw-
no jako postawa moralna, jak i cecha charakteryzujaca panstwo jako

3% Zob. H. Lloyd-Jons, The Justis of Zeus, University of California Press 1983,
s. 87, 176-177.

35 Etymologicznie pojgcie dikn jest dosé niejasne, méwito si¢ bowiem ,,dawaé
i bra¢ dike” o stronach toczacych spor sadowy, przy czym orzeczenie kary i jej wy-
konywanie nie byty jeszcze oddzielone od siebie. Winny ,,dawal dike”, co pierwotnie
byto réwnoznaczne z odszkodowaniem, a poszkodowany ,,brat dike”; w ten sposob
zasadniczym znaczeniem tego stowa byl przypadajacy komus$ dziat lub czes¢. Obok
tego oznaczato ono roéwniez samg rozprawe, wyrok i kare. Znacznie pozniej wyraz dike
zaczal znamionowac¢ roszczenia. Zob. W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt., 171. Antonimem
dike jest Hybris ("YBpig) — stowo oznaczajace bezprawng i zuchwalg przemoc. Cho¢
w eposach homeryckich znajdziemy stowa 8ikn i dikoiov, dikaonorot i intuicyjnie
zobaczymy, iz chodzi o sprawiedliwo$¢ — Achilles pordznit si¢ z Agamemnonem ponie-
waz dike zostata pogwalcona, a Atena pomogta Odyseuszowi w walce z zalotnikami,
by zaprowadzi¢ dike — to jednak samo stowo dikaiosyne u Homera nie pada. Homer
ujawnia zasad¢ sprawiedliwo$ci raczej w perspektywie czci i uszanowania. Im kto
jest dzielniejszym (areté) bohaterem, tym wigkszej domaga si¢ dla siebie czci. W tym
whasnie tkwi istota konfliktu i urazu, jakich dopuscit si¢ Agamemnon wobec Achilla,
ktoremu jako najwigkszemu bohaterowi Grekow nalezata si¢ najwyzsza czes¢. (lliada,
ksigga 1, 235-239; Odyseja, ksigga 11, w. 218; ksigga 14, w. 59 (8ixn €o7iv); ksig-
ga 24, w. 255 (3ixn €o7ti). Zob. szerzej: W. Lengauer, Pojecie réownosci..., dz. cyt.,
s. 13.

3% Zob. G. D. Thompson, Egea..., dz. cyt., s. 109; S. Bratkowski, Prehistoria
poczucia sprawiedliwosci. Greckie poczqtki ,,ius”, ,,Jus et Lex”, nr 1 (2002), s. 92.

37 Zob. W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt., s. 173.
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takie. Dowodzit tym samym, iz czlowiekiem sprawiedliwym mozna
by¢ tylko i wylacznie w panstwie, ktore catym swym administracyjno-
politycznym systemem samo wciela ide¢ sprawiedliwosci.

Pierwsza wigc cnotg ksztaltujaca postawy spoleczne, ktdérg wymie-
niajg juz starozytne eposy, jest sprawiedliwo$¢ rozumiana jako znajo-
mos$¢ (wiedza — émotnun) obowigzku oddania kazdemu tego, co mu si¢
stusznie nalezy, badz wola oddawania kazdemu tego, co mu si¢ od nas
nalezy (81k0t0G0VN 8¢ EMGTAUNY ATOVEUNTIKTV THG GEL0G EKAOTW;
dikotoobvn 8¢ €Elg dmoveuntikn 100 kat aélav ExdoTm®).
W tradycji rzymskiej zostato to klasycznie ujete w Corpus iuris civilis
cesarza Justyniana:

lustitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi. luris prae-
cepta sunt haec: honeste vivere, alterum non laedere, suum cuique tribuere. (Sprawied-
liwo$¢ to stata i niezmienna wola oddania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy. Nakazy
prawa sa nastepujace: zy¢ uczciwie, drugiemu nie szkodzi¢, kazdemu odda¢ co mu si¢
nalezy)®.

Tak ujeta sprawiedliwo$é jest tozsama z doskonaloscig etyczna,
jednakze nie sama w sobie, w znaczeniu bezwzglednym, lecz w stosun-
kach z innymi ludZzmi. Dlatego w pewnym momencie Grecy uswiada-
miaja sobie, ze sprawiedliwos¢ jest najwazniejsza i najwigksza z cnot.
W Melanippe mgdrej picknie wyraza to Eurypides: ,,ni zorza wieczor-
na, ni poranna tak podziwu jest godna”*’, a w swoich strofach trafnie
ujmuje t¢ warto$¢ Teognis:

Cala cnota zawiera si¢ tylko w sprawiedliwos$ci. Kto sprawiedliwy, ten wtasnie jest
dobrym cztowiekiem*'.

Stad Arystoteles jako pierwszy wyraznie zaznaczyl, ze sprawiedli-
wos¢ jest nie tyle postawa i cnotg indywidualna, ile spoteczna, bo odno-

¥ Joannes ab Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, t. 3, fr. 262; fr. 266,
B. G. Teubneri, Lipsiae et Berolini 1923.

3 Corpus iuris civilis, vol. 1, Digesta 1.1.10 pr.; 1.1.10.1 reg., Beroloni 1889, ed.
P. Krueger.

40 Atkaosdvog 1o xpvoeoy Tpdcmnoy 008 Eomepog 010’ £MOG 0VTM BOVHAGTAG.
Tragicorum Graecorum fragmentai frg. 486, ed. A. Nauck, B. G. Teubneri, Lipsiae
1926, s. 513. Fragment ten cytujg zardbwno Arystoteles (Etyka nikomachejska 1129 b),
jak i Plotyn (Enneady 1, 6, 4).

4 Ev 8¢ dikatocbvn cVAANBOeV TTao™ dpetn ‘oTLy A 8¢ T avnp dyaBodg Bt
konog €dv, w: Teognis, Tvopor mpog Kvpvov, w: Theognidis reliquiae, fr 147, ed.
F. T. Welcker, H. L. Broenneri, Francfurti ad Moenum 1826, s. 6. Ttum. polskie
D. Gromska.
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si si¢ zasadniczo do innych ludzi i wskazuje na to, co innym od nas lub
co nam (na mocy prawa badz ludzkiej natury) si¢ nalezy.

Najlepszy za$ jest nie cztowiek, ktory objawia swa dzielno$¢ etyczna w stosunku
do siebie samego, lecz ten, kto to czyni w stosunku do innych, to bowiem jest wtas$nie
trudnym zadaniem*?,

Tym samym Stagiryta uczynit sprawiedliwos¢ postawa ludzi obda-
rzonych rozumem (logosem), zdolnych do refleksji, ktorzy sprawnosc
moralng jaka jest — oddanie kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy —
przenosza do zycia politycznego. W liscie do Aleksandra Wielkiego tak
to ujmuje:

Powiniene$ osiggnac najwyzszy stopien sprawiedliwosci, by stac si¢ przez to wzo-
rem dla innych. Albowiem sprawiedliwo$¢ jest stawiona i zajmuje pierwsze miejsce
u medreow, ale tez u wigkszo$ci nieo§wieconych™®.

Taka wykladnia sprawia, iz ten, kto przestrzega zasad sprawiedli-
wosci, nie powinien bac¢ si¢ nikogo.

Mowi sie, ze sprawiedliwi nie obawiajg si¢ Boga (Horatius, Carminam, 111, 3,
1-6). Znaczy to, ze nie potrzebuja si¢ Go ba¢, poniewaz starajg si¢ Go zadowoli¢ i az
do konca wypeiaja Jego przykazania*.

Takze republikanski etos, obecny w starozytnym Rzymie w cza-
sach Cycerona, Salustiusza, Tytusa Liwiusza, Tacyta, Polibiusza czy
Plutarcha oparty byt w swych najwazniejszych tezach migdzy innymi
na cnocie sprawiedliwosci. W jednym ze swych listow Seneka nazywa
sprawiedliwo$¢ rzecza §wieta (sacra res), ktora jako jedyna potrafi ba-
czy¢ na cudze dobro. Dla Seneki sprawiedliwos¢ to godziwe rozdziela-
nie tego, co trzeba oddaé — reddenda distribui, dlatego sprawiedliwego
zawsze cechuje wytrwato$¢, gorliwo$¢ oraz pracowito$¢*.

Z tych kroétkich opisow widaé, ze w grecko-rzymskim kontekscie
prawdziwa sprawiedliwos$¢ jest forma zycia spotecznego i mozna ja
zrealizowa¢ tylko przez podporzadkowanie si¢ rozumowi. Waznymi

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska 1130a, thum. D. Gromska.

4 Arystoteles, List do Aleksandra Wielkiego 7, ttum. K. Les$niak [w:] Arysto-
teles, Dziela wszystkie, tom. 6, Warszawa 2001, s. 829.

4 Tamze, s. 828.

4 “Doceat me quam sacra res sit iustitia alienum bonum spectans, nihil ex se pe-
tens nisi usum sui. Nihil sit illi cum ambitione famaque: sibi placeat”. L. A. Seneca,
Epistulae morales ad Lucilium, liber XIX, Ep. 113, 31; D. Budzanowska, Cztery
cnoty wladcy w ,, De clementia” Seneki Mlodszego, Warszawa 2012, s. 193.
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sprawami i ich rozstrzygnigciem powinny zatem zajmowac si¢ najlep-
sze umysty w panstwie, kazdorazowo ozywione pragnieniem znale-
zienia najbardziej sprawiedliwego rozwigzania*. Dlatego cnota ta ma
dwoisty charakter — winna by¢ oparta z jednej strony na wiedzy (nauce),
by zobaczy¢ i zrozumie¢ jaka jest prawda, z drugiej za§ na dziataniu
i napominaniu. I to wlasnie owo nalezyte dziatanie jest przejawem cno-
ty sprawiedliwosci i stanowi jej istotg.

Postawy pokrewne sprawiedliwosci to: wdzigczno$¢, prawdomow-
no$¢, uprzejmos¢, przyjazn, towarzyskosc, hojnosé, stusznosé, doma-
ganie si¢ swych praw (vindicatio), ale takze: religijno$¢, bogobojnosc,
pietyzm, szacunek i postuszenstwo. Postawe sprawiedliwos$ci cechowac
jednak powinna przede wszystkim wielkoduszno$¢ i prostolinijnosc,
ten bowiem kto ma wladze wie, ze bycie cztlowiekiem wielkiego ducha
to cierpliwe znoszenie krzywd, a nic nie przynosi wigkszej chwaty jak
to, ze mimo doznanej urazy rzadzacy si¢ nie msci?’.

Wydaje si¢ — cho¢ moze zabrzmi to kontrowersyjnie — iz starozyt-
ny $wiat Grecji i Rzymu pokazal rodzacej si¢ w swych politycznych
ideach Europie, ze bez sprawiedliwosci, cho¢by uchwyconej tylko in-
tuicyjnie, niemozliwe jest osiggnigcie wspdlnotowego tadu i realizacja
szczescia®®, Teze te potwierdza Arystoteles: nalezy uznaé sprawiedli-
wos¢ za pierwsza, najwazniejszg i gtdéwng cnote zycia spotecznego
i politycznego. Jesli we wspdlnocie nie ma praktycznej zgody i trwalej
dyspozycji co do zasad sprawiedliwosci, nie bedzie rowniez koniecznej
podstawy dla dobrego funkcjonowania wspolnoty politycznej®.

MESTWO — WYTRWANIE W PRAWOSCI

Inng, wazng spolecznie cnotg zycia obywatelskiego, byto dla Gre-
kéw mestwo (gr. avdpela; tac. fortitudo). Istotg tej cnoty jest usuwa-
nie przeszkoéd woli w podazaniu za rozumem i podtrzymywanie wy-
sitkow w dazeniu do dobr trudnych do zdobycia oraz walka ze ztem.
Cechuje te postawe albo ogolna stato§¢ umystu, albo szczegolna
sprawno$¢ znoszenia i wytrwania wobec wielkiego zta, w tym takze

4 Por. P. Grimal, Seneka, thum. J. R. Kaczynski, Warszawa 1994, s. 114,

47 Zob. Lucius Annaeus Seneca, De clementia, lib. 1, 20, 3 [w:] Opera omnia,
editio stereotypa, t. 2, Lipsiae 1832, s. 22.

% Por. J. Sochon, Sprawiedliwosé [w:] lustitia — sprawiedliwosé, red. K. Zela-
zek, Gdansk 2009, s. 152.

4 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, thum.
A. Chmielewski, Warszawa 1996, s. 433.
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tego, ktore jest najtrudniejsze i najbardziej bolesne — zmierzenia si¢
z wlasng $miercia.

Mgstwo skutkuje nieztomnym zachowaniem wilasciwej wiedzy o rze-
czach niebezpiecznych i wytrwatoscig, ktdra nie pozwoli zwyciezyé
bolowi lub przyjemnosci, strachowi badzZ pozadaniu®. Arystoteles wpi-
suje kategori¢ mestwa w sfere obywatelska nazywajac je ,,odwaga cy-
wilng”, ktora sprawia, ze obywatel potrafi narazi¢ si¢ na niebezpieczen-
stwo w obawie przed zniewaga (utrata honoru) badz by zastuzy¢ na
zaszczyty. Stad u Stagiryty mestwo w sensie spotecznym jest zwigzane
z poczuciem wstydu badZ dumy z dokonanych we wspolnocie czynow
i dlatego nalezy w pdlis pozbawia¢ szacunku tchorzy, a czci¢ me¢znych.
Jednak cho¢ Arystoteles jest swiadom tych zaleznoS$ci, to ostatecznie
moéwi, iz prawdziwe mestwo to cnota, dzieki ktdrej stawiamy czolo
rzeczom strasznym ze wzgledu na co$ szlachetnego i pigknego?!. Cno-
cie mestwa podporzadkowane sa wytrzymatos¢, nieustraszonosc, wiel-
kodusznos¢, odwaga, pracowito$é.

UMIAR JAKO RADA ROZUMU

Kolejng, takze istotng spotecznie cnota, byto w Grecji umiarkowa-
nie (wstrzemiezliwos¢, gr. coepocvvn, tac. temperantia lub cupidita-
tes refrenare) powsciaganie zadz (popedu, pozadania). Umiarkowanie
znamionuje zachowanie wywodzace si¢ z arystokratycznego zycia
greckiej szlachty i oznacza postawe czlowieka, ktéry moglby naduzy¢
swej wladzy, ale tego nie czyni. Jest to zatem umiej¢tnos¢ panowania
nad swoimi namigtnosciami. Wydaje sig¢, iz u Homera stowo to ozna-
czato swoista odpornos¢ (statos¢) intelektu — pozostaje on caty, nie
uszkodzony w swojej funkcji kierowania zyciem czlowieka, chociazby
w cztowieku szalaty burze afektow. Umiarkowanie jest zatem zdolnos-
cig kierowania si¢ w postawach rozumem tak, by zawsze pozostawaé
opanowanym, rozwaznym i powsciagliwym. Cnota ta chroni cztowieka
przed odejsciem od stusznego sadu rozumu i podejmowaniem decyzji
pod wptywem najsilniejszych dla cztowieka — to znaczy zwigzanych
z zachowaniem zycia jednostki — odzywianiem i zachowaniem gatun-
ku — popgdow. Jest to wigc sprawnos¢, ktdra pozwala panowaé nad
pozadaniami zmystowymi2,

30 Zob. Platon, Parnistwo, 429C-430A.
St Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska 1116a-b; 1229a-b.
52 Zob. Z. Panpuch, Cnoty i wady, dz. cyt., s. 226.
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W perspektywie tak ujmowanej cnoty, wyrazem porzadku spotecz-
nosci greckiej, szczeg6lnie atenskiej, jest zrozumienie, iz dazenie do
umiaru i kompromisu w zyciu politycznym oznacza spoteczng doj-
rzato$¢. Dobrze wyraza to Ajschylos w Eumenidach czynigc Erynie,
strazniczki sprawiedliwo$ci prawa natury, tymi, ktére nawoluja mie-
szkancow do umiaru, jako cnoty podstawowej dla polis:

Dobrze jest, gdy ci¢ cnoty uczy mus.

Jesli z ludzkich wyrwiesz serc wszelkg bojazn, wszelki lek,

Jakiz cztowiek, jakiz grod zechcee jeszcze Prawdg czci¢?

Pod przemocy jarzmem zy¢ — Zle; lecz zadnych nie zna¢ pgt — rownie Zle!
Temu, co lezy posrodku, udzielit przewagi

bog — i §roéd zmiennych spraw to jedno wiecznie trwa™>.

Arystoteles nazywa umiarkowanie ,,najlepsza trwata dyspozycja
w stosunku do zmystowych przyjemnos$ci**. Umiarkowaniu podporzad-
kowane s3 karno$¢, skromno$¢, opanowanie, wstydliwos¢ (verecun-
dia — Igk przed popetieniem czego$ haniebnego), wstrzemigzliwosc,
czysto$¢, pokora, tagodno$¢ oraz godnos¢ (honestas — duchowe pigk-
no) wynikajaca z rozumnej, dobrze uporzadkowanej natury ludzkie;j.

ROZTROPNOSC — DZIALAC TRAFNIE I POZYTECZNIE

Nastepng wazna cnote Grecy nazywali gpévnoic, co mozna prze-
thumaczy¢ jako roztropnos$¢ badz jako ,,inteligencja praktyczna”. Okres-
lenie to oznaczalo najpierw arystokratyczng pochwate przystugujaca
temu, kto wie, co mu si¢ nalezy, a zarazem wskazujaca osobg dumna
7z tego, iz zada naleznych mu dobr. Stowo to identyfikowalo takze ko-
gos$, kto potrafit pokaza¢, jaki osad wyda¢ w skomplikowanych i trud-
nych sytuacjach. Dlatego cnota ta nalezy do usprawnien intelektual-
nych, poniewaz dzigki niej mozna rozeznawac i kierowac si¢ w zyciu
stusznymi zasadami®. Stad, obok sprawiedliwo$ci, wlasnie povnoig
umieszczali Grecy wsrod cndt naczelnych, jako stanowigca podsta-
we funkcjonowania pozostatych ,,dzielnosci”. Jej sita i wspolnotowe
znaczenie polega na harmonijnym potaczeniu poznania teoretycznego
z praktycznym, co skutkuje trafnym przebiegiem procesu decyzyjnego:
rozwazeniem $rodkéw prowadzacych do celu, rozsadzeniem ich, zapla-

53 Ajschylos, Eumenidy, w. 519-530, thum. S. Srebrny [w:] Ajschylos, Tra-
gedie, Krakow 2005, s. 515; W. Wroblewski, Rozwdj idei..., dz. cyt., s. 67.

3% Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska 1230b-1231b.

55 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., dz. cyt., s. 282.
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nowaniem dziatania 1 wlasciwym pokierowaniem Zyciem. Starozytni
okreslali jg jako dyspozycje zwigzang z prawdziwym osgdem trafnego,
dobrego i pozytecznego dziatania i wobec jednostki i wobec wspolno-
ty3¢. Roztropno$ci podporzadkowane sg przezornos¢, zaradno$¢, roz-
waga, btyskotliwos¢, rozsadek, wynalazczos¢™.

»PIEKNE UCZYNKI OBYWATELI”

Poczynione historyczno-analityczne rozwazania, majace na celu
jedynie przypomnienie zrodet i inspiracji, ktoére wytworzyly pojecia
»obywatela” 1 ,,cnoty”, prowadzg do zrozumienia nierozerwalnosci
i komplementarno$ci tych dwu waznych kategorii. Refleksja nad teo-
retycznymi zrebami greckiej polityki pokazuje, iz samym rdzeniem
tworzonej przez nich obywatelskosci jest roztropnos$¢ i sprawiedliwo$e
w procesie realizacji dobra wspdlnego. Wymienione i krétko opisane
cnoty tworzg kanon postaw wspotksztattujacych konstytutywnie ideat
obywatelskosci panstwa definiowanego jako omovdoio moAlg — pan-
stwo cnotliwe. Dopiero budowany na takich postawach etos moze
wytworzy¢ prawa wyrazajgce sprawiedliwe i madre zasady zycia™.
Stad Grecy, $wiadomi w pewnym momencie swych dziejow tego, na
czym polega dobra wspdlnota, zaczynajg opisywac rodzaje miast, ktore
potrafig si¢ madrze rzadzi¢>. Pélis jest madre, bo dobrze sobie radzi
(ebBovrog), a owo radzenie sobie (| ebBovAiR) jest wiedzg, poniewaz
to nie dzigki glupocie, ale dzicki madros$ci obywatele potrafig stwo-
rzy¢ whasciwe relacje, zasady i prawa. Jednak, co dzi$ szczegdlnie na-
lezy podkresla¢, jest to wiedza r6zna od nauk i technik szczegdétowych
(téxvm), gdyz za przedmiot stawia sobie wlasciwy — wedlug kanonu
cnoty — sposob zachowania si¢ panstwa w stosunku do siebie samego
i innych panstw®. To tu odnajdujemy niezbywalng rolg obywatelskosci
jako spotecznego ideatu i wspolnotowej postawy. Dla Platona bowiem,

6 Zob. Z. Panpuch, Cnoty i wady..., dz. cyt., s. 222.

57 Zob. loannis Stobaei, Anthologium, 60, vol. 1, ed. Augustus Meineke,
B. G. Teubneri, Lipsiae 1855, s. 17.

8 Por. N. Gtadziuk, Coz po Grekach. Archetyp polis w twérczosci Hannah
Arendt, Warszawa 1991, s. 23.

% Por. W. Wroblewski, Rozwdyj idei..., dz. cyt., s. 107.

60 To radzenie sobie, jasna rzecz, ze to jest jaka$ wiedza, bo przeciez ludzie nie
dzigki glupocie, ale dzigki wiedzy radza sobie dobrze. [...] Czy istnieje w tym miescie,
ktoresmy $wiezo zatozyli, u niektérych obywateli jaka$ wiedza, ktora sobie radzi nie
z kim$ tam lub z czyms, co jest w miescie, ale radzi sobie z catym panstwem?”
Platon, Panstwo 428 B-D, thum. W. Witwicki.
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a potem potwierdzi to takze Arystoteles, madro$¢ panstwa wyptywa
z klasy ludzi, ktéra nim rzadzi. Ta jednak nie pojawia si¢ naturalnie
i samoczynnie. Dlatego przestrzenig ksztattowania si¢, utrwalenia i wtas-
ciwej realizacji cndt obywatelskich jest zawsze horyzont wspolnoty —
dla Grekow pdlis, dla republikanskich stoikéw civitas — bo, jak pokazat
to Arystoteles:

Celem panstwa jest zatem szczesliwe zycie, a reszta to $rodki do tego celu wio-
dace. Panstwo zas jest wspolnota rodow i miejscowosci dla doskonatego i samowy-
starczalnego bytowania. To znéw polega, jak powiedziatem, na zyciu szczg¢$liwym
i picknym. Trzeba tedy przyja¢, ze wspdlnota panstwowa ma na celu nie wspotzycie,
lecz pigkne uczynki®'.

Prawdziwe panstwo, w rozumieniu Arystotelesowskim, ktore nie
jest nim tylko z nazwy, powinno wigc przede wszystkim troszczy¢ si¢
o cnotg, ksztattujac w ten sposob dobrych i sprawiedliwych obywa-
teli®?. Aktywnos¢ polityczna dlatego jest tak wazna, wyjatkowa i god-
na cztowieka, mowi Stagiryta, poniewaz dzigki owemu zaangazowa-
niu otwiera si¢ szersze pole realizacji cnot. Kto poswieca si¢ sprawom
publicznym i jest czynny politycznie, ten ma szanse bardziej ¢wiczy¢
si¢ w doskonaleniu swych postaw i zachowan:

Jedynie zycie czynne i polityczne godne jest cztowieka, bo dla kazdej cnoty otwie-
ra si¢ szersze pole dziatania raczej wowczas, gdy si¢ kto$ sprawom publicznym po§wig-
ca i czynny jest politycznie®.

Tak uchwycony prymat wspolnoty wobec obywateli wyrazony zo-
staje w celu panstwa i jednostki i w obowigzku uczestniczenia w zyciu
politycznym. To za$ implikuje wymogi obywatelskiej powinnosci i od-
powiedzialnosci: zaangazowanie w sfer¢ publiczng (dobro wspolnoty
nie tylko nie jest mi obojetne, ale jest dla mnie priorytetowe) i wspot-
odpowiedzialno$¢ za dobro wspodlne tworzonej spotecznosci (ochrona
i promowanie wspolnego dziedzictwa jako fundamentu tozsamosci)®.

OBYWATELSTWO W DOBIE TOLERANCJI
I PONOWOCZESNOSCI

Oczywiscie rozwoj i ksztattowanie si¢ tak ujetej i opisanej obycza-
jowosci greckiego zycia politycznego dokonywaty si¢ na wielu réwno-

81 Arystoteles, Polityka 1281a, thum. L. Piotrowicz.
2 Por. Tamze, 1280b.

% Arystoteles, Polityka 1324a-b, thum. L. Piotrowicz.
% Por. T. Homa, Obywatelskos¢..., dz. cyt., s. 130.
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legtych ptaszczyznach: obejmowato powstanie instytucji prawno-poli-
tycznych, wysitek us§wiadomienia powinnosci, praw i zadan obywatel-
skich, budowanie wzorcow osobowych i spotecznych®. Owoce jednak
tej ,,politycznej pracy” okazaty sie dla cywilizacji $rodziemnomorskiej
nie do przecenienia. Polityczna nauka Grekéw uksztattowata bowiem
cywilizacyjny etos Europy i cho¢ najazd barbarzynskich ludow stwo-
rzyt na gruzach Imperium Rzymskiego nowy tad, to jednak spoteczna
i obywatelska refleksja, inspirowana starozytnos$cia, zacz¢ta by¢ zywa
w $redniowiecznych rozwazaniach. W wiekach $rednich obywatelskie
idee podjeli mysliciele chrzescijanscy. Migdzy innymi $w. Tomasz
z Akwinu komentujac Arystotelesa podkreslat, ze dobro cato$ci ma
przewage nad dobrem samej jednostki®. Zywe jest tu dziedzictwo sta-
rozytno$ci, poniewaz nakierowanie ku zyciu spotecznemu wyryte jest
w glebi istoty zycia, inteligencji i mitosci osoby ludzkiej. Jego trescia
nie jest zbior dobr czy shuzb uzytecznosci publicznej, ale rodzaj po-
stawy, ktora stanowi troske wszystkich obywateli o prawa moralne
i spoteczne, o wolnos¢, sprawiedliwos$é, przyjazn, szczgscie czy boha-
terstwo.

Tresci tych dawnych refleksji i rozwazan powinny dociera¢ do
nas takze obecnie, kiedy tak wiele méwi si¢ o spoteczenstwie obywa-
telskim. I cho¢ zauwazy¢ nalezy, iz w dyskursie publicznym pojawia
si¢ akcent powinnosci i postaw obywatelskich, to dzi§ dla wielu spo-

0 W. Wroblewski, Rozwdyj idei..., dz. cyt., s. 139.

6 Cecha bowiem mito$ci, istniejacej pomigdzy ludzmi, jest to, Ze cztowiek tro-
szczy si¢ o dobro nawet jednego cztowieka. Lecz duzo lepsze i boskie jest okazac je
catemu narodowi, na ktory sktada si¢ wiele miast. Zapewne niekiedy mite jest [dobro]
to okaza¢ tylko jednemu miastu, jednak duzo bardziej boskie jest okaza¢ je calemu naro-
dowi i wszystkim miastom. Mowi si¢, Ze to jest bardziej boskie, co bardziej upodabnia
do Boga, ktory jest ostateczng przyczyng wszystkich dobr. [...] Nalezy wiec widzie¢, ze
polityke [Arystoteles] nazywa najwazniejsza [najbardziej podstawowa] nie w prostym
znaczeniu, ale na sposob nauk o sprawach ludzkich, ktérych cel koncowy rozwaza polity-
ka. Za ostateczny cel calego wszech§wiata uwaza si¢ bowiem wiedze boska, ktora wzgle-
dem wszystkich pozostatych jest najwazniejsza”. Sw. Tomasz z Akwinu, In Decem
Libros Ethicorum Aristotelis ad Nicomachum 1, lec. II, nr 30-31. I cho¢ nauke Filozofa
Tomasz wpisat w specyfike swej teologicznej wizji, to jednak dostrzegal, iz na zrozu-
mieniu i priorytetowym potraktowaniu dobra wspdlnego spotecznosci polega wlasnie
zastuga ,,cnoty obywatelskiej”. ,,W sposob naturalny cz¢$¢ naraza si¢ dla zachowania
catosci: na przyktad r¢ka bez zastanowienia wystawia si¢ na cios dla ratowania catego
ciata. A poniewaz rozum nasladuje nature, dlatego taka sktonnos¢ spotykamy réwniez
i w cnotach obywatelskich. Cecha bowiem cnotliwego, dobrego obywatela jest naraza¢
si¢ na niebezpieczenstwo $mierci dla ratowania calej rzeczpospolitej”. Sw. Tomasz
z Akwinu, Sum. Theol., 1, q. 60, a. 5 resp.
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teczenstwo obywatelskie oznacza raczej dialog, poszanowanie wol-
nosci stowa i sumienia, r6znorodnos$¢ §wiatopogladowa, kulturowa czy
polityczng i zupetnie nie kojarzy si¢ z cnotami politycznymi. Barbara
Skarga przekonywata, iz do kluczowych ideatdow obywatelskich nalezy
przede wszystkim tolerancja, tylko bowiem dzigki niej moga rozwijac
sig, oparte na sprawiedliwos$ci i wzajemnej zyczliwosci, relacje z inny-
mi. Dla niej obywatelstwo, zrodzone w czasach Rewolucji Francuskiej
z idealow wolnosci i réznorodnosci, jest zrodtem stabilno$ci, bezpie-
czenstwa i wspotpracy osob i spotecznosci®’.

Obecnie wigc ideatem obywatelskim zdaje si¢ by¢ przede wszyst-
kim tolerancja jako szerokie zrozumienie dla innych, ale takze goto-
wos¢ do eksperymentowania, wyprobowywania i akceptowania no-
wych mozliwosci, aktywny i autonomiczny rozwoj, poszanowanie dla
panstwa prawa, legalizmu procedur i form prawnych, tworzenie wolnej
i wielostronnej narracji dotyczacej wiasnej podmiotowosci, zaréwno
tej osobistej, jak i spotecznej. Wszystko to wydaje sig¢ istotne i zasadne,
jednak tak wazne zadanie, jakim jest dzi$ tworzenie spolecznosci oby-
watelskiej, wymaga, w moim przekonaniu, silniejszych i bogatszych
tresci: pojecia cnoty, kategorii dobra wspolnego, autorytetu, wartosci.
Czy dzi$, cho¢ zyjemy w spoleczno$ciach znacznie lepiej zorganizo-
wanych i §wiadomych, niz to miato miejsce w starozytnosci, wspolno-
ta demokratyczna nie potrzebuje w sposéb konieczny cnoty (wlasnie
w znaczeniu greckiego areté), zard6wno jako cechy rzadzacych, jak
i samych obywateli? Czy w dobie rozwoju i promowania spoleczen-
stwa obywatelskiego ponowoczesne spoteczenstwa kultury globalnej
nie domagaja si¢ etyki opartej na podstawowych warto$ciach: mestwie,
madros$ci, sprawiedliwosci, roztropnosci, umiejetnosci zachowania
umiaru, réwnej godnosci 0sob?

Sadze, ze dla realizacji tak ujetych idealow konieczna jest kultura,
w fundament ktérej wpisane sg odkryte i opisane przez Grekow cno-
ty zycia spotecznego i personalistyczne rozumienie wspolnoty. Grecy
wiele wiekow temu wskazali nam dobry kierunek w refleksji takze nad
wspotczesnymi ideami zycia wspdlnotowego. Juz nie w czasach sta-
rozytnego podzialu na niewolnikéw i metojkow, mieszkancow i oby-
wateli, ale w pokoleniach, gdzie trwatg zdobycza jest podmiotowos¢
wszystkich stanowigcych wspolnotg, demokracja jako sposob rozstrzy-
gania zadan spolecznych i rdwno$¢ wobec ustanawianego prawa, poje¢-
cie ,,dzielnoéci” moze odnalez¢ swa prawdziwa wartos¢ 1 ideaty.

7 Por. B. Skarga, O obywatelstwie..., dz. cyt., s. 18.
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A zatem, mimo wielowatkowo$ci i politycznej réznorodnosci, kto-
ra przenika wspolczesnos¢, mozna, a nawet nalezy mowic¢ o trwatych
wzorach obywatelskich i spotecznych. Jak jednak opisa¢ dzi§ dobro
wspolne, jakie cnoty i zachowania powinny by¢ w postmodernistycz-
nym spoteczenstwie globalnym popularyzowane, oczekiwane, krzewio-
ne? Jak rozumie¢ dzielno$¢ w byciu obywatelem? Jakie obecnie — jesli
w ogoble — powinny obowigzywac postawy, ktore za tradycjg starozytng
nazwaliby$my cnotami? Wydaje si¢, iz obok juz wymienionych moz-
na podac jeszcze kilka, ktorych brak czyni spotecznos¢ — szczegoélnie
w Polsce — nie tylko nie-obywatelska, ale wrecz wewngtrznie nie-
godziwg.

Sadze, iz wazna, a nie dos¢ akcentowana spoteczng postawa, jest
odwaga cywilna. Pozwala ona broni¢ stusznych przekonan i wyborow
mimo, iz grozi to niebezpieczenstwem, oszczerstwami, czy szykanami
i moze naruszy¢ czyje$ zywotne interesy. Odwaga cywilna to $wiadome
przetamanie strachu i przeciwstawienie si¢ groznej sytuacji badz opinii
wigkszosci w imi¢ istotnych warto$ci i zasad spotecznych. Z ta postawa
Scisle wigze si¢ uczciwos¢ intelektualna. Fatlszowanie bowiem tez inte-
lektualnych jest wynikiem tchorzostwa, konformizmu czy koniunktura-
lizmu. Stad z pragnieniem zachowania intelektualnej uczciwosci wiaze
si¢ krytycyzm, poszukiwanie uzasadnien i oczywiscie odwaga®s.

W liberalnym spoteczenstwie, akcentujacym realizacje wolno$ci
W sposob jak najpetniejszy, fundamentalne majg by¢ réwniez cnoty
sadownicze. Bez dobrej, rzetelnej i sprawiedliwej oceny zachowan,
postaw, dziatan i wybordw, jakich w liberalno-demokratycznych pan-
stwach dokonujg zarowno zwykli obywatele, jak i reprezentanci spo-
tecznosci (wladza), nie mozna méwié o etosie spotecznym i dobrej
wspolnocie. Cnoty sadownicze pozwalajg zdystansowaé si¢ ludziom
od swoich osobistych lojalnosci w relacjach tak, by ocenia¢ je z jak
najbardziej neutralnego punktu widzenia. Cnota sadzenia, jako zdol-
no$¢ do uszanowania praw innych i nabycia bezstronnosci w orzekaniu,
znamionuje dzi§ przywiazanie do zasad porzadku liberalnego. Kulty-
wowanie obiektywizmu i sprawiedliwosci, winno by¢ wymagane — jak
pisze Stephen Macedo — nie tylko od zawodowych sedziéw (strazni-
koéw praworzadnosci w spotecznosci demokratycznej), ale od wszyst-
kich obywateli. Z ta fundamentalng, ale jakze trudng postawa, wigze
si¢ sktonnos¢ do refleksji, samokrytyka, formutowanie i obrona argu-
mentéw moralnych, szerokie zrozumienie dla innych. Tak ujmowana

% Por. M. Ossowska, Wzdr demokraty, Lublin 1992, s. 21-22.
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liberalna cnota osadu zostaje uzasadniona przez otwarto$¢ na publiczna
krytyke. Obywatele musza bowiem nauczy¢ si¢ argumentowac i po-
dejmowac¢ dialog, by wzmacnia¢ spoteczne przekonanie o rozumnosci
i prawosci spoleczenstwa, ktore stanowig®.

O SWIADOMA WSPOLNOTE

Powyzszy wywdd pokazuje, ze bez trwatych i mocno osadzonych
w zyciu spotecznym cnét obywatelskich nie jest dzi§ mozliwe zrealizo-
wanie dobrej 1 warto$ciowej, opartej na demokratycznych i liberalnych
ideatach, wspolnoty. Bez sprawiedliwosci, roztropnosci, mestwa czy
umiaru, bez praworzadnosci, ofiarnosci i stuzby na rzecz dobr publicz-
nych, nie bedzie mozliwa realizacja demokracji jako idealu zgodne;j,
sprawnej, rozumnej i dobrej wspolnoty.

Fundamentalng jednak cnota, bez ktorej zycie spoteczne zawsze
ulegnie deprawacji i deformacji, jest sprawiedliwo$¢. Rozumiana
w swej najglebszej istocie, jako obowigzek oddania kazdemu tego, co
mu si¢ stusznie nalezy, jest wielkim wyzwaniem. Tak tez t¢ postawe
widziat rzymski stoik Lucius Annaeus Seneka, tworca obywatelsko-
-republikanskiego etosu Rzymu, gdy w swoich nieocenionych Listach
do Lucyliusza pisat, iz powinnis$my by¢ sprawiedliwi bezinteresownie
i cieszy¢ sig, ze do tej najpickniejszej cnoty przyktadamy si¢ dobro-
wolnie. Nawet nie wypada nam wyczekiwac nagrody za sprawiedliwe
przekonania i dziatanie. Nasza najwigksza nobilitacja zawiera si¢ bo-
wiem juz w samej cnocie sprawiedliwo$ci’. Majgc na uwadze przy-
pomniane cale wielkie dziedzictwo politycznej refleksji starozytnych
sadze wigc, ze nie da si¢ zbudowaé obywatelskiego etosu, osiagnaé
postaw 1 cech pigknych, i spotecznie dzi$ pozadanych — tolerancji, dia-
logu, zrozumienia, pokoju, wolnosci, tagodnosci — bez sprawiedliwos$ci
jako moralnego fundamentu wspdlnoty. Staje si¢ to wazne szczegdlnie
w Polsce, gdzie intelektuali$ci i politycy, chcac wielkich i dojrzatych
postaw spolecznych i obywatelskich, zapominaja, badz nie chca pamig-
ta¢, iz jedynym obszarem pojednania jest prawda.

Podejmujac refleksje nad zrodtami postaw i zachowan obywatel-
skich, widzimy wyraznie, ze to, co w podrgcznikach historii filozofii
nazywa si¢ czasem ,,duchowym $§wiatem polis”, wcigz jest inspiracja.

% Por. S. Macedo, Cnoty liberalne, tham. G. Luczkiewicz, Krakow 1995, s. 340,
348.

70 Zob. Lucius Annaeus Seneca, Listy moralne do Lucyliusza, XIX, Ep. 113, 31,
thum. W. Kornatowski, Warszawa 1961, s. 604.
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To wielka idea dostarczajaca tresci do refleksji nad tym, czym powinna
by¢ wspolnota polityczna, jak ja ksztaltowac, jaki etos ma ona ze soba
nies¢. Nie nauczymy si¢ obywatelstwa nie probujac zrozumie¢, jak
wolni Grecy — tworcy tej kategorii — uksztattowali zwigzane z nig zna-
czenia i sensy, rozumieli cnoty formujace polityczng wspolnote. Oni
wciaz, jak zaznacza Pierre Vidal-Naquet, sa dla nas wazni i wyjatkowi
nie tyle przez to, iz utworzyli spoteczno$¢ podlegajaca zasadom (tak
jest w kazdej spotecznos$ci), ani nie dlatego, iz zasady te byly spdj-
ne budujac system prawny, ani nawet nie przez to, iz obywatele polis
byli réwni i w prawach, i we wladzy, ale przede wszystkie dlatego,
ze w Grecji wszystkie te zjawiska osiagnely szczegdlny poziom zja-
wisk uswiadomionych™. Pdlis, cho¢ zanurzona jest w mrokach daw-
nych dziejow $wiata, wcigz moze by¢ przypominana jako przestrzen
wolnych uczynkoéw obywatelskich i zywych ludzkich stow. Tego ucza
nas Grecy’?. Mezni politycznie obywatele potrafig narazi¢ si¢ na nie-
bezpieczenstwo ze wzgledu na wspdlnote. Pamigtajmy jednak, iz jak
mowi Arystoteles, najwiecej tak meznych osob jest w spoteczenstwach,
w ktorych dopetnila si¢ racja sprawiedliwosci, gdzie gnusni sg znie-
stawiani, a m¢zni honorowani i nagradzani”. Tylko tak moze powstaé
politycznos$¢ jako etyczna wspolnota przebudzonych sumien — jak wy-
razit to w latach osiemdziesigtych ks. Jozef Tischner — wspolnota lu-
dzi §wiadomych swej i innych niezbywalnej godnos$ci, wiasnej prawdy
o0 zyciu spolecznym i wtasnej obywatelskiej podmiotowosci. Tylko bo-
wiem ten, kto jest podmiotem prawdy, moze sta¢ si¢ potem podmiotem
polityki, wiadzy, obywatelskosci’.

CITIZENSHIP AND VIRTUE — THE RELATIONSHIP
BETWEEN POLITICS AND ETHICS IN ANCIENT GREECE

Summary

In the contemporary debate the idea of citizenship is strongly associated with the
effects of the French Revolution and Declaration of the Rights of Man and the Citizen
proclaimed in 1789. Therefore, the basis of citizenship in democratic countries is the
recognition of universal principles of the law and the attitude of obedience and loyalty
to the records of the constitution, as the most important act of legislation to the given

71

Por. P. Vidal-Naquet, Czarny towca..., dz. cyt., s. 325.
Zob. E. Voegelin, Swiat polis, dz. cyt., s. 115.

3 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1116 a.

" Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakow 2005,
s. 150.
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community. Currently in Europe, understanding and faithfulness to the constitutional
law becomes a factor of self-awareness and maturity of a liberal society. However, citi-
zenship, as the socio-political word and idea, is not a conquest of modernity, it is much
older than the seventeenth and eighteenth century European and American experience.
It was born, however, where the politicalness occured, politicalness understood as the
realization of the objectives and commitments between people: in ancient Greece. It’s
by the Aegean sea several centuries before Christ was formed first proper notion of citi-
zen. Free inhabitants of the city-states (polis) were called politai —,,the people from the
city” — which meant people active in public affairs and gathering together on different
occasions of social life. With the concept of citizenship Greeks connected ideological
nature of human activity: the virtue (arete). Reflection upon the categories of citizen
and prowess (virtue) shows that the core of formed by the Greeks state was prudence
and justice in the process of achieving the common good. The virtues form the canon of
attitudes co-shaping constitutively the ideal of citizenship of the state and built on such
attitudes ethos can create rights expressing fair and wise rules of life.

Jacek Grzybowski
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