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POLSKA AKADEMIA UMIEJETNOSCI
PRACE KOMISJI KULTURY SLOWIAN PAU
TOM VIII

Hanna KowALSKA-STUS

CZLOWIEK W KULTURZE PRAWOSLAWNE]
(ZE SZCZEGOLNYM UWZGLEDNIENIEM
KULTURY ROSYJSKIEJ)

Pojmowanie czlowieka w kulturze rosyjskiej ksztattowato si¢ w tonie pra-
woslawia. Korzenie prawostawnej antropologii si¢gaja fundamentoéw greckiego
kosmizmu zreinterpretowanego w duchu chrzescijanstwa i Starego Testamentu.
Nalezy podkresli¢, ze o ile tradycja zachodnia problematyke antropologiczng roz-
patruje analitycznie, z perspektyw: chrystologicznej, eklezjologicznej i eschato-
logicznej, a w ptaszczyznie filozoficzno-teologicznej z perspektywy ontologicz-
nej lub aksjologicznej, o tyle greckie zrodia antropologii prawostawnej sktaniaja
do syntetycznego ujecia ze wzgledu na fakt, ze wezesnochrzescijanski wizerunek
cztowieka powstawal w opozycji do kosmicznej antropologii antyczne;.

Konsekwencja greckiego rozumienia czlowieka byta metafizyka Kosmo-
su, ktorej celem byto wychowaé w cztowieku jego wlasciwy charakter poprzez
ukazanie mu prawdy o Kosmosie i przekonanie go do zycia zgodnego z nig'.
Rzeczywisto$¢ kosmiczna — naturalne $rodowisko zycia czlowieka (oikume-
na) — postrzegana byta przez Grekow jako rzadzaca si¢ niezmiennymi prawami,
ktore determinujg dziatania ludzkie. Dlatego Grecy starali si¢ przede wszystkim
uchwyci¢ obiektywne prawa rzadzace naturg. Filozofowie sadzili, ze zglebienie
tych praw porzadkuje myslenie o $wiecie i daje mozliwo$¢ skutecznego dziata-
nia. Tego rodzaju antropologia powstala na gruncie racjonalnego postrzegania
rzeczywistosci. Grek, kierujac si¢ przestankami rozumu i wiedzg o $wiecie, dazyt
do realizowania natury cztowieka, zgodnie z jej prawami, chrzescijanin za$ — do
realizowania osoby, do bycia jak Chrystus. Z tego powodu w poczatkowym okre-
sie chrzescijanstwo nie byto postrzegane jako doktryna, lecz jako styl zycia, a za-
tem dziatania, ktérego gtéwnymi warto§ciami byty: wiara, status ucznia i mitos¢.

! Werner Jaeger pisze o zasadzie paidagogii (W. Jaeger, Paideia, przet. M. Plezia, Warszawa
1962, t. 1, s. 26).
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Wszystkie one wymagaty od cztowieka nie tyle podporzadkowania si¢ jakiej$
normie, ile bycia dzieckiem Bozym, a przez to bratem kazdego czlowieka.

Znamienny jest fakt, ze wlasnie w pélnocnym Egipcie, gdzie najlepiej rozwi-
neta si¢ grecka nauka, narodzit si¢ chrzescijanski monastycyzm. Byt on swoista
reakcja Grekoéw na kryzys racjonalnego $wiatopogladu. Egipska pustynia pehita
role greckiej antyszkoly, rodzita kontemplacyjny stosunek do $wiata. Przetlom
III 1 IV wieku byt okresem sporow, ktore koncentrowaty sie na osobie Chrystusa
i problematyce ontycznej, 1 ten wlasnie moment teologia prawostawna uznala za
poczatek prawostawnej antropologii.

Momentem kulminacyjnym byt sobdr w Nicei (325), ktory ustalit, ze nie ma
zadnej formy posredniej miedzy Bogiem i stworzeniem. Doktryna ex nihilo od-
dziatata gteboko na teologi¢ mistyczna. Uprzednio, zgodnie z tradycja platonska,
dusze ludzka uznawano za pokrewna temu, co Boskie. Dla Platona, a takze dla
Orygenesa, dusze nie byly bytami stworzonymi. Byly bytami preegzystujacymi
i nieSmiertelnymi. Ontologiczna granica przebiegata mi¢dzy bytami duchowymi
i materialnymi. Koncepcja pokrewienstwa duszy z tym, co Boskie, zostata zbu-
rzona przez doktryne stworzenia ex nihilo. Sobor nicejski dowiodt, ze podstawo-
wym podziatem ontologicznym jest podzial migdzy Bogiem i stworzeniem, do
ktorego nalezy i dusza, i ciato czlowieka. Nie istnieje zatem zadne pokrewien-
stwo migdzy dusza i Bogiem. Dusza jest pokrewna ciatu, bo podobnie jak ono
zostata stworzona. Sobor, zaprzeczywszy platonizujacej koncepcji Orygenesa,
scisle okreslil ontyczny status cztowieka. Nowoscig w stosunku do antropologii
antycznej byto takze przekonanie, ze cztowiek zostal stworzony przez Boga.

Metafizyka chrzescijanska nadala rowniez nowe znaczenie greckiemu Kos-
mosowi. Oikumena przerodzila si¢ w obszar, na ktorym cztowiek moze przy-
blizy¢ si¢ do Boga. Wiedza ta zyskata miano Prawdy?. I cho¢ chrzescijanstwo
nigdy nie negowato wilasciwosci ludzkiego rozumu, pozwalajacych poznawac
otaczajacy $wiat, to wiedze o istocie bytu zawierata owa Prawda.

Fundamentalnym przejawem Prawdy, wedlug stow $w. Pawtla, jest gtupstwo
Krzyza:

Skoro bowiem $wiat przez madro$¢ nie poznat Boga w madrosci Bozej, spodobato
si¢ Bogu przez glupstwo krzyza zbawi¢ swiat [1K I 21]. Jesli si¢ kto sobie zda by¢
madrym migdzy wami na tym $wiecie, niech si¢ stanie glupim, aby si¢ stal madrym,
albowiem madro$¢ tego $wiata glupstwem jest u Boga [1K 1 19-25]3.

Pouczenie to uksztattowato na chrzescijanskim Wschodzie juz w III wieku
swoisty rodzaj dziatania charakterystyczny dla ascetow, zwany saloizmem. Roz-

2 W stowianskim jezyku liturgicznym — istina.
3 Przektad wedlug Biblii Tysigclecia.
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przestrzenit si¢ on w catym $wiecie prawostawnym, szczeg6lnie w Rosji, gdzie
przetrwat do dzi§ pod nazwa ,,jurodztwo w imi¢ Chrystusa” (Christa radi juro-
diwyje). Saloici odrzucali tzw. zdrowy rozsadek. Nie zwracali uwagi na sposéob
odzywiania 1 odzienie. Mowa i zachowanie upodobniaty ich do nierozumnych
dzieci. Dlatego sposdb bycia mogl wydawac sie zaprzeczeniem natury cztowie-
ka, istoty rozumnej. Saloizm odrzucal hegemoni¢ rozumu, gdyz ten stara si¢ two-
rzy¢ religi¢ i etyke autonomiczng, dba przede wszystkim o interes swego ratio
i natury. Celem saloizmu jest wigc pokazanie, ze procz rozumu czlowiek posiada
co$ wiecej, te czastke, ktdéra wynosi go ponad ziemska naturg.

Cechg charakterystyczng chrzescijanstwa bizantyjskiego byto takze to, iz wy-
pracowato ono wizerunek cztowieka w przestrzeni monastycznej. Przestrzen ta
sprzyjata postawie pokornego oczekiwania na Boze zawotanie. Hesychasm mo-
nastyczny miat istotny wptyw na ksztattowanie si¢ prawostawnej antropologii,
staral sie ukaza¢ cztowieka zgodnie z prawdg eschatologiczng. Zbudowatl wzo-
rzec $wigtosci rozumianej jako przebostwienie. Hesychasm czuwat, by cztowiek
w $wiecie nie zatracit realnego kontaktu z zywym Bogiem. Dlatego w Rosji od
XVI wieku, kiedy zaznaczyly si¢ pierwsze wptywy renesansu, spierano si¢ o rze-
czywisty, Chrystusowy wymiar ludzkiego zycia. Postawa Nita Sorskiego (XVI
w.) 1 jego ucznidow wprowadzita, na przyktad, do ruskiej kultury etycznej nurt
niwelujacy dominacj¢ prawa nad pierwiastkiem mitosierdzia, wskazywata na do-
czesnos¢ ludzkiej wtadzy i posiadanych dobr.

Oba gtowne aspekty teologii hesychastycznej: nauka o energiach Bozych
oraz nauka o przebostwieniu cztowieka, wskazywaty na ciagle zywy i tworczy
zwigzek Boga ze swiatem. Cho¢ perspektywa ta byta obecna we wczesniejszej
teologii, to w czasach renesansu zyskata specjalne znaczenie. Grzegorz Palamas
(XIV w.) stoczyt na gruncie prawostawia najistotniejszy i ostatni wygrany spor
o cztowieka z antropocentryzmem renesansowym. Udowodnit, ze kontemplacy;j-
ne uczestnictwo cztowieka w calej stworzonej rzeczywisto$ci, takze tej pozazmy-
stowej i pozarozumowej, pobudza potrzebe poznania cato$ciowego, przewyzsza-
jacego mozliwosci poznania opartego na teizmie czy deizmie, reprezentujacych
organicystyczng wizj¢ czlowieczenstwa.

Palamizm wskazywal na mozliwa wspotprace cztowieka z Bogiem, czego
owoce dostrzegano w przeobrazeniu rzeczywistosci. Taki byl podstawowy sens
wszelkiej tworczosci, nie wylgczajac praktyk ascetycznych. Palamicka tradycja,
podnoszac znaczenie uswigconego przez Wcielenie ciala, uczyla, jak to cialo
wychowywac, by sprzyjato ksztattowaniu wewngtrznej madrosci. Zalecata ¢wi-
czenie woli, post i pokore w celu oczyszczenia ludzkiego rozumu ze zbednych
mysli, co sprzyjato lepszemu zespoleniu ciata z dusza. Czlowiek utrzymywat nie-
ustanny kontakt z Bogiem poprzez modlitwe serca.
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Praktyka hesychastyczna duzo uwagi poswigcata ludzkiemu ciatu, poniewaz,
zgodnie z nauka Ojcéw Kosciota, od momentu stworzenia ciato metafizycznie na-
lezy do istoty cztowieka. Smier¢ nie likwiduje ciata, pewna jego cze$é, nazywana
przez Grzegorza z Nyssy pieczecia (sfragis), stwarza mozliwos¢ zmartwychwsta-
nia*. W teologii facinskiej cielesno$¢ cztowieka nie jest uwazana za w petni konsty-
tutywng ontologicznie, o czym $wiadczy nauka o Lasce (gratia superaddita), jaka
towarzyszyla cztowiekowi w raju dla zrownowazenia niedostatku ciata, ktore unie-
mozliwialo mu bycie w pelni obrazem Bozym. Gratia superaddita odebrana zosta-
a cztowiekowi po upadku w grzech. Prawostawna teologia krytykuje ten poglad.

Dogmatyczne korzenie hesychasmu wyrastaja z chrystologii soboru chalce-
donskiego (451), ktéry wskazywat na przebostwienie natury ludzkiej. Teologia
przebostwienia rozwinigta zostata w pismach Ojcow Kosciota (§w. Makarego
i $w. Atanazego)>.

Rosyjski emigracyjny filozof i teolog Wasilij Zienkowski ubolewa nad faktem,
ze Kos$cidt niepodzielony, w dobie rozkwitu teologii, nie stworzyt spojnej koncep-
cji cztowieka®. Zrodzito to sytuacje, w ktorej chrzescijanska antropologia podda-
wana byta zewnetrznym wptywom. Jako przyktad przytacza mysl $w. Augustyna
zawarta w Wyznaniach, gdzie, wedlug Zienkowskiego, widoczne jest odstepstwo
od ogolnochrzescijanskiego sposobu rozumienia cztowieka. Roznice te trafnie uj-
muje, poréwnujac sformutowania sw. Augustyna i §w. Grzegorza z Nyssy, Wio-
dzimierz Losski w swojej Teologii mistycznej Kosciola wschodniego:

bnakxeHHBIT ABTYCTHH CTPEMHTCSI COCTaBUThH MOHATHE O bore, mcxons w3 Hamel
COO6pa3HOCTH EOFy, " MBITACTCA OTKPBITH B Hem TO, YTO Mbl CaMHU HaXOJuM B CBO-
el myme, corBopeHHoM 1o Ero 00pa3y. DTo — METOI NCHXOJIOTUYECKUX aHAJIOTHIA,
NPWIOKHUMBIN K 1o3HaHuio bora, k 6orociosuro. Cearoit sxe ['puropuit Hucckwuid,
HampuMep, Hao00pOT, OTIIPABIsETCA OT TOro, 4T0 OTKpOBEHHE TOBOPUT HaM o bore,
9TOOBI 3aT€M HAWTH B YEJIOBEKE TO, YTO COOTBETCTBYET B HEM 00pa3y boxwuro. Oto —
MeTOJ OOTOCIIOBCKUM, TPUMEHEHHBIN K HAayKe O YeJIOBEKE, K aHTpOIoIoruu. [1epBoIit
CTpeMHuTCsl To3HaTh bora, mcxoas u3 corBopeHHoro no Ero oOpa3sy uenoBeka; BTO-
PO¥i XO4eT ONpeeIUTh HCTUHHYIO IPUPOY YeTI0OBeKa, HCXO/Is U3 TOHATHs o bore, 1o
06pa3zy Koroporo Obu1 co3/1aH YeIoBeK .

Zienkowski ktadzie nacisk na fakt, ze widzenie obrazu Bozego w cztowieku
jest podstawowa intuicja w antropologii prawostawnej i nie zalezy od prawdy

4 Cs. I'puropuii Hucckuit, 06 ycmpoenuu uenogexa, http://www.vehi.net/nissky/nissky.html.

5 Opracowanie tego problemu patrz: ITpot. B. 3enbkoBckuit, Ipunyunst npagociagHol anmpo-
nonoeuu [w:] Pycckoe 3apybkoicoe 6 200 muicaueremus Kpeujenus Pycu, red. M. Hazapo, Mocksa
1991, s. 115-148.

¢ Tamze, s. 115.

7 B. Jlocckuit, Mucmuueckoe 6ozocnosue, Mocksa 1991, http://www.wco.ru/biblio/books/
lossk1/Main.htm.
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gloszonej przez teologie. Nie mozna zaktadac, jak to czyni teologia protestancka,
ze imago dei po upadku w grzech zostato zaprzepaszczone, poniewaz cztowiek
nie zostal zrownany z reszta przyrody. Prawostawie odrzuca tu wszelkie kon-
strukty myslenia teologicznego, odwotuje si¢ do podstawowej biblijnej prawdy:

TToTyCKHEHHE JBYX BEMKHUX MAEH XPUCTUAHCKOM MeTahU3UKH — UEN TBOPEHHS (B TO-
MH3ME, IJIsl KOTOPOTO TBOPEHHE HE MOKET ObITh PUIOCO(PCKU YTBEPHKIAEMO, HO KO-
TOPOE JOJIKHO NPUHATE JIMIIIE B TOPSIAKE BEPHI) M Uen oOpasa boxus (B Gorociosuu
MPOTECTAHTH3MA) €CTh TIeYalbHbIE PE3YIBTATHl OTXO/A OT TOrO MOHUMaHHA MUpa U
YeJI0BeKa, KOTOPOE M3Havaa ObUI0 B XPUCTHAHCTBE U KOTOPOE COXPOHMIIOCH B IIpa-
BociaBuu®.

Grzegorz z Nyssy ktadzie nacisk na tajemnice, jaka w zwigzku z obrazem Bozym
zwigzana jest z istotg cztowieka:

IToaTOMY Tak Kak OIHUM M3 CBOMCTB, yCMaTpHUBaeMbIX B boxkueM ecTecTse, sBISIET-
Cs1 HETIOCTMXKUMOCTD CYITHOCTH, TO TI0 BCEH HEOOXOMMOCTH M 00pa3 B TOM HMEET
cxoznctso ¢ [Tepsoobpazom.

Ckazapmuii CoTBOpHUM dHenoBeka Mo oOpaszy Hamemy 1 MHOXECTBEHHBIM UHCIIOM
obo3naunBIINiA CBATYI0 Tpouiy He yHOMSHY 05 00 00pa3e B YKciie eANHCTBECHHOM,
eciu 651 IlepBooOpa3s! ObLIH HE TOTOOHB! OIMH APYTOMY, IIOTOMY YTO TEM, KOTOPBIE
HECXOJHBI JPYT C IPYroM, HEBO3MOXKHO MOKa3aTh ceOst B 0JjHOM moaobun. Hanporus
TOT0, €CJIM pa3In4HbI OBUIN €CTECTBA, TO, 0€3 COMHEHUsI, COCTaBWIIN OBl U pa3iIMYHbIC
00pa3sbl, CO371aB COOTBETCTBEHHBIH ecTecTBy 00pa3. Ho, HOCKoNbKY, XOTs 00pa3 ofuH,
[TepBooOpa3 xe oOpa3a He ofuH, KTO OyIeT CTOIBKO Hepa3yMeH, YTOOBI He IIPU3HATh
[TepBooOpa3oB OJHOTO APYroMy MOTOOHBIMH M HEPEMEHHO MEXITy COO0I0 CXOIHBI-
mu. [ToaTomy-TO, MOXET ObITH, CIIOBO IIPH CAMOM YCTPOCHUH YEIOBEUECKOMN KU3HH,
OTCeKasl 3Ty 3JIyI0 MbICJb, TOBOPUT: COTBOPHM YelsioBeKa 1o 00pasy ¥ O MoA00uIo
Harmemy?®.

Obraz Bozy jest fundamentem osoby/hipostazy. Wlodzimierz Losski podkre-
$la, ze rozwazania o hipostazie cztowieka Ojcowie Kosciota wywodzg z dogmatu
o Trojcy Swietej. Jest to nauka o trzech hipostazach i jednej Boskiej naturze ',
ktora zostala zastosowana w odniesieniu do cztowieka. Punktem wyjscia byto tu
biblijne stwierdzenie, ze cztowiek zostat stworzony na obraz Boga.

Podobnie jak w przypadku trzech osob Bozych i jednej ich natury, mamy do
czynienia z mnogos$cig osob — hipostaz ludzkich i jedna ludzkg naturg. Odczu-
cie wspolnej natury przez ludzi zostalo zaktdcone przez upadek Adama i zostaje
przywrécone w tonie Kosciota wylacznie za posrednictwem Chrystusa. Zien-

8 B. 3eHbKOBCKHH, [Ipunyunst npagociagHol..., s. 122.

® Cs. I'puropwmii Hucckuit. 06 ycmpoenuu...

10 B. Jlocckuii, Ouepx Mucmuueckozo 602ocnosust Bocmounoii Llepreu. JJoemamuueckoe 60-
eocnosue, Mocksa 1991, s. 214-215.
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kowski podkresla, Zze osoba (hipostaza) stworzona nie jest wlascicielem swojej
natury''. A jednocze$nie osoba jest w cztowieku najbardziej podstawowa, pier-
wotna w sensie ontologicznym, jest z jednej strony bardziej niezalezna od na-
tury — zdolna do osadu moralnego, samo$wiadoma, moze sprzeciwic si¢ Bogu,
a z drugiej strony, jak zauwaza Niesmietow:

YenoBedeckast THUHOCTh, YCIOBHAS B CBOEM PeajbHOM OBITHH, IO CBOEMY ITPUPOIHO-
My COJICPIKaHUIO B Chepe CaMOCO3HAHUS SIBIISICTCS OC3YCIIOBHOM, U CIICIOBATEIIBHO —
YEIIOBEK, IT0 CAMO MPUPOE CBOCH TMYHOCTH, MOJKET HIMETh CO3HAHKE 0 O CKOHESUHON
CYIIHOCTH B CO3HAHWHU OE3yCIIOBHOTO XapaKTepa CBOeH coOCcTBeHHOM muHOoCTH. Ho
CO3HAHHWE ITOTO XapaKkTepa OIMHAKOBO HE IO3BOJSET YeJIOBEKy HHU ceds camoro co-
3HATh B Ka4eCTBE OECKOHEYHOH CYITHOCTH, HU CBOW O€3yCIIOBHBIN XapaKTep CO3HATh
B KaueCTBE HE-CBOETO; a MOTOMY B cebe camoMm, Omarogaps (3ToMy) 0€3yCIIOBHOMY
XapakTepy CBOCH JIMYHOCTH, YCIIOBCK HEMOCPEICTBEHHO CO3HACT HE OCCKOHCUHYIO
CYIIHOCTh, & TOJILKO 00pa3 OSCKOHEYHOH CYIIHOCTH, M 3TO UMEHHO CO3HaHHE cels
Kak 00paza OECKOHEYHOI CYIITHOCTH €CTh BMECTE C TEM U CO3HAHUE JICHCTBUTEIEHOTO
OBITHSI TAKOM CYIIHOCTH BHE UeoBeka 2,

Hipostaza — osoba, ktora jest niezalezna od kontekstu psychologiczno-spo-
fecznego — integruje catego cztowieka, panuje nad nim i moze ukierunkowac
swoja wole na ograniczenie si¢ wylacznie do tego panowania lub po§wigci¢ sie-
bie Bogu czy drugiemu cztowiekowi i wowczas odzyskaé nature wszechcztowie-
ka, dawnego Adama (Adama Kadmona wedtug mistyki zydowskiej). Jest to prze-
zwycigzenie sytuacji, w ktorej, po upadku Adama, hipostazy podporzadkowaly
si¢ ograniczonym indywidualno$ciom.

W tego rodzaju rozwazaniach na plan pierwszy wysuwa si¢ teza, ze cztowiek
jest jednoczesnie osoba i1 indywidualnoscia (ruunocms u unousunyanvhocmy).
Osoba ma wymiar eschatologiczny, ponadziemski, indywidualno$¢ zwigzana
jest z doczesnoscig. Mowiac o indywidualnych cechach cztowieka, wymieniamy
charakterystyczne dla niego, np.: introwertyk, muzykalny, altruista, ale nie sg to
cechy nalezace wylacznie do jednego cztowieka, sa to cechy spotykane wsrdd lu-
dzi. Cztowiek, ktory dziata wytacznie na rzecz rozwoju swojej indywidualnosci,
nie rozwija cech osobowosciowych. Rozwijajac swoja indywidualnos¢, przeciw-
stawiajac ja innym indywidualno$ciom, rozwijamy swoje ego. We wspotpracy
osoby 1 indywidualnos$ci ukryta jest prawdziwa wolno$¢. Hipostaza cztowieka
moze by¢ urzeczywistniona jedynie przez wyrzeczenie si¢ wlasnej woli — pisze
ks. Siergiej Szkuro 3. Wyrzeczenie sie wolno$ci wyboru umozliwia cztowiekowi

11 B. 3eHbKOBCKHA, [Ipunyunsi npagociagHol. .., s. 126.

12 B. Hecmernos, Hayka o uenosexe, http://psylib.org.ua/books/nesme01/index.htm.

3 C. lIkypo, Memagusuxa ce0600wi, http://kds.eparhia.ru/publishing/sobesednik/perviy/ar-
ticleseven/.
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osiggnigcie wolnos$ci osobowej, identyfikacje z obrazem Bozym, ktory jest onto-
logiczna cechg cztowieczenstwa.

Maksym Wyznawca, rozwazajac sposob istnienia cztowieka w kontekscie ca-
lego stworzenia w traktacie zatytulowanym Mistagogia, postuguje si¢ kategorig
logosu. Logos to wola stworcza Boga, powolujaca do istnienia kazde stworzenie
i obecna w kazdym stworzeniu. W logosie zawiera si¢ cel, dla ktérego dane stwo-
rzenie zostato powotane do istnienia. Logosy wszystkich stworzen jednoczg si¢
w Logosie Syna Bozego. On okre$la ich wzajemne relacje. Maksym Wyznawca
pisze: ,,/I, COOTBETCTBEHHO 3TOMY 3aKOHY, B HUX 3aJI0KEH JIOTOC €TMHO00pa3y-
IOIIEH CHIIBI, HE MO3BOJSIONIMN OBITH B HEBEICHWH, HECMOTPSI HA IPHPOIHYIO
HMHAKOBOCTh [/IByX MHUPOB], OTHOCUTEIBHO TOXKIECTBA MX 10 UIIOCTACH B [3TOM]
equaeHUN . A po skonczeniu tego $wiata: ,,Jorma u 4enoBeK, Kak 9acTh C IMEITbIM
U KaK MaJioe C BEJIMKMM, COBOCKPECHET C MHUPOM, TIOJIY4YHB 0OPAaTHO CHIIYy HElpe-
XOIAIIEro HereHus” 4.

Czlowiek w mys$li Maksyma Wyznawcy nie jest odosobnionym istnieniem,
kategoria logosu aczy go nie tylko ze Stworca, ale takze z calym stworzeniem
w ontologiczng cato$é. Zeby wiec zrozumieé, kim jest cztowiek, trzeba go roz-
waza¢ w kontekscie catosci. Twierdzac, ze logosy stworzen 1acza si¢ w Logosie
Syna Bozego, $w. Maksym identyfikuje cztowieka z Kosciotem:

YenoBek ecTh B TANHCTBEHHOM cMBICIe LlepKkoBb, MO0 TEIIOM CBOMM, CIIOBHO XpaMoM,
OH T0OPOJETENBEHO YKpaIIaeT AesITeNbHYI0 CIIOCOOHOCTD JTyIITH, OCYIIECTBIISIS 3aII0BEe-
JIi B COOTBETCTBUH C HPABCTBEHHOW (ritocoduels; Tymoi, Kak anTapeM, OH IPUHOCHT
Bory, npu nocpegHUYECTBE pa3yMa U B COOTBETCTBUU C €CTECTBEHHBIM CO3EPLI@HUEM,
JIOTOCHI YyBCTBEHHBIX BELICH, TIATENBHO OYUINEHHBIE B JyXe OT MAaTepUU; YMOM K€
CJIOBHO JKEPTBEHHHMKOM, OH IIPU3BIBAET MPH MOMOIIM BO3BBIIIAIOIIETOCS HAaJ MHOIO-
CIIOBHEM U MHOTO3BYYHEM MOTYaHUS MHOTOBOCIIeBaeMoe B CBsTast CBATHIX MoTdaHme
HE3pUMOM U HEBEIOMOH BeIMpeunBOCTU boxecTsa. M, HACKOIBKO 3TO BO3MOMKHO YeEJI0-
BEKY, OH COCIUHACTCS B TANHCTBEHHOM GOTOCIIOBHH ¢ 3THM Moraanuem®.

Czlowiek, zyjac zgodnie ze swoim logosem, podaza ku realizacji swego bytu,
droga niezgodna z logosem prowadzi do niebytu.

Oprocz poje¢ natury, hipostazy i logosu antropologia prawostawna postuguje
si¢ pojeciem energii. Niestworzone energie Boze uczestniczyly w stworzeniu, sg

14 TIpn. Makcum uctioBeqHuK, Mucmazoaus, http://st-jhouse.narod.ru/biblio/maximus_myst.
htm#m4; kopia: Teopenus npenonoduoro Maxcuma Hcnoseonuxa. Knuea 1: boeocnosckue u acke-
muueckue mpakmamoi, Maptuc 1993, s. 154—184.

Te kwestie w odniesieniu do teologii Maksyma Wyznawcy analizuje IIpotr. A. I'eporumyc,
3nanue 6 ceeme anmpononocuu npn. Maxkcuma ucnoseonuxa [w:] Ilpasocrasnoe yuenue o yenoge-
e, red. Cunonanbnas borocnosckast Komuccus, Mocksa-Kiun 2004, s. 82. Pisze on: ,,Kaxmomy
ACIIEKTy TBAPHOTO OBITHS B €r0 CTATUKE M ANHAMHKE COOTBETCTBYET JIOrOC™.

15 TIpn. Makcum HcnoBenuuk, Mucmazoeus...
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w nim obecne, przez co czynig istnienie poznawalnym, a takze sprawiaja, ze kaz-
da ludzka hipostaza jest odmienna. Omowione tu cztery pojecia definiujg w pra-
wostawiu nie tylko czlowieka, ale takze Boga i $wiat.

Zienkowski zauwaza, ze te problemy nigdy nie byly rozpatrywane na plasz-
czyznie ogolnochrzescijanskiej, a jednoczesnie miaty znaczenie decydujace w wie-
lu kwestiach zasadniczych i1 z tego powodu $wiat chrzescijanski zaczal rozpadac si¢
duzo wczesniej, niz to zauwaza historia. Posuwa si¢ on nawet do stwierdzenia, iz
zblizenie ekumeniczne w kwestii dogmatow nie bedzie mozliwe, jesli nie uda si¢
uzgodni¢ wspolnej koncepcji cztowieka.

Odejscie od tradycji hesychastycznej miato dla kultury prawostawnej, a szcze-
golnie rosyjskiej, zawsze powazne konsekwencje. Pierwsze proby modyfikacji
nastapity juz w XVI wieku, dalsze przyniost wiek XVII. Najbardziej radykal-
ne zmiany obserwujemy w wieku XVIII, w czasach budowy Imperium Rosyj-
skiego. Jednak zmiany te byly nieporownywalne do tych, ktére nastapity po
rewolucji 1917 roku. Marksisci uwazali, ze punktem wyjs$cia do poznania rze-
czywistosci jest cztowiek. Oddajac prymat czlowiekowi, twierdzili, iz ,,Tylko
on jest istota, ktora wytwarza siebie sama i swoje otoczenie”'®. Ludzka aktyw-
no$¢ 1 poczucie panowania nad sferg spoteczng i ekonomiczng stato si¢ miarg
wolnosci. Pisat o tym Nikolaj Bierdiajew w ksigzce Zrédla i sens rosyjskiego
komunizmu'’. Protojerej Wasilij Zienkowski charakteryzuje rosyjski neomar-
ksizm porewolucyjny jako dazenie do magicznego przeobrazenia pojedynczych
ludzkich dusz. Przygotowywato ono glebg dla rozwoju $wiadomosci utopijnej,
wiary w mozliwg przemiang istoty czlowieczenstwa pod wptywem idei komu-
nizmu '8, Humanistyczna §wiadomo$¢ rewolucyjna pojawita si¢ w Rosji dopiero
w drugiej potowie XIX wieku i stata si¢ udziatem nielicznych, bowiem, jak
pisze Sergiusz Askoldow, nie byto w kulturze rosyjskiej miejsca na ,,roszczenia
humanistycznej §wiadomosci”'*. Askoldow przekonuje, Ze na gruncie rosyjskim
mamy raczej do czynienia z naruszeniem norm religijnych, ktore osiagneto cha-
rakter ogélnopanstwowy. Za sprawg areligijnych i wrogich religii dziataczy re-
wolucyjnych i liberalnych, dokonata si¢ nad nia rewolucja niczym Sad Bozy°.
Askoldow dostrzega pozytywny sens rewolucji rosyjskiej w zdemaskowaniu si¢
wobec cztowieka trzech postaci zta, polegajacych na: odseparowaniu pierwiast-
ka $wigtego od ludzkiego (naduzycie wolno$ci przez humanistyczng etyke),

16 J.M. Bochenski, Lewica, religia, sowietologia, oprac. J. Parys, Warszawa 1996, s. 59.

'7 H. BepasieB, Hcmoku u cmvicit pyccko2o kommynuzma, Mocksa 1990, s. 81-83.

'8 TIpor. B. 3eHbKOBCKHH, Ymonusm ¢ pycckou mvicau, ,,HoBbiil XKypuan” 1995 (New York),
nr 426, s. 230-231.

19°S. Askoldow, Religijny sens rewolucji rosyjskiej, przet. M. Burski [w:] De profundis. Zbior
rozpraw o rosyjskiej rewolucji, Warszawa 1988, s. 30.

20 Tamze, s. 31.
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wystgpieniu pierwiastka humanistycznego w roli samowystarczalnej instancji
(zwycigstwo zwierzecia nad §wigtym), wyzwoleniu agresji zwierzgcia w imi¢
przysztego krolestwa bestii?'. Pozytywny religijny sens rosyjskiej rewolucji
Askoldow widzi takze w wewnetrznym wysitku zmierzajacym do oddzielenia
dobra od zla, kltamstwa od prawdy. Swodj najpetniejszy wymiar sens ten osiagnat
W przyjeciu meczenstwa przez setki Rosjan. Stoja oni na czele wyodrebnione-
go panstwa Bozego, ustanawiajgc granice mi¢dzy nim a budowanym panstwem
ksigcia tego $wiata.

Racjonalistyczny humanizm nie miat w kulturze rosyjskiej nigdy solidnego
oparcia, dlatego rozwingt si¢ w kierunku quasi-religii. Prawostawny soborowy
kolektywizm, ktérego celem byto dazenie do jednosci w Chrystusie, zostal zasta-
piony kolektywizmem mas. Ich buntownicza energig miala kierowa¢ awangar-
da — partia. Ta sprymitywizowana antropologia, polegajaca na zastgpieniu Chry-
stusa awangarda, najdobitniej wyrazita si¢ w pogladach Stalina na rolg partii.
Byta ona, wedlug niego, uosobieniem wyzszej §wiadomosci historycznej i wol-
nos$ci cztowieka, zdolnym do wlasciwego pokierowania zywiotowo dziatajacy-
mi i nie§wiadomymi masami. Rolg awangardy jest wyzwolenie mas z egoizmu
i obdarowanie ich zbiorowym szczesciem.

[Maptust He MOKET OBITH JEHCTBUTENBLHON TTAPTHEH, €CIIM OHA OTPAHUYMBAECTCS PErH-
CTPUPOBAHKMEM TOIO, YTO MEPEKUBAET U IyMAaeT Macca pabouero Kiacca, eciid OHa
TALIUTCA B XBOCTE 338 CTUXMNHBIM JIBUKEHHEM, €CIIM OHA HE YMEET IPEOIONIETh KOC-
HOCTb M [IOJIATHYECKOE OE3pa3Inure CTAXMHHOTO ABUIKEHHUS, ECIIM OHA HE YMEET IO/~
HATBCA BbIIIE MUHYTHBIX HHTCPCCOB IIpoOJI€Tapruara, €CJiu OHa HE YMECT IOJJHUMATh
MAacChl 10 YPOBHS TOHUMaHHsI KJIACCOBBIX HHTEPECOB IpoJjieTaprara’,

Prawostawna idea przebdstwienia w prymitywny sposob zostata zawlaszczo-
na i wykorzystana przez komunistyczng ideologi¢ przemiany cztowieka i §wiata.
Zreinterpretowano na uzytek realizacji tej ideologii zakorzenione w prawostaw-
nej antropologii przekonanie, ze czlowiek powinien identyfikowaé swoje zycie
z wlasnym logosem zakorzenionym w Chrystusie. W komunizmie logos czto-
wieka zakorzeniony zostat w ideologii. Ideologia ta wykorzystata takze pojgcie
prawostawnej hipostazy dgzacej do wyzbycia si¢ indywidualistycznego egoizmu
i ukierunkowata ja na realizacj¢ wyznaczonych planéw. Postugujac si¢ tg swoista
reinterpretacja prawostawnej wizji cztowieka, latwo jej byto stworzy¢ swoistg
komunistyczng ,,eschatologie” z wizja przemiany $§wiata. Osiggnigcie ostatecz-
nego celu wymagato takze jakosciowej przemiany cztowieka, dokonujacej sig
nie tylko ze wzglgdu na uczestnictwo w procesie budowania komunizmu, ale

2l Tamze, s. 37-38.
2 W. Cranun, 06 ocHogax nenunuszma, http://grachev62.narod.ru/stalin/t6/t6_06.htm.
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koniecznej do zycia w przestrzeni zbawionej przez komunizm. Kenotyczne za-
wierzenie ideologii rodzilo meczenstwo, ktoremu ofiary poddawaty si¢ w imig
przysztych dobr.

Inne pierwiastki antropologiczno-kulturowe zwigzane z tradycja prawostaw-
na, ktore wykorzystane zostaly przez bolszewizm, to: Istina i prawda. Pierwszy
W swoim pierwotnym sensie ma wymiar ontyczny, wskazuje na prawdg istnienia.
Drugi zwigzany jest ze sprawiedliwoscia, czyli dgzeniem do kierowania si¢ w zy-
ciu warto$ciami zgodnymi z zasadami istnienia bytu. Prawda ontyczna nie jest
zatem to, czego czlowiek doswiadcza jako otaczajaca go rzeczywistosé, a to, co
powinno nig by¢, zgodnie z celem stworzenia. Stad np. rady Jana z Konsztadu,
Aleksandra Jelczaninowa, by nie uznawac za rzeczywisto$¢ tego, co zle.

Ta cecha antropologiczna okazata si¢ przydatna w shuzbie ideologii komu-
nistycznej, zamianie ulegt sam cel istnienia, istota prawdy ontycznej. Postawa
cztowieka nie ulegla zmianie, stad sklonno$¢ do niedostrzegania negatywow oraz
samoidentyfikacja z ideatem.

Tradycja chrzescijanska uswiadamia, ze zto, choc istnigje, jest przygodne,
nie stanowi konstytutywnego elementu istnienia. Podobnie czyni ideologia leni-
nowsko-stalinowska. Roznica polega na tym, ze w bolszewizmie warto$¢ istnie-
niu nadaje ideologia. Trafna jest w tym konteks$cie uwaga Vittorio Possentiego
(adresowana do Jiirgena Habermasa), ze ,,Przektad wyrazen religijnych na jezyk
postmetafizyczny dokonuje si¢ w ramach ztozonego metodycznego ateizmu”?.

Odmienng postaw¢ w ramach tego samego paradygmatu reinterpretacji war-
tosci antropologicznych reprezentuje okcydentalistyczna czgs¢ spoteczenstwa
rosyjskiego. Ksenia Kasjanowa, badaczka charakteru narodowego Rosjan, za-
uwaza, ze w odroznieniu od tradycyjnej postawy ignorujacej zto, traktowanie zta
jako realnej rzeczywistosci prowadzi do zniewolenia.

W 3TOT HerapMOHUYHBIN, 3allyTaHHBII MHUP, B KOTOPOM CMELIAHO JOJIKHOE C HEJIOJIK-
HBIM, SIBJIETCS AJIs peacTa BHEIIHIM, He3aBUCHMBIM OT Hero. 1 B kadyecTBe TaKOBO-
IO OH OIPaHUYMBAET, CBSI3bIBAET HAIIIETO ,,pEAIUCTa’, CTAHOBUTCSA JUI HETO CYypPOBOMH
HEOOXOIMMOCTBIO, U3 KOTOPOH HEBO3MOXKHO BBIPBATHCS, M OCO3HAHUE ATOH HEOOXO-
JVMOCTH HHMKOIZIA HE JACT YENIOBEKy OLIylleHne cBoboapl. He Buas B 3ToM, BHE ero
JIEKAIEM MUPE HUKAKOTO CMBICIA, OH BBIHYXKIECH CUUTATh, YTO CMBICI M UCTHHA HE
MOTYT IPUNTH HUOTKYZA, KpOME Kak U3 Hero camoro. Ho Tak nmonumaemasi MCTUHA
€CTb IIPOCTO €r0 IIPOU3BOJL, U IOIBITKA €€ OCYLIECTBICHUS [IPUBOJUT YEJIOBEKA B CO-
CTOSTHHE HelpeKpalaromieiicss 60pb0bl CO BCeM MUPOM, CO BCEM, YTO BHE €ro.

3 V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,,Smieré metafizyki”, przet. J. Merecki SDS, stowo wstep-
ne A. Maryniarczyk SDS, Lublin 1998, s. 104. Cenna jest jeszcze jedna uwaga Possentiego: petny
ateizm polega nie tylko na negacji Boga, ale i na negacji rzeczywistosci zta (s. 105).

2 K. KacesiHOBa, O pycckom HayuanansHom xapakmepe, Mocksa 2003, s. 255.
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Rodzi to postawe nieustannego sprzeciwu wobec $wiata, charakterystyczng dla
rewolucjonistow. Zokcydentalizowana inteligencja rosyjska, ktora afirmowata
chrzescijanstwo aktywne i historyczne, przyjela postawe rewolucyjna, prawo-
stawna wigkszo$¢ przeniosta swa kontemplacyjna postawe wobec stworzonego
$wiata na ide¢ komunistyczna.

W swiadomosci rosyjskiej panuje uzasadnione przekonanie, ze ojcem idei
racjonalistycznego humanizmu na gruncie rosyjskim byla inteligencja. Autorzy
stynnego zbioru studiow Drogowskazy (Wiechi, 1909) ukazuja inteligenta rosyj-
skiego jako nowy gatunek cztowieka, ktory, wyobcowany z rodzimej tradycji,
przejmuje religi¢ zachodniego humanizmu i stara si¢ jg bezskutecznie przeszcze-
pi¢ na grunt rosyjski. To typ rewolucjonisty. Ten nowy gatunek przetrwa w $ro-
dowisku rosyjskich dysydentow. Idea $wieckiego humanizmu, ktora odrodzita si¢
po raz kolejny, opiera si¢ na przekonaniu o doskonaleniu moralnym i spolecznym
cztowieka, ktore dokonuje si¢ w procesie historii, 0 zmierzaniu w kierunku ,,kro-
lestwa wolnosci”. Porzucenie diamatu nie oznaczalo wigc zerwania z postawg
permanentnego sprzeciwu wobec $wiata opisang przez Kasjanowa>.

Z metodologicznego punktu widzenia postawe neomarksistowskiego huma-
nizmu Jézef Maria Bochenski charakteryzuje jako fenomenologiczng. Ufundo-
wana jest bowiem na przekonaniu, ze cztowiek jest odrebnym od $wiata bytem
i, zeby zrozumie¢ §wiat, trzeba najpierw zrozumie¢ cztowieka. Jest to zatem,
z jednej strony, odejscie od ogoélnych praw dialektyki, od ujmowania cztowie-
ka w konteks$cie ogdlnych 1 niezmiennych praw rzadzacych w Kosmosie, gdzie
jednostka rozumiana byta jako ,,moment dialektyczny”, jej $wiadomo$¢ zas zde-
finiowana zostata jako cze$¢ swiadomosci spotecznej?. Z drugiej jednak strony
antropocentryzm, pozostajacy w opozycji do leninizmu, negowat nadal istnienie
rzeczywistosci transcendentnej w stosunku do czlowieka.

Widzimy zatem, ze mimo do$§wiadczen i wielu trafnych diagnoz postawa re-
wolucyjna przetrwata’’. Mozna tez stwierdzi¢, ze jej przedstawiciele, w odroz-
nieniu od Lenina i Stalina, zapoznali podstawy rosyjskiego prawostawnego ar-
chetypu kulturowego. Rosyjska demokratyczno-liberalna inteligencja odrzucata
dogmatyzm leninowski, ale wyznawata dogmatyzm przyjety przez zachodnig
lewicg — dogmatyzm tolerancji i pluralizmu, obrony wolnosci cztowieka, rozu-

% Kopielew, opisujagc miode lata swojego pokolenia i jego dojrzato$é, unaocznia to zjawisko.
Patrz: H. Kowalska, Czlowiek stworzony przez historig [w:] Dac swiadectwo prawdzie. Portrety
wspolczesnych pisarzy rosyjskich, red. L. Suchanek, Krakow 1996.

2 J.M. Bochenski, Lewica, religia...,s. 71.

27 Cztowiek nie jest tytanem, nie jest autonomiczng osoba, a nieustannie dookre$lajacym si¢
w Bogu stworzeniem” — pisze jeden ze wspotczesnych rosyjskich antropologéw prawostawnych —
B. Kosanes, Poccus u Eepona: Hcmuna u npasoa [w:] Poccust u Eépona. Onvim co6oprozo ana-
ausa, Mocksa 1992, s. 299-312.
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mianej jako wolno$¢ od determinizmu spotecznego, ekonomicznego, religijnego
i kulturowego, czyniac z tej zasady zasad¢ nadrzgdna i obowiagzujaca.

Znamienne jest, ze humanizm neomarksistow zawiera w sobie pierwiastki hu-
manizmu pozytywistycznego, pluralizmu $wiatopogladowego Williama Jamesa
czy humanizmu Ferdynanda Schillera. Ten ostatni w swojej ksigzce Humanizm
(1903) nawotywat do ponownego ucztowieczenia $wiata. Humanizm pragmatycz-
ny cechowalo przekonanie, ze §wiat jest plastyczny i zmienia si¢ pod wptywem
ludzkiego dziatania. Pragmatyczni humanisci wyznawali takze poglad, ze: ,,Me-
tafizyka wydaje si¢ skazana, by pozosta¢ osobistym przypuszczeniem co do osta-
tecznej rzeczywistosci, oraz by mie¢ nizsza obiektywng warto$¢ niz nauki”. Kon-
sekwencja takiej postawy jest oddzielenie bytu od powinnosci i przemieszczenie
rozwazan dotyczacych etyki w sfere psychologii (psychologia humanistyczna)?.

Przemiany, jakim poddany zostat obraz czlowieka na gruncie kultury rosyj-
skiej, poczawszy od XVII wieku az do czasow wspotczesnych, zwigzane byly
scisle z okcydentalizacja tej kultury. Byty to jednak zmiany powierzchowne.
Swiadczy o tym miedzy innymi ciagle zywa w ciagu wickow §wiadomos¢ odreb-
nos$ci oraz mesjanska postawa Rosjan wobec Zachodu. W odniesieniu do wspot-
czesnej mys$li zachodniej, poczawszy od egzystencjalizmu, dla rosyjskich mysli-
cieli konserwatywnych stato si¢ jasne, Zze rozmyslania na temat czlowiecka moga
prowadzi¢ do negatywnych rezultatow. Dlatego tez na gruncie egzystencjalizmu
mys$l rosyjska poszta innym tropem. Zapomniany dzi$ filozof religijny Wiktor
Niesmietow (1863—1937), profesor filozofii w Kazanskiej Akademii Duchow-
nej, byt autorem egzystencjalnej koncepcji cztowieka catkowicie zaprzeczajacej
pozytywistycznym pogladom?*®. Twierdzit, ze samo$wiadomos¢, ktora wykracza
poza granice tego $§wiata, wolno$¢ i etyczno$¢ majag w cztowieku zrodla poza-
przyrodnicze. Podjat tez udana polemike z pogladem Fryderyka Feuerbacha na
temat antropologicznej genezy religii (O dualizmie i nieSmiertelnosci). Czlowiek
nie jest czescig przyrody, jest bytem nalezacym do wyzszego porzadku. Dlatego
dazy do Boga. Przyczyna tego faktu jest obiektywna, znajduje si¢ poza czto-
wiekiem, nie jest, jak sadzit Feuerbach, natury psychologicznej. Antropologia
Niesmietowa zbudowana jest na rozwinigtej interpretacji grzechu pierworodnego
oraz chrystologii, ktora rozwigzuje ostatecznie zagadke cztowieka. Skoro Syn
Bozy przyjat ciato czlowieka, a nie jaka$ konkretng osobowos¢, to znaczy, ze
przebostwiona zostala cata natura ludzka.

28 F. Schiller, Why Humanism? [w:] Contemporary British Philosophy, First Series, s. 406, cyt.
za: F. Copleston, Historia filozofii, t. 8, przet. B. Hwedenczuk, Warszawa 1989, s. 357.

» Por.: R. May, Psychologia i dylemat ludzki, Warszawa 1973; A. Maslow, Toward a Psycho-
logy of Being, New York 1968.

30 B. Hecwmenos, Hayka o uenosexe, Kazaus 1889-1901, http://psylib.org.ua/books/nesme01/
index.htm.
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Wspotczesny filozof rosyjski Siergiej Choruzyj polemizuje z inng cechg wspot-
czesnej zachodniej mysli teologiczno-filozoficznej — tworzeniem swego rodzaju
metaantropologii, polegajacej na oderwaniu realnie istniejacego czlowieka od
jego natury i empirii, ontologicznie niewzruszonego (Max Scheler i Hans Urs
von Balthasar)?!. Zarzuca mysli europejskiej, ze rozbija obraz cztowicka, zasta-
niajac go rownoczesnie abstrakcyjnymi pojgciami®?. Czlowiek jest tam ukazy-
wany na tle idei: narodu, panstwa, historii, gospodarki. Jednoczes$nie pod koniec
XIX wieku pojawita si¢ w mysli filozoficznej negatywna antropologia zapoczat-
kowana przez Nietzschego. Wspoélczesnie, zauwaza Choruzyj, teologia kladzie
nacisk na antropologi¢. Inny jest jednak kontekst antropologii na Zachodzie i na
Wschodzie. Wedtug Choruzego, protestancka antropologia (Friedricha Schleier-
machera, Strausa) charakteryzuje si¢ racjonalistycznym redukcjonizmem pozba-
wionym mistyki. Zwrot mysli teologicznej w kierunku antropologii powinien wy-
strzegac si¢ rewizjonizmu i modernizmu, wnoszenia jakich$ obcych elementdw,
a kierowac¢ si¢ ku zrédtom nauki i do§wiadczenia chrzescijanskiego. Rosyjska
krytyka protestanckiej antropologii wynika z odmiennego rozumienia struktury
cztowieka. Wida¢ tu obawe przed postepujaca entropig wzglednie harmonijne-
go wspolistnienia dwoch poziomow ludzkiej natury: cztowieka metafizycznego
i czlowieka empirycznego.

Prawostawni wspotczesni antropologowie odwolujg si¢ przede wszystkim
do spuscizny Ojcow Kosciota — wielkich mistykow. Patrystyka nie jest dla pra-
wostawia teologig spekulatywng, lecz przekazem opartym na mistycznym do-
swiadczeniu. Asceza Ojcdéw Kosciola to wyraz wysoko rozwinigtej praktyki an-
tropologicznej. Choruzyj ubolewa nad tym, ze w Rosji nastapil roztam migdzy
prawostawiem a kulturg. Zainteresowanie teologdw hesychasmem w pierwszej
potowie XX wieku nie przyczynito si¢ do rozwoju antropologii. Choruzyj ktadzie
to na karb metody. Nawykta do spekulacji umystowych teologia nie starata si¢
przenikna¢ do doswiadczenia mistyczno-ascetycznego, znalez¢é odpowiednich
poje¢ do jego opisania. Do tego nie nadaje si¢ filozoficzna metodologia opisu do-
$wiadczenia, nie mozna go wyrazi¢ jezykiem pojec: ,,A Ha paboueM sI3bIKe acKe3bl,
B €€ 3HaKaxX CUMBOJIaX M pabouymx TepMuHax. B cuiy sToro oHa — 3ammudpoBan-
Has antponosiorus”33. Badacz proponuje trzecig droge opisu doswiadczenia he-
sychastycznego — lezaca miedzy metodologia nauk eksperymentalnych opisuja-
cych zjawiska czysto zewngtrzne a opisem czysto wewnetrznych doznan samych
mistykow, zawartych np. w Filokalii. Jest to poznanie dialogiczne lub uczestni-
czace. Tego rodzaju antropologia rozpatruje cztowieka w procesie autotransfor-

31 C. Xopyxwuit, O cmapom u nosom, Caukr-IletepGypr 2000, s. 273.

32 C. Xopyxuit, Aumpononozus u kpuszuc cogpemennozo uenosexa [w:] Ilpasociasnoe yuenue
o uenosexe, red. Cunogansnas borocnosckas Komuccus, Mocksa-Kimun 2004, s. 157.

3 Tamze, s. 160.
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macji przy udziale energii obecnych w: duszy, duchu i ciele, od pokuty do prze-
bostwienia**. Na tej drodze dochodzi do transformacji samego sposobu istnienia.
W antropologii hesychastycznej Choruzyj wyrdznia trzy cechy:

1. Nie rozpatruje ona cztowieka jako bytu statycznego, lecz jako istot¢ nasycong
energiami.

2. Obserwuje zmiang jakosci cech konstytutywnych bytu ludzkiego, antropolo-
giczng granice.

3. Jest zbudowana na praktyce. Cho¢ nawigzuje do nauki wiary i dogmatyki, to
one poddane sg weryfikacji w praktyce.

Azeby na tej podstawie opisa¢ model cztowieka, trzeba przeanalizowaé wszyst-
kie strategie granicy, pamigtajac przy tym, ze w osiaggni¢ciu przez cztowieka an-
tropologicznej granicy uczestnicza energie Boze.

W kryzysie §wiatopogladowym Ros;ji lat dziewig¢édziesiatych pojawily si¢
glosy mowiace o tym, ze wspotczesne instytucjonalne formy religii chrzescijan-
skiej wymagaja, by napeti¢ je zywym doswiadczeniem. Goracym or¢gdowni-
kiem powrotu do hesychasmu jako doswiadczenia przebdstwienia byl wowczas
Siergiej Choruzyj. Podkreslal, ze w odroznieniu od zachodniej chrzescijanskiej
antropologii, hesychasm podkresla zwiazek z mistyka, ale takze odnosi si¢ do
okreslonego wizerunku czlowieka, sposobu dziatania, modelu $§wiadomosci,
metod samokontroli i przemiany*. Z tej antropologii wynika eschatologiczny
stosunek do $wiata, w ktorym mitosierdzie ma przewagg nad prawem i sprawied-
liwos$cia. Nadrzednymi zasadami etyki spolecznej sg stuzba i pokora, a nie twor-
czo$¢ i wolnosc¢. Piotr Malkow zwraca uwage na fakt, ze eschatologi¢ w teolo-
gii wspolczesnej oddziela si¢ od antropologii, co sprawia, ze teologiczna nauka
o cztowieku jest niepetna’®. Dzi§ w tym kontekscie bardzo czesto podnosi sie
zagadnienie apokatastazy. Teologowie powotuja si¢ na Grzegorza z Nyssy, ktory
w swoim liScie O duszy i zmartwychwstaniu pisal, ze apokatastaza stanowi reali-
zacje Bozego planu stworzenia i jednoczesnie zjednoczenie calego czlowieczen-
stwa w obrazie Bozym, poniewaz obraz Bozy nie odnosi si¢ do pojedynczego
czlowieka, lecz stanowi ontologiczng istotg catego cztowieczenstwa?’.

3 Dla zachodniej teologii tomistycznej przebostwienie ma charakter tylko moralny, nie on-
tyczny. Pisze o tym ks. Piotr Nikolski, Jan od Krzyza wobec prawostawnej tradycji ascetycznej,
Poznan 2006, s. 71. Jak dowodzi autor, $w. Jan od Krzyza byl wyznawca prawostawnej nauki
0 przebostwieniu.

3 C. Xopyxuii, O cmapom u HO8OM..., S. 23; tenze, IIpasocragno-ackemuueckas aHmpono-
JI02Usl U KPU3UC COBPEMEHH020 Yenogeka, Www.pravoslavie.ru/sobytia/chelovekkont/horuzhy.htm.

36 T1. MaskoB, Anmpononocuyeckue npednocsiiKu yueHuss 06 anokacmasuce y 60CIMoYHbIX Om-
yos Llepxeu [w:] IIpasocrasnoe yuenue o yenosexe..., s. 101.

37 Pisze o tym w Hymnie 34 Symeon Nowy Teolog: ,,iTak, mo o6pa3y TOYHO TaK e MOMBIIII-
st u o TlepBooOpase. bes [lyxa ne Gymer Hu Ortma, Hu Crnosa Ero. Oter xe ects lyx, u CeiH
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Inne niezwykle ciekawe stanowisko wobec problematyki antropologicznej
reprezentuje (wspomniana juz) Ksenia Kasjanowa, autorka ksiazki O rosyjskim
charakterze narodowym (O pycckom HayuawaibHom Xxapakmepe). Znamienne
jest, ze napisala ja w latach osiemdziesigtych i wydata w samizdacie. Cho¢ pozy-
cje naukowa badaczki mozna okresli¢ jako kulturowo-psychologiczno-spoteczng
i na ogdt powoluje si¢ ona na prace socjologow i psychologéow (w tym bardzo
czesto polskich: Antoniego Kepinskiego i Floriana Znanieckiego), nie si¢gajac
do Ojcoéw Kosciota, to odwotuje si¢ przede wszystkim do prawostawnych fun-
damentéw kultury rosyjskiej. Kasjanowa pisze, ze dziatania Rosjan sg kreowane
przez strukture celow, ktére wyznacza kultura, poniewaz kultura okresla model
wspotzycia spotecznego. Cztowiek moze realizowac swoje wlasne cele, ale wy-
facznie w ramach i za posrednictwem tradycyjnej kultury, w przeciwnym razie
wprowadza do kultury nowe elementy, dezorganizujac model rzeczywistosci.
Model rzeczywistosci odpowiada §wiatopogladowi odzwierciedlonemu w kul-
turze. Dezorganizacja nastepuje, kiedy jednostka kieruje sie wytacznie zasada-
mi racjonalnymi i za pomoca rozumu wyznacza swoje osobiste cele, ktore nie
uwzgledniajg wspotistnienia §wiata jako catosci. Kultura wymaga od cztowieka
podporzadkowania si¢ soborowemu dziataniu. Autorka zauwaza réznice migdzy
kulturami: jedne kultury w wigkszej mierze dopuszczaja dziatania na rzecz czy-
sto indywidualnych zamierzen, w odniesieniu do rosyjskiej natomiast stwierdza:
,»MBI BBIpa0OTaIN KyJIBTYpY, KOTOpasi TH HAIIH JMYHbIE [EJH U TUIaHBI pernpec-
cupyet ¢ ocobeHHo# crmtoid. KymbsTypa mpeomoneBaeT Halty HEKoonepadeTbHOCTb,
HaIly TEHOTUIUYECKYIO CKIIOHHOCTh K HHMBHUIyaJIH3My 1 3aMKHYTOCTH  *® (mowa
jest o psychologicznym typie charakterystycznym dla Rosjan — epileptoidzie).
Podstawowa zasada tej kultury glosi: ,,/lenaii, kak JOJDKHO, B TIYCTh OY/IET, 4TO
Oyner”*. Racjonalista i indywidualista charakteryzuja si¢ tym, ze: ,,Y Hero HeT
OpOUTEHI, €T0 IBIKEHHS CITYYaiHbI C TOUYKH 3PEHUS MOJIEIIH, 3aJaBaeMOi TaHHOU
KyasTypoit. OHu eii uyxpl, Bpenas! mis Hee. Cozmatot mrym” . Ten szum odbie-
rany jest przez uczestnikow kultury jako zakldcajacy, ich zyciu towarzyszy muzy-

Ero — lyx, xotst OH 1 o0ekcs B II0Th; 1 00patHO, [lyX ects bor, nbo mo ectecTBy U MO CyIIECTBY
00a oHH ** CcyTh €qHHO, TOTOOHO TOMY Kak yM, aAymia u ¢ioBo. Ho Orer HenspedeHHO poani CrnoBo.
U nopoGHO TOMY Kak yM — OT IyLIM MOEH, Jydile e — B Aymie Moei, Tak u Jlyx ot Otua, dydrre
e — B OTIIe 1 peObIBaCT, U UCXOTHUT OT Hero HensbscHUMBIM 00pa3oM. U onsth, momo6HO ToMy Kak
YM MOW Bcerlia poXIaeT CIIOBO, MPOU3HOCS U UCITYCKasl €ro U JieNas U3BECTHBIM JUISA BCEX, OTHAKO
HE OTJIENISAETCS OT HETO, HO U POXK/AET CJIOBO M BHYTPH €T0 CONIEPIKHUT, TaK, pasymeid, u OTer| poxut
CnoBo, notomy uto OH BeuHO poxaaeT. Ot CriHa e HuKouM ob6pazom He otaensercs Oten Ero,
Ho BuauTcs B CoiHe, u CeiH B Hem mpeOriBaet” — http://www.golden-ship.ru/knigi/3/simeonNB-
BG.htm# Toc221206592.

3% K. Kacwsinosa, O pycckom HayuanaibHom..., s. 190.

¥ Tamze, s. 200.

40 Tamze, s. 198.
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ka sfer, ktora z kolei nie dociera do uszu indywidualistow. Kasjanowa podkresla,
iz dla charakteru narodowego Rosjan znamienna jest postawa samoofiarowania,
skutkujaca tragicznymi konsekwencjami, ktéra jednocze$nie ma znaczenie ogol-
nonarodowe, rozbudza kulturowy archetyp majacy walor obronny. Taki akt ma
znaczenie ponadindywidualne. Im bardziej czlowiek identyfikuje sie ze swoja
kultura, tym bardziej sktonny jest do poswigcen. Kasjanowa zadaje w zwigzku
z tym uzasadnione pytanie:

[Touemy Hama KynapTypa He BKITFOYAET CBOHX JOITOBPEMEHHBIX CPEIICTB MPEOJOTICHIUS
HecnpaBemuBocTH? Kyma moneBanmce 3TH ,,3aIIUTHBIE MEXaHU3MBI ™ KyIbTypbl? Ho
BBIIIIE MBI CKa3aJIH, YTO 3TH MEXaHU3MbI — B HaC ke camux. M curyanus Hama o3Ha-
YaeT TOJLKO OJHO, YTO ,,CHTHAIUTH MBI yMEEM, U ,,TOCTPaTaTh’ MbI BCETJa TOTOBBI.
DTO — TOTOBEIC CPEICTBA, UCIIOKOH BEKa CYIIICCTBYIOIIME B apCCHAIAX HAIIICH KYJIbTY-
PBL; HO BOT YTOOBI KOHCTPYKTHBHO MPHUIyMAaTh YTO-TO HOBOE — C 3TUM Y HAC TOXYXKE.
W He moToMy, 94TO MBI B MIPUHIUIEC HECTIOCOOHBI IPUAYMBIBATh. [IpHIyMBIBAEM MBI
6e3 xoHna. OT TeopHit pa3yMHOTO ATON3MA, BCSIECKUX PA3HOBUIHOCTEH COITHAIN3MA
1 KOMMYHH3Ma, 9epe3 0e3rpaHnIHOe Pa3BUTHE CAMOIOCTATOYHOM M CAMOIOBIICIOMIEH
JIMYHOCTU U PENMTMO3HOU BEPHI B HAYUYHBIW IPOTPECC, A0 COBPEMEHHBIX IIOIBITOK
,IIPUCIIOCOOUTH K Jeny”” OyIM3M, TEIICIaTHIO, aCTPOJIOTHIO — MBI BCE BPEMs H30-
Operaem u mieM. M Bce 3TH HaIM U300peTEHUs MOCTOSHHO OTBEPrarOTCS HAIIAM
’Ke BHYTPCHHUM UyBCTBOM KaK JIOXKHBIC, KaK HE 00CCIICUMBAIONIIE CMBICIIA HAIIETO
cymiecTBoBaHMA. Hamr connym, Halma rpyIina — 3TO CPeIOCTeHHE, CBI3YIOIIee 3BEHO
MEXTy HAMH U 3TUM MUPOM. [...] UTOOBI CTaTh IMYHOCTHIO, CAMOCTOATEIHHONH OTHO-
CHUTEJIHO KOCMOCA, MBI JIOJDKHBI CTaTh COOOPHOM JIMYHOCTRIO .

Wizja cztowieka w danej kulturze wigze si¢ $cisle z akceptowanym modelem
cywilizacji. Jak podkreslat obecny patriarcha moskiewski, a wowczas przewod-
niczacy Komisji Patriarchatu Moskiewskiego ds. Kontaktow z Zagranica, Metro-
polita Smolenski i Kaliningradzki Kirilt, wyr6zniajaca cecha cywilizacji prawo-
stawnej sa: priorytet warto$ci duchowych nad materialnymi, dobra wspdlnego nad
indywidualnym, gotowo$¢ do ponoszenia ofiar, sklonno$¢ do samoograniczenia,
przedktadanie wiernoéci Prawdzie i ideatom nad dobrobyt*’. Przypomnial on
jednoczesnie, ze te wartosci przewazaja w cywilizacjach: islamskiej, zydowskiej
i buddyjskiej, ktore reprezentujg modele cywilizacji religijnych. Modele te zasad-
niczo r6znig si¢ od cywilizacji §wiata zachodniego, uksztattowanej pod wptywem
okreslonych systemow filozoficznych i w wyniku przemian spoteczno-politycz-
nych, zapoczatkowanych w dobie Reformacji, rozwinietych i umocnionych przez
Oswiecenie 1 europejskie rewolucje. Naczelng warto$¢ tej cywilizacji stanowia

4 K. KacesiroBa, O pycckom nayuanaiwnom xapakmepe, http://www.tuad.nsk.ru/~history/
Author/Russ/K/KasanovaK/harakt/glavall.html.

42 Murpononut Cmonenckuii u Kanmununrpanckuii Kupuin, Muposas unmennuzenyust u yueu-
JU3AYUOHHOE MHO2000pasue wenoseuecmea, ,,Bepa u cropus™” 2002, nr 4, s. 7.
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prawa jednostki. Doktryna liberalna warto$¢ absolutna upatruje w wolnosci jed-
nostki, a jej dobro stanowi kryterium sprawiedliwos$ci ustroju spotecznego.
Prawostawni krytycy cywilizacji zachodniej zwracaja uwage w tym kontek-
scie na odmienng ontologi¢ cztowieka w liberalizmie i chrzescijanstwie, gdzie jest
mowa o tym, ze cztowiek, cho¢ stworzony na obraz i podobienstwo Boze, zostat
skazony przez grzech. To przekonanie o zepsutej naturze ludzkiej jest, wedhug
metropolity Kiritta, catkowicie nieobecne we wspotczesnej §wiadomosci europej-
skiej. W kulturze zachodnioeuropejskiej od czaséw Renesansu, pisze metropolita,
ma miejsce inwolucja pogladow na cztowieka i spoteczenstwo. Kultura ta cofngta
sie¢ w kierunku starozytnosci®’. Oskarza on jednocze$nie Kosciot rzymski o brak
sprzeciwu wobec takiego stanu rzeczy i o akceptacje syntezy etyki chrzescijanskiej
z etyka antyczng. Bledem Rzymu, wedlug hierarchy, ktory reprezentuje poglad
Cerkwi rosyjskiej, jest uznanie postulatu o wolno$ci cztowieka jako najwyzszej
warto$ci jego ziemskiej egzystencji w plaszczyznie spoteczno-kulturowej*. Li-
beralizm czyni on odpowiedzialnym za umocnienie tego standardu w zachodniej
rzeczywistosci. Oskarza go takze o niszczenie narodowo-kulturowej oraz religijnej
tozsamos$ci narodow europejskich. Sprzyja to sekularyzacji, kryzysowi moralnosci,
rozktadowi osobowemu i spolecznemu. Rodzi, zdaniem patriarchy, prostacki ego-
izm, niesprawiedliwo$¢ i1 agresje, zaciemniajace Bozy obraz w cztowieku. Dlatego
nadrzedny cel Cerkwi upatruje on w ratowaniu ludzi przed upadkiem w nicos¢®.
Globalizacja sprawia, ze miliardy ludzi przyuczane sg do akceptowania obcego
modelu cztowieczenstwa. Metropolita Kirilt stwierdza, ze sytuacja jest powazna
i wymaga odej$cia od nic nieznaczacych deklaracji o poszanowaniu innych kultur.

CeromHsIHero ryMaHuCTa, HECOMHEHHO, JIaKe TITYOOKO OCKOPOMIIO OBl CpaBHCHHE
C HAI[MOHAJI-COIMATU3MOM U KOMMYHH3MOM | ...]. OZHAKO r'yMaHHUCThI OTKA3bIBAIOTCS
BUJIETH CBSI3b MKy STUMH NPECTYIUICHUSAMH U TEMU aHTPOIIOJIOTUYECKUMU TEOPHSI-
MH, KOTOPBIC POAMJIMCH B OTPABICHHBIX 0e300KHEM yMax (QpPaHIy3CKHUX MPOCBETUTE-
neit XVIII Beka u Obun pa3BuThl MaTepuanrcramu XIX Beka. [...] Uaes ,futanerap-
HOTO I'yMaHu3Ma’ OIlacHa TeM, YTO MPETEHAyeT Ha MUPOBOE TOCIIOICTBO,

Metropolita podkresla, ze odpowiedzialno$¢ za to ponosza tez intelektualisci eu-
ropejscy zafascynowani teologiczng mysla zydowska, popularng na europejskich
uniwersytetach.

4 Murpononut Cmonenckuii u Kanuuunrpanackuit Kupuii, O6cmosmenscmea nogozo epeme-
Hu, ,,Bepa u Ucropus™ 1999, nr 2, s. 81.

4 Tamze, s. 82.

4 JToknazm marpuBpxa MOCKOBCKOro U Bcest Pycn Asekcust 11 Ha FOGueiiHOM ApXHENUCKOI-
ckoM Cobope Pycckoit [IpaBocnaBhoii LiepkBu, Mocksa, Xpam Xpucra Cnacurens 13—16 aBryc-
1a 2000 .

4 C enuckonom Hnapuonom 6ecedosan Bacunuii Iucapesckuii, http://www.pravoslavie.ru/gu-
est/4667.htm.



22 Hanna Kowalska-Stus

Na gruncie prawostawnej antropologii krytyce poddana zostata tez zasada
wolnosci sumienia, do ktérej nawoluje Swiatowa deklaracja praw czlowieka.
Odczytana zostata jako pojecie czysto kazuistyczne i jest dowodem na to, ze
we wspotczesnym $wiecie wiara przestata by¢ wspdlng sprawa i przerodzita si¢
w sprawe indywidualng. Dowodzi to utraty potrzeby zbawienia.

Znany wspolczesny historyk rosyjski Aleksander Panarin podziela to przeko-
nanie, twierdzac, ze na Zachodzie naruszona zostata delikatna, utrzymywana tam
od wiekdéw réwnowaga dwoch pierwiastkow: poganskiego — odziedziczonego po
starozytnym Rzymie, i chrze$cijanskiego — zaczerpnigtego z Palestyny *’. Zostat
uwolniony zywiol poganstwa, ktory podgryza fundamenty cywilizacji chrzesci-
janskiej, co ze szczegblng sitg przejawito si¢ we wspotczesnej Rosji. W przeci-
wienstwie do obserwowanych wspolczesnie zjawisk, cywilizacja chrzescijanska,
budowana w okresie postkonstantynowskim (od IV wieku), charakteryzowata si¢
nobilitacjg biednych i bezbronnych, uznaniem wyzszos$ci mitosierdzia nad pra-
wem, postrzeganiem utomnosci cztowieka w kategoriach grzechu, a nie przestgp-
stwa. Ten typ cywilizacji Panarin okre$la mianem postekonomiczne;.

Nawet pobiezna analiza cech nowozytnej cywilizacji zachodniej, wartosci,
na jakich jest zbudowana (dominacja prawa cywilnego pozbawionego podstaw
ontologicznych, pluralizm §wiatopogladowy i obyczajowy, przewaga kultury po-
litycznej i ekonomicznej nad intelektualng i duchowa), $wiadczy o tym, ze przy-
$wieca jej rzymski wzorzec. Cywilizacja ta stangta w sprzecznos$ci z antropologia
chrzescijanska, a szczegolnie z oparta na hesychasmie antropologia prawostawna.
Ewangeliczny ideat cztowieka ubogiego duchem i cialem, uzgadniajgcego nie-
ustannie swoja wole z wolg Boza, zachowujacego kenotyczng postawg wobec
Jego plandw, zasadniczo rézni si¢ w rozumieniu celu ludzkiego istnienia od idealu
cztowieka we wspolczesnym liberalizmie. Panarin, nie zajmujac si¢ drobiazgowa
analiza zjawiska, nawet w skali tak skromnej, jak powyzsze uzasadnienie, nazywa
ten stan rzeczy dobitnie: cywilizacja zachodnia popadta w regres moralny i inte-
lektualny. Przys$wiecaja jej prymitywne cele wolnorynkowego darwinizmu, kult
sity 1 sukcesu, bezprzyktadny hedonizm, dlatego nie dostrzega transcendentnych
celow ludzkiego istnienia i brutalnie je przekre§la*®. Historyk przewiduje, ze Ro-
sjanie beda zmuszeni do przejscia przez cigzka probe starcia dwoch cywilizacji.

% ok 3k
Spojnosé i jednolitos¢ wizerunku cztowieka na przestrzeni wiekow prawo-

stawie rosyjskie zawdziecza zywotnosci teologii patrystycznej oraz przywia-
zaniu do tradycji monastycznej. Wazna rolg odegrato tez uwazne analizowanie

47 A. Tlanapud, Auwmunomuy pycckoil 61acmu U XPUCMUAHCKAS OYX08HOCHIb. NePCHeKMUebl
603poicoenuss Tpemvezo Puma, ,,TpubyHa pycckot mpiciu’” 2002, nr 3, s. 48.
4 Tamze, s. 48, 50.
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zachodniej mysli teologicznej i filozoficznej, a takze skutkow, jakie wptyw tej
mys$li obserwujemy w Rosji. Sprawito to, ze problematyke antropologiczng
postrzegano nie tylko w perspektywie eklezjologicznej, soteriologicznej i es-
chatologicznej, ale nade wszystko kulturowej. Monastyczno-hesychastyczne
zrodia cztowieka sprawily takze, ze w prawostawiu nie rozwingta si¢ teologia
spoteczna w rozumieniu, jakie reprezentuje Kosciot katolicki.
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ANTROPOLOGIA ARCHIMANDRYTY SOFRONIUSZA
(SACHAROWA). POJECIE PERSONY

Siergiej Sacharow urodzit si¢ w rodzinie przedsigbiorcy, w Moskwie, 22 wrzes-
nia 1896 roku. W mlodosci zajmowat si¢ malarstwem, studiowal w Akademii
Sztuk Pieknych, a potem w Moskiewskiej Szkole Malarstwa, Rzezby i Archi-
tektury. Przezyt okres religijno-filozoficznych poszukiwan, co znamienne dla tej
epoki. Rosyjska inteligencja odchodzita od radykalizmu, pozytywizmu i nihili-
zmu w kierunku religii.

Sacharow w religijnych poszukiwaniach stanat przed podobnym dylematem
jak i Nikotaj Bierdiajew — nie moglt zaakceptowaé Boga, o ktorym mowi Pismo
Swigte, nie mogt zaakceptowaé Boga w jego historycznej konkretnosci. Bierdia-
jew przewartosciowywat chrzescijanstwo, sklaniat si¢ ku temu, ze historycznos¢
Chrystusa jest tylko symbolem, znakiem, jedynie cz¢sciowo wyrazajagcym abso-
lutng i wieczng prawde, wykraczajaca poza konkretne historyczne kategorie. Dla
Sacharowa jedyng droga bylo wyjscie poza granice chrzescijanstwa, siegniecie
do wiecznego bezosobowego Absolutu.

W 1921 roku Sacharow wyemigrowat do Paryza. Jak wiemy, rosyjska emi-
gracja w Paryzu wracata do Cerkwi i nie bylo to tylko nostalgiczne poszukiwanie
substytutu utraconej ojczyzny, lecz tworczy rozwdj mysli religijnej. Jak zauwaza
A. Kyrlezew:

Huis Pyccxkoit LiepkBu (1 He TONBKO IS pycckoi) B XX BeKe 3TO OBUT YHUKAIBHBIN
¥ BO MHOTOM IUTIOJOTBOPHBIN ONBIT. Pycckoe mepkoBHOE 3apyOexne (110 KpaifHel Mepe
€0 3HaYUTECJIbHAsA, B Pa3HbIX CMbICJIAX, ‘IaCTL) CMOIJIO IEPEKUTH U OCMBICIIUTDH LIep-
KOBb MTO-HOBOMY — B CPaBHCHHH C TEM, YTO OBLIO MPUBBIYHBIM ISl IPABOCITABHBIX
ctpan 10 u nocie 1917 roga. U, Tak ckazarb, CTpyKTYPHO 3TOT OMBIT OTYACTH COBIMAI
C paHHEXPUCTHAHCKUM TIEPHOIOM, KOTa, coracHo Ilocranuio K JJuozremy, XpUCTH-
aHW YyBCTBYIOT M OCO3HAIOT, YTO OHM Be3/I¢ — J0Ma M TPH STOM Be3Ze — CTPAHHUKH
[...]. OTOT OmBIT MOXKET TOPOXKAATH OYEHBb JTMYHOCTHOE W OUEHB ACXATOJIOTHUYECKOE
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nepexuBanue L{epkBu, KoTopast IpH STOM Kak OBl COBJIEKAETCs! CBOMX TSDKEJIBIX, Ha-
IPY’KEHHBIX HCTOPUYCCKOM MPAKTHKOM «PETUTHO3HBIX» ONEekK .

W 1924 roku zostat zatozony w Paryzu Prawostawny Instytut Teologiczny
Swictego Sergiusza z Radoneza (Borocnockuii macTutTyT npu Ceato-Cepru-
eBckoM noaBophbe B Ilapmke), skupiajgcy elite rosyjskich filozofow i teologow
tego czasu. Wystarczy wymieni¢ takie nazwiska, jak A. Kartaszow, K. Biez-
obrazow, Siergiej Bulgakow, Wasilij Zienkowski, S. Frank, W. Iljin, Gieorgij
Florowski.

Sposrdd prawostawnych myslicieli, ktorzy wywarli wptyw na Sacharowa, war-
to wymieni¢ Siergieja Butgakowa, znanego przede wszystkim ze swojej sofiolo-
gii%. Trzeba takze podkre$li¢ teologiczng intuicje Butgakowa w podej$ciu do Troj-
cy Swietej jak do wspélistnienia w mitosci trojosobowego Boga. Jednos¢ Boga,
wedlug Butgakowa, nie jest statyczna, lecz dynamiczna. Drugi wazny aspekt teo-
logii Butgakowa to podkreslenie faktu, ze czlowiek jako osoba jest stworzony na
obraz Boga, na tym polega nieprzemijajaca warto$¢ cztowieka, jego tajemnica,
jego otwartos¢ na to, co transcendentalne. Jak pisze Bulgakow:

[OCTYJIATOM OOTOBOILIOIIEHHSI CO CTOPOHBI BOUIOCTACHpoBaHHoro Jloroca B 4erno-
BEKe SIBISIETCS HEKOE HM3HAYalbHOE TOXKECTBO, CYLIECTBYIOIIEe MEKIy Boxeckum
1 Jloroca u st 4eJIOBEUYECKUM, KOTOPOE HE YCTPAHSET U BCETO CYLIECTBEHHOTO pas3-
JIMYMS MEX]Ty HUMHU. DTO €CTh OTHOIIeHHE 00pasa K [lepBooOpasy, KOTOpOe OIHOBpE-
MEHHO COEIIMHSICT B cebe TOXKIECTBEHHOCTb, BOOOLIIE CYIIECTBYIOILYIO MEX Ty 00pa3oM
u IlepBooOpa3oM, ¢ pasiMyneM, HATHYUCTBYIOIMM MEXIy BEUHOCTHIO U BPEMEHHO-
CTBI0, TBOPIIOM U TBOPEHHEM .

' A. Keipniexxes, Haciedue npom. Anexcanopa [Lmemana, ,,BECTHHK PyCcCKOTO XPUCTHAHCKO-
ro newxkeHusa”, N 195, IMapmxk [ — 2009, s. 56.

2 Patrz: Ueponuakon Hukomait (CaxapoB), Ocrogubie gexu 6020C108CK020 cmanosnenus Ap-
xumanopuma Cogponus (Caxaposa), Anbmanax ,,Anbda u Omera” N 3 (16), Mocksa 2001, www.
sophrony.narod.ru/texts/bogosl1.htm (dostep 19.01.2010).

3 C. Bynraxos, Aeney Booicuil, [Tapuxk 1948, s. 87. Trzeba pamigtac, ze w antropologii Butga-
kowa nastepuje ograniczenie ludzkiej natury do duszy i ciata, 1 utozsamienie osoby (persony) z du-
chem. W podejsciu do cztowieka, jak zauwaza Wtadimir Losski, trzeba uwzgledni¢ znaczenie oso-
by ludzkiej, powotanej do zjednoczenia w sobie stworzonej natury (ciata, duszy i ducha) z darami
Ducha Swiqtego. ,,ITaK, TO, 4TO COOTBETCTBYET B Hac 00pasy boxkuro, He €CTh YaCTh HAIllei MpH-
POIIBI, @ Hallla JITYHOCTB, KOTOpas 3aKiitoyaeT B cebe mpupony. Jleontuit Buzantuiickuii, 6orocion
VI Beka, 0003HaYaeT MPUPOY, 3aKIIOIEHHYIO B JIMTYHOCTH, OCOOBIM TEPMUHOM E£VOTOGTOTOV —
»BOMIIOCTA3UPOBAHHASK, TO €CTh T4, YTO COACPKUTCS B UIIOCTACH WM IMYHOCTH. Besikast mpupona
COZIEP>KUTCS B UbEH-TO MIOCTACH M HE MOXET MMETh HHOTO CYIIECTBOBAHHS, 3asBISIET OH. [...]
YenoBek MpeCTaBIAETCS B IBYX acleKTaX: Kak MHANBHUIyaIbHas IPUPOJA OH CTAHOBHUTCS YaCThIO
LIeJIOr0, OJJHUM U3 COCTABHBIX JIEMEHTOB BCEJICHHOM, HO KaK JINYHOCTh — OH OTHIOIb HE »YACThK;
OH caM Bce B cebe comepkuT. [Ipupona ecTh coxep)aHUE JUYHOCTH, JUYHOCTH
ecTh cymecTBoBaHHe npupoas’ — B. Jlocckuii, bozosudenue, Mocksa 2006, s. 205.
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Mozna tez przesledzi¢ pewne podobiefistwa migdzy Sacharowem i wspo-
mnianym juz Bierdiajewem w podej$ciu do cztowieka jak do mikroteosu. To,
co dzielito Sacharowa i Bierdiajewa, to stosunek do ascezy. Bierdiajewa cechuje
brak zrozumienia zwigzku migdzy ascezg i tworczoscia, gluchota na intuicje Oj-
cow Kosciota, ktorzy podkreslali, ze czlowiek staje si¢ Bogiem przez uczestni-
ctwo w energiach Bozych. Bycie tworcg wyraza si¢ przede wszystkim w uczest-
nictwie w autentycznie twoérczym dziele Boga.

Wplyw na Sacharowa wywarla takze teologia Gieorgija Florowskiego. Flo-
rowski podkreslat, ze powr6t do Ojcow Kosciota to przede wszystkim powrot
do ducha ich mysli, do teologii, ktora dla niego jest przede wszystkim egzy-
stencjalna. Swieci Ojcowie opierali sie na do§wiadczeniu osobowego spotkania
z Bogiem. A w osobowym spotkaniu Bog objawia si¢ nie jako istota, esencja,
substancja, lecz jak energia, obecno$¢, Swiatlo, mitosc*.

U He tem gocTUraeTcst 00bEKTHBU3M M TOYHOCTh B CIBIIIAHUN U po3yMeHUU OTKpO-
BEHHs, YTO YEJIOBEK OTBJIEKAETCS OT CaMOIo ceOs, 00e3anunBaeT ceOsl, COKUMAETCS
B MaTeMaTHYCCKYIO TOUKY, MPEBpaIacT ceds B TpaHCIICHACHTAIBHOTO CyOhekTa. Kak
pa3 HanpoTHB. TpaHCICHACHTALHBINA CYOBEKT HUKOT/IA HE YCIBIIIUT U HE PACCIbI-
T ronoca boxkust, boxwst 30Ba u mpu3biBa. 1 He K TpaHCIEHACHTAITBHOMY CyOBEK-
Ty, HE K OS3IMIHOMY CO3HaHHIO BOOOIe roBoput bor. Bor xuBbix, bor oTkpoBeHus
TOBOPHUT K KHBBIM JIFOIISIM .

Sacharow wstapit do rosyjskiego prawostawnego klasztoru na Gorze Atos
pod wezwaniem Swigtego Meczennika Pantelejmona, rozpoczynajac nowa du-
chowa droge juz nie Siergieja Sacharowa, lecz ojca Sofroniusza. Z pdzniejszych
rosyjskich myslicieli, z ktérymi byt zwigzany Sofroniusz, warto wymienic takie

4 Patrz: I. 3aBepumnckuil, bococrosckuti eesucmenyuanuzm Apxumanopuma Cogponus (Ca-
xaposa), Anbmanax ,,Anbda u Omera”, N 3 (21), 1999, www. sophrony.narod.ru/georgez1.htm.

Jak stusznie zauwaza Schmeman: ,,[TanaMuTckuii cop o »TBapHOWK WIIN »HETBAPHOHK TIPH-
poIe cBeTa, OTKPHIBAIOIIETOCS] MUCTHYECKOMY OIIBITY MCHXAcTOB, OBLI, IIOMHMO BCETO IPOYETo,
CIIOPOM O MIPHPOJIE, TOYHEE, O IpeaMeTe OOTOCIOBHS, KOTOPEIH ecTh McTrHa. SIBnsercs i McTrHa
00roCIIOBUS PalMOHATBHBIM BEIBOJIOM U3 »IAHHBIXK H »YTBEPKICHHH« €ro MCTOUYHHKOB? VHBI-
MH CIIOBaMH, HE 3IDKAETCS JIM OHA HA BHEIIHEM aBTOPHUTETE, HE IMPOBO3MIAIICHA I OHA UCTHHOI
a priori M He BO3BEJEHA JI 3TUM caMa B »aBTOpUTeT«? My oHa mpex/ie BCEro OMMCaHue OIbITa,
Toro omnelta L{epkBH, 6€3 KOTOPOro BCe ITU »AaHHbIE U YTBEPXKICHHUS, Jaxe OOBEKTUBHO BEPHBIE
U COCTOSTENbHBIC, BCe ke He sBistorcs McrtuHoit? 6o McTrHa, mo3HaHHWE KOTOPOWA, COIIACHO
EBanremnmio, nenaet Hac cCBOOOTHBIME, — 3TO, 0€3 COMHEHHS, He «0OBEKTUBHASI HCTHHA, H, KOHETHO,
HE aBTOPUTET, BeAb B IPOTUBHOM CITydae OIISITh BCTYIIUT B CHIIy BCE Ta XKe Oe3HAASKHAS TUAICKTH-
ka cBobonsl” — [Ipot. A. lllmeman, Cobpanue cmameti, Mocksa 2009, s. 433.

> B. ®noposckuii, Bepa u xynemypa, Hzbpannvie mpyoer no 6o2ociosuio u guiocoguu,
Caukr-IletepOypr 2002, s. 444. ,,Penurus B CBOCi CaMOI0CTOBEPHOCTH U BBICOYAIIIIMM peann3me
€CTh HHTUMHOE NepEeKUBAHNE TyIEeCHOW CBOOO/IBI O€CIIPHYMHHBIX, HEOOOCHOBAaHHBIX BCTPEY MHpa
¢ borom” — tamze, s. 476.
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nazwiska jak Wtadimir Losski i metropolita Antoni Suroski (Bloom). Sofroniusz
zmart w dzisiaj powszechnie znanym monasterze pod wezwaniem Swietego Jana
Chrzciciela w angielskim miasteczku Tolleshunt Knights, ktory zatozyt i ktore-
mu poswiecit swoje zycie.

Idea przewodnia o. Sofroniusza jest nauka o osobie-personie. Istnienie Boga
i istnienie czlowieka jest personalne. Sofroniusz w podejsciu do Boga rozréznia
dwie tendencje: pierwsza traktuje Absolut ponad osobowo. W tym przypadku
personalno$¢ Boga jest pierwszym stopniem degradacji, samoograniczenia
Absolutu. Natomiast w teologii chrzescijanskiej wlasnie persona jest podstawa
istnienia Boga. B6g objawia si¢ jako Bog osobowy. I jako osoba przekracza wszelka
definicje, wszelkie ograniczenie, wszelka determinacje. Personalno$¢ Boga jest
warunkiem tego, ze pozwala si¢ pozna¢ nie tyle racjonalnie, lecz egzystencjalnie,
droga samoobjawienia cztowiekowi.

Ho nam cBOHCTBEHHO cTpemyieHME K HeMy; M Ha Bompoc: ,dto ectb boitne?” —
MBI TIOJYYMJIA OTBET: ,, A3 ecmb Ovimue”. He ,uro”, a ,,kto”. U Ceii, Kto BCTymaer
B OOIIECHNE C HaMH, XHBOe, HaMu co3HaBaeMmoe. Cue IlepconansHoe BriTe, HUKEM
u HIYeM He o0ycioBieHHOe, Camo Cebst Bo BCceM momiomiaoniee, — BHHOBHHUK HaIIero
ssBrieHus: B Mup. OTKpOBEHUE, UTO cue beiTne nepconanrvro, nenaeT 04eBUIAHBIM, YTO
u no3Hanue o Hewm, nmyuinre — Ero, MO>xeT OBITH JIMIIIB Ype3 MEPCOHANIBHOE OOIICHUE
Ero ¢ Hamu, kak nepcoHamu. B MomeHThI ObITHITHOTO 001eHNs ¢ HUM — OH CaM co00-
iaet Ham no3Hanue o Cebe, nokasbiBas Ham Ce0st upe3 CBou JelicTBUS BHYTpH Hac®,

Nasze poznanie Boga objawiajacego sie jako Zycie osobowe ma charakter
personalny, egzystencjalny, sprzeciwia si¢ wszelkiej obiektywizacji, wszelkiej
probie racjonalnego, obiektywnego, poznania. Co wigcej — jakikolwiek obiekty-
wizujacy sad jest a priori niemozliwy. Boga mozna pozna¢ dzigki mitosci, w re-
lacji interpersonalnej. Dla swiadomosci religijnej Bog nie jest przyczyna, lecz
raczej Tym, ktory daje siebie i ktory wzywa, do tego, aby si¢ na ten dar otworzy¢.

Natura Boza nie jest punktem wyj$cia w prawostawnej teologii, w Bogu nie
ma niczego, co przekraczatoby relacje personalne. Zadna natura nie istnieje poza
osobag, czyli hipostaza. Osoba nie istnieje bez natury, ale ontologiczna zasada, prin-
cipium istnienia to nie natura, lecz osoba. Bycie pochodzi nie od natury, lecz od
osoby. ,,CymHOCTh coBepiieHHO ToxkecTBeHHa [lepconansHomy Hauany B Bore;
OHa 3aKJIfoYeHa B JIMIax; HUKaKoro »OTASIBHOTOK CyIIeCTBOBaHUS OT JIui mim
BHe JIun — ona He umeetr”’. Sofroniusz podkresla, ze podstawe jednosci Boga,
ontologiczng podstawe i przyczyne zycia Bozego stanowi nie natura lecz osoba
Ojca, ktory daje istnienie Synowi i Duchowi.

¢ Apxum. Codponnii (Caxapos), Budemv Boea xak On ecmb, www. sophrony.narod.ru/bib-
soflr.htm, (dostgp 19.01.2010).
7 Tamze.
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Persona jest tym, kto jedynie i autentycznie zyje. Istotg osobowego zycia jest
mito$¢. Poprzez spotkanie w mitosci z innym lub innymi osoba realizuje sie-
bie. Przejscie od mitosci do myslenia przedmiotowego nie jest mozliwe. Bog nie
moze by¢ przedmiotem, abstrakcyjng zasadg. Jak stusznie zauwaza Schmeman:
,,J1 Ha TITyOMHAaX CBOMX ITPaBOCIaBHOE OOTOCIIOBHE €CcTh Beeraa OorocnoBue Casi-
toro Jlyxa, uuryiiee 3Hanue bora, a He 3HaHue o bore, equHenus u xxu3Hu ¢ Hum
u B Hem co Bcem, a He abCOMOTHOW U OOBEKTUBHOM MCTUHBI, BOXKECTBEHHOTO
BB 1Ba 4eThIpe” S,

Tego wiasnie nie moze przyjac racjonalne myslenie — rezygnacji z wladzy
sadzenia. Mito$¢ z istoty swojej jest partycypacija, uczestnictwem w zyciu Boga,
ktorego nie da si¢ obejrze¢ od zewnatrz i potraktowac jako obiektu racjonalnego
opisu. Nie chodzi o rezygnacje z cogito, lecz o zrozumienie prostego faktu, ze
aby mysle¢, trzeba zy¢, a zycie wyprzedza jakiekolwiek racjonalne poznanie.
Znamy Boga na tyle, na ile partycypujemy w jego zyciu. Innymi stowy: wiara nie
jest sprzeczna z poznaniem, ale poznajemy na tyle, na ile wierzymy. W objawie-
niu czlowiek otrzymat objawienie o Zyciu, ktore nie jest niczym uwarunkowane,
nie ma ani poczatku, ani konca. Nie jestesmy w stanie odkry¢ istoty tego zycia
wlasnymi sitami, wlasnym rozumem, wiasnym intelektualnym wysitkiem.

Czlowiek stworzony zostal na obraz osobowego Boga i rowniez przekracza
jakiekolwiek definicje swojej osoby. Bog jest tajemnicg, podobnie czlowiek za-
wsze pozostaje tajemnicg. Persona, jak podkresla Sofroniusz, wymyka si¢ nauko-
wemu czy filozoficznemu poznaniu, drogg poznania persony jest tylko jej wolne
samoobjawienie si¢.

Czlowiek tak zostal stworzony, ze ma potencjalng mozliwos¢ uczestnictwa
w zyciu Boskim. A wiec czlowiek nie jest autonomiczng i samowystarczalng
istota, jego cztowieczenstwo przejawia si¢ przede wszystkim w otwartos$ci na
Boga, a uczestnictwo w Boskim zyciu jest dla cztowieka naturalne. Co wigcej,
tylko zyjac zyciem Bozym, cztowiek jest autentycznie wolny. Doswiadczenie
persony jest rownoczesnie doswiadczeniem wolnos$ci, tej wolnosci, ktora jest
dana chrze$cijaninowi. ,Ilepcona u cBoOOfa — COoeNWHEHBI HEPA3PHIBHO: TJIE
HeT cBoOoxbl, TaM HeT U Ilepconsr; m HaoOopot: rae Her Ilepconsl, Tam HeT
u cBoGoaer”’. W wolnosci cztowieka zatozona zostata mozliwo$¢ odmowy Bogu,
zatozona zostata mozliwo$¢ nieprzyjecia mitosci Boga, lecz réwniez zostato za-
lozone wolne przyjecie zycia Bozego, zycia, ktorego bedac stworzeniem, nie mo-
zemy sami stworzy¢, lecz tylko przyjac jako dar mitosci Ojca. I co najwazniejsze,
zycie Boze, ktore jest darem, staje si¢, wedtug Sofroniusza, rzeczywiscie naszym
zyciem. Dlatego wolnos¢ nie jest zdolno$cig wyboru tylko konkretnego dobra, tej

§ TIpor. A. llImeman, Cobpanue cmameti, Mocksa 2009, s. 443.
° Apxum. Codponuii (CaxapoB), Budems boea xax On ecme...
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czy owej rzeczy pozostajacej na zewnatrz nas, lecz zdolnoscia wyboru przez nas
samych naszej wlasnej egzystencji. Zdolno$¢ ta paradoksalnie moze oznaczaé
niszczenie swojej wlasnej wolnosci.

Tylko Bog jest persong we wlasciwym znaczeniu tego stowa, a cztowiek staje
si¢ persong w tej mierze, w jakiej istnieje na obraz i podobienstwo Boze, w jakiej
uczestniczy w zyciu osobowego Boga. W akcie przebdstwienia ludzka persona
zostaje obdarzona darem Zycia Bozego. I wlasnie czlowiek jako persona dzie-
dziczy wieczno$¢, tylko jako osoba jest w stanie pozna¢ swoj praobraz — zywego
Boga. W tym wspolbyciu z personalnym Bogiem realizuje si¢ w czlowieku to,
co bylo dane potencjalnie — persona, ktora stanowi poczatek, zasade, podstawe
nowego, nieprzemijajacego istnienia.

Punktem wyjs$cia prawostawnej antropologii jest dogmat Wcielenia. Nie moz-
na szuka¢ oryginalnosci cztowieka gdzie indziej, jak tylko w relacji do obrazu
Bozego, jaki czlowiek nosi w sobie, przy rownoczesnym odniesieniu do Chry-
stusa, bedacego tym obrazem. Dla zrozumienia osoby ludzkiej najwazniejsze jest
zrozumienie osoby Syna Bozego. Druga Osoba Boska przyjeta inng nature niz
ta, ktora byta w niej odwiecznie. Cztowiek, bedac stworzony na obraz Bozy, tez
moze jako osoba uczestniczy¢ w zyciu Bozym!'?. Persona niepodporzadkowana
ziemskiemu determinizmowi przekracza granice stworzenia i zaczyna wzrastac
w innym zyciu. Cztowiek nie redukuje si¢ tylko do natury, lecz jest w stanie jako
osoba uczestniczy¢ w czyms$, co go przewyzsza, co istnieje od zawsze. Cytu-
jac Florowskiego: ,,ToJbKO B JMYHOM IOJBHIE TPHUCIOHSETCS HEOO K 3emue’!!,
W momencie przerwania komunii z Bogiem nasze ,,ja” zaczyna konstytuowac si¢
nie dzigki relacji z Bogiem Ojcem i komunii z nim, lecz dzigki utozsamieniu si¢
z jakimi$ elementami ludzkiej natury.

Dla osoby ludzkiej, stworzonej na obraz Boga-mitosci, organiczne sg rela-
cje mitosci. Bardzo wazne, zeby nie utozsamia¢ osoby z tym, co indywidualne,
niepowtarzalne, z tym, co odr6znia mnie od innych. Tylko mito$¢ jest tym, co
wyraza istot¢ osoby.

B ycIoBHsAX JAHHOTO HAM MCTOPHYECKOTO CYIIECTBOBAHUS — 6OpBOa 3a OCYIIECTBIIe-

HHE BEICOKOI UACHU HAIICTroO TBopua u bora o Hac coBceM He Jierka. FOCHO,HL JAapoBal
HaM CBCT OTKPOBCHHUA HCpCOHLI, HO MBI pOAWJINCH U OCTABJICHBI JXUTH B FpOMO3,I[KOI>'I

10" W60 yenoBeueckasi JMYHOCTH ObLIA MPHU3BaHA, 10 YYCHHIO cBiToro Makcuma Vcnosen-
HHKa, »COCAUHUTH JIO00BBIO MPHPOAY TBApHYKO C MPUPOIOIl HETBApHOMU, SBJISACH B CIUHCTBE
1 TOXKJIECTBE CTsHKAHUEM OnarogaTn«. ENMHCTBO M TOXKAECTBO OTHOCSATCS 37€Ch K IMYHOCTH, K Ye-
J0BeyecKoii umocracu. Takum o6pa3oM, 4eIOBEK JODKEH ObLI COSANHUTS 110 OJIaroJaTu e Ipu-
poZIbl B CBOEIl TBapHOH MIIOCTACH, CTAaTh »TBAapHBIM OOTOM«, »00roM no GIarofaTH« B OTINYHE
oT XpHUcTa — TMYHOCTH boxxecTBeHHOH, BocnpuHsBLIeH npupoay denoBedeckyro” — B. Jlocckuid,
Bozosuoenue..., s. 205.

'l B. ®noposckuii, Bepa u kymwmypa..., s. 151.
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Macce WHIUBHJIOB, KOTOPHIM CBOWCTBEHEH 3TOM3M U camoitooue. [lepcone ke gaHo
OOHSATP BCIO TBaph B IJTAMEHH JTIFOOBU XPUCTOBOH 2.

Ludzka osoba, zyjac w milosci, jest w stanie obja¢ nie tylko cate stworzenie,
lecz petnie bogoludzkiego istnienia. Jest w stanie nas§ladowa¢ nowy obraz nie-
$miertelnego istnienia. Ewangeliczne przykazania milosci, wlasciwie, wyrazaja
nowy sposob istnienia czlowieka, w §lad za Sofroniuszem, mozemy powiedzie¢:
wlasnie personalny sposob jego istnienia.

JK¥Boit OIBIT EPCOHBI PEAKO JACTCS JIOASM B 3TOM MHUPE: OH MPUXOIUT Ype3 XpH-
CTOIMOMOOHYO0 MOJIUTBY 3@ BECh MHUD, KaK 3a ,,caMOTo ce0s”’, COTIIACHO C 3aIOBEIbI0:
,»BO3JIF00U OJMKHETO TBOETO, Kak camoro ceds” (M. 12, 31). BBoaumslii neiicTBreM
Hyxa CBATOro B TaKyr0 MOJHUTBY — YeJOBEK OBITHHHO jxuBeT 00pa3 TpueauHcTRa.
B TaKkoii MOUTBE MEPEKUBACTCS EAUHOCYIINE YeTIOBEYECKOro posa. B aToit MmonuTse
pacKkpbIBaeTCs HaM OHTOJOTHYECKHI CMBICH ,,BTOPOI 3amoBen”: Becb AJlaM CTaHO-
BuUTCS enuHbIM YemoBekom — YemoseyecTBoMm 12,

Podkre$lmy jeszcze raz — Bog odkrywa si¢ nam nie przez filozofie, lecz eg-
zystencjalnie (6vimuiino), to jest wlacza nas do swego istnienia w taki sposob, ze
ono staje si¢ naszym. A wiec kiedy chodzi o egzystencjalne poznanie osobowego
Boga, to przede wszystkim mamy na uwadze wspolnote bycia, a nie intelektualne
rozwazania akademickiej teologii. Czlowiek-persona zyje w Bogu i Bogiem. Nie
ma ani subiektu poznania, ani obiektu, poznanie ma charakter personalny.

Hamra tBapnas mepcona Jlyxom CBATeIM BBOAMTCS B cdepy He-TBapHOTO boxkecT-
BeHHOTO bpITHS TakuM 00pa3oM, 4TO Mbl BOCTIpUHUMaeM bora BHyTpH HAc Kak HaIry
JKU3Hb. B 3TOM KapauHaiabHOE pa3iuine MEXIy HayYHBIM MO3HAHUEM U MO3HAHHEM
IyxoBHbIM. [locienHee moHUMaeTcs Kak COBMECTHOE CYLIECTBOBAHME, KaK CIlaika
B CaMOM OBITHH: TIO3HAHUE €CTH ,,CO-OBITHE !4,

Moéwiac o zyciu Bozym, mowimy zawsze o zyciu personalnym, o zyciu, kto-
re odkrywa si¢ w mitosci Troéjosobowego Boga. Mitos¢ czyni nas uczestnikami
zycia Tréjcy Swietej. W przykazaniach mitosci Bog objawia sie w ziemskiej rze-
czywistosci.

JIr000Bb, Kak M3HAYAJIbHAS ¥ HETIPEJIOKHas ku3Hb TpueanHoro bora, cBouM BeeneHu-
€M B Hac JieJlaeT Hac He TOJIBKO OECCMEPTHBIMH, B CMBICIIE HENIPEKPAIIAIOIEroCs BO
BEKH CyIIECTBOBAHMS, HO U ,,0e3HaUaNbHEIMI , MO0 Oe3HadaIbHa caMa BHYTPUTPONY-
Has JIro60Bb. Hecoszmannpiii CBeT, HUCXO/S Ha YEJIOBEKa, TAeT €My KHBOU OTBIT Cei

12 Apxum. Codponwii (Caxapos), Budems boea kax On ecme...
13 Tamze.
14 Tamze.
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JIro6Bu. Ee Bo3aeiicTBHE MpeooneBaeT MOPa3UBINYI0 HAC CMEPTh M MEePEKUBACTCS
KaK BOCKPECCHHE U3 MEPTBBIX B HOBYIO JKH3Hb, Y)Ke Oe3Ha4aNbHYO .

Wyzej podkreslalismy, ze cztowiek jest osoba w potencji — jest tylko powo-
fany do personalnego zycia. Istota persony jest mitos¢, ktorej objawienie jest
dane w Trojcy Swietej. ,.Ja” cztowieka zamknigte w okowy milosci whasnej, za-
glebiajac sie w siebie, odkrywa tylko nico$¢, z ktorej cztowiek zostat powotany
do zycia tworczym aktem Boga. Chrystus dat cztowiekowi przykazania mito$ci
Boga i blizniego. Przykazanie milo$ci wprowadza czlowieka w przestrzen Bo-
skiej wiecznos$ci. Te dwa przykazania wyczerpuja catos¢ Ewangelii.

Personalny potencjat cztowieka najpetniej odkrywa si¢ w modlitwie do oso-
bowego, zywego Boga. Obrazem doskonalej modlitwy jest, wedtug Sofroniusza,
modlitwa Chrystusa w Ogrodzie Getsemanskim i na Golgocie. By zrozumie¢ teo-
logie Sofroniusza, trzeba zwroci¢ szczegdlng uwage na zwrot ,,eech Amam”, ktory
jest podstawa jego antropologii. Adam wystepuje nie tylko jako pierwszy stwo-
rzony cztowiek, lecz jako synonim catej ludzkosci, symbol wspodlnej natury rodu
ludzkiego i jego ontologicznej jednosci. Mitos¢ jest jednoczaco-egzystencjalna
ze swojej natury, przekracza moralno-etyczne kategorie. Sofroniusz podkresla
absolutny, Boski charakter tej mitosci, nazywa ja ,,mitoscia Chrystusowa”. Ta
mitos$¢ jest kosmiczng, wszechobejmujaca mitoscia, obejmuje sobg wszystkich
bez wyjatku, nawet wrogow. Mitos¢ do wrogdw — to centralne zagadnienie dog-
matycznego myslenia Sofroniusza, podniesione do rangi ostatecznego kryterium
prawdy. Archimandryta Sofroniusz rozwija i wyjasnia, dlaczego pojegcie ,,mitos¢
do wrogéw” ma z dogmatycznego punktu widzenia znaczenie podstawowe: przy-
kazanie Chrystusa (Mt 5, 44) jest autentycznym odzwierciedleniem zycia Bozego
na poziomie stosunkow miedzyludzkich, mito§¢ do wrogdw podobnie jak mitosé
Boza jest absolutna w swojej uniwersalnos$ci.

Gloszac w tym $wiecie mito$¢ Chrystusa, Kosciol wzywa wszystkich do petni
uczestnictwa w zyciu samego Boga. Gloszac mitos¢ Boga, Kosciol spotyka sig
Z ta sama nienawiscia, z ktorg spotkat si¢ Chrystus. Na Golgocie spotkaty si¢ dwa
$wiaty: przykazanie mito$ci Boga z jednej strony, a z drugiej — logika tego §wiata,
ktory chee zy¢ dla siebie, w samym sobie upatrujgc cel istnienia. Mgka 1 $mier¢
bogocztowieka wynikaja z faktu doskonatej mitosci w nim objawionej. I jezeli
Chrystus w tym $wiecie byl przesladowany, to rowniez koscioét Chrystusa bedzie
przesladowany.

Podsumowujac: Siergiej Sacharow odpowiedz na swe wieloletnie religijne
poszukiwania odnalazt w Ewangelii. W nowy sposéb doswiadczyt przykazan mi-
losci Chrystusa. Doswiadczyl, na ile one przewyzszaja zwykte zasady moralne.

15 Tamze.
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Przykazania wyrazaja gleboka ontologiczng prawdg. ,,Bapyr mHe crano sicHo,
YTO MO3HAHUE €CTh OOIIEeHHE B OBITUH. A OOIEHUE B OBITUM — IPEXKJIE BCETO
B akTe ;moOBu” ¢, Dzigki temu przed Sofroniuszem otworzyta si¢ droga do Boga.
Jezeli Bog jest mitoscia, to znaczy, Ze jest personalny, poniewaz poza persong mi-
10$¢ nie istnieje. Mitos¢ nie jest bezosobowa energia, ale wyrazem zycia osoby-
-persony, dlatego Absolutnego Boga — osobe mozna pozna¢ tylko droga mitosci.
Wolnos¢ swietych polega na tym, ze ich czyny i stowa nie sg zdeterminowane
przez zewngtrzng konieczno$¢ czy role spoteczng. Uczestnictwo w zyciu Boga
jest uczestnictwem w absolutnie wolnej spontaniczno-tworczej mitosci Boga.

16 Cyt. za: Ueponuakon Huxomnaii (CaxapoB), OcrogHbie exu 6020C108CKO20...
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SWIETOSAWIE JAKO FILOZOFIA ZYCIA
O. JUSTINA POPOVICIA —
POMIEDZY ANTROPOLOGIA PRAWOSEAWNA
A MYSLA ORGANICYSTYCZNA

Ojciec Justin Popovi¢ urodzony w miejscowosci Vranje (w potudniowej Ser-
bii), w 1894 roku, zmarty w 1979 roku, podobnie jak jego mistrz — §w. bp Nikolaj
Velimirovi¢ nazywany w Serbii ,.filarem serbskiej duchowo$ci”! — postrzegany
jest jako wazny filozof i najwybitniejszy (po $w. Sawie) serbski teolog (takze
poza granicami Serbii, zwtaszcza w Rosji), przez niektorych okreslany mianem
reprezentanta nurtu ,,personalizmu prawostawnego” (bogoczlowieczego) badz
tez ,,antropologa prawostawnego”, gloszacego ide¢ teohumanizmu, jeszcze przez
innych postrzegany jako ,,serbski Dostojewski”, w sensie reafirmacji i reinterpre-
tacji z jednej strony tradycji patrystycznej (,,duchowos¢ neofilokaliczna™), z dru-
giej za$ — nowszej rosyjskiej mys$li dotyczacej prawostawnego do$wiadczenia
duchowego (filozofia religijna)?. Uznawany jest za autora oryginalnej, serbskiej
»~Swietosawskiej filozofii zycia”, ale takze za niezwykle konserwatywnego — za-
réwno jesli chodzi o majacg zreformowac¢ dwczesne mu prawoslawie reafirmacje
mysli ,,neopatrystyczno-rosyjskiej”, jak tez w odniesieniu do catkowicie przezen
odrzucanych ekumenicznych dziatan Cerkwi prawostawnej — prawostawnego
mysliciela, a w ocenie niektorych duchownych i hierarchéw cerkiewnych rowniez
mysliciela kontrowersyjnego, a nawet ,,heretyckiego”, pozostajacego w sporze
z surowo krytykowang przezen Cerkwig serbskg (patriarchg oraz Synodem SPC)

! Na temat miejsca $wietych w obrebie wspolczesnej kultury serbskiej piszg w: Prawostawie.
Historia. Nardd. Miejsce kultury duchowej w serbskiej tradycji i wspétczesnosci, Krakow 2005,
s. 167-186.

2 B. Lubardi¢, Justin Celijski i Rusija (putevi recepcije ruske filosofije i teologije), Novi Sad
2009, s. 21.
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oraz czgs$cig serbskiej inteligencji, upatrujacej w jego surowej krytyce cywilizacji
1 kultury zachodnioeuropejskiej przejawdéw wstecznictwa. Ojciec Justin ceniony
jest jako autor tacznie ok. 40 tomoéw (liczacych tysigce stron) dziet z zakresu
teologii (dogmatyki, egzegetyki, liturgiki, eklezjologii, prawostawnej antropo-
logii i in.), filozofii, filozofii kultury oraz historiozofii, nieprzecigtny, §wietnie
wyksztatcony duchowny intelektualista, poliglota biegle postugujacy si¢ piecio-
ma jezykami, wreszcie mistyk, asceta, otoczony kultem juz za zycia i czyniacy
cuda — $§wigty, oficjalnie wpisany do kalendarza liturgicznego 30 kwietnia 2010
roku®. Droga zyciowa o. Justina Popovicia pod wieloma wzgledami przypomina
te, jaka podazat $w. bp Nikolaj Velimirovi¢*, cho¢ w przeciwienstwie do swego
nauczyciela, o. Justin pozostat po II wojnie §wiatowej w kraju, w znacznie mniej-
szym takze zakresie angazowatl si¢ w biezaca polityke, a uprawiana przez niego
teofilozofia czy teologia — inaczej niz teologia bpa Nikolaja, okre§lana mianem
,»Szkolnej” (czy tez teologii dla ludu) — bez watpienia nosi znamiona powaznej
refleksji intelektualnej opartej na dzietach Ojcéw KoSciota, ale takze dzietach
rosyjskich myslicieli religijnych, zwtaszcza Dostojewskiego uznawanego przez
Popovicia za ,,proroka, 13. apostota Chrystusa, me¢czennika, poete, filozofa, apo-
stota absolutnego Pigkna, apostota prawostawnego realizmu i apostota Wszech-
stowianstwa”s, XIX-wiecznych stowianofilow i neostowianofilow oraz mysli-
cieli religijnych poczatku XX wieku. Dodajmy zreszta juz na wstepie, ze choc
przeprowadzone niedawno badania Bogdana Lubardicia potwierdzaja, iz wpltyw
teofilozofii rosyjskiej na Popovicia uzna¢ mozna za wrecz ,,totalny” (jego ksiaz-
ki przywotuja co najmniej 35 rosyjskich myslicieli, w tym explicite, w zakre-
sie tematyczno-tekstowym — 26, implicite — 9, najczgsciej zas: A. Chomjakowa,
K. Leontiewa, Siergieja Bulgakowa, P. Florenskiego, ,,neopatrystykow”: Wasilija
Zienkowskiego — ktorego poznal osobiscie jako profesor Akademii Teologicz-
nej w Belgradzie®, G. Florowskiego oraz metropolit¢ Antoniego Chrapowickie-

3 Uroczystosci centralne wyniesienia na ottarze Justina Popovicia, wraz z innym nowym serb-
skim $wigtym — Simeonem Dajbabskim, odbyly si¢ w cerkwi §w. Sawy w Belgradzie, w maju 2010
roku, por. http:// www.spc.rs/st/poslavlj%D0%B5nje_novoprosijavsih_prepodobnih_justina_simeona.

4 Na temat drogi zyciowej biskupa zob. D. Gil, Prawostawie. Historia..., s.169 i nn.

5 Zob. np. Dostojevski o Evropi i Slovenstvu: http://www.rastko.rs/rastko-ru/delo/12931; oraz
Dostojevski kao prorok i apostol pravoslavnog realizma: http://www.rastko.rs/rastko-ru/delo/12932,
takze w ksigzce Filozofske urvine (tu korzystam z wydania internetowego w formie audio-plikow,
nr 1-46: http://www.4shared.com/audio/-79H_UrV/c01 o justin_popovic-filozofsk.htm).

¢ Wydaje sig, ze dzieto Zienkowskiego Rosyjscy mysliciele i Europa wywarto ogromny wpltyw
na ,filozofi¢ kultury” o. Popovicia i przyblizylo mu bardzo wielu rosyjskich myslicieli. Dodajmy,
ze takze inni profesorowie — Rosjanie emigranci — wywarli duzy wplyw na Popovicia, np. N. Glu-
bokowski, S. Troicki i in. Por. B. Lubardi¢, Justin Celijski..., s. 28-30, za$ na temat wplywu po-
szczegolnych myslicieli rosyjskich —s. 43-55. Por. takze wykaz nazwisk rosyjskich filozofow cyto-
wanych badz posrednio przywotywanych w dzietach Popovicia — tamze, zalacznik nr I, s. 175-178.
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go’), co, oczywiscie, nie oznacza, ze dzieta §w. serbskiego archimandryty sg wo-
bec nich catkowicie wtorne. Ich doktadna analiza pozwala raczej mowi¢ o synte-
zie roznorodnych nurtéw w obrebie cato§ciowo pojmowanej prawostawnej mysli
teofilozoficznej czy tez synkretycznym charakterze teofilozofii i historiozofii
serbskiego duchownego, taczacej zaktualizowang przezen mys$l patrystyczna
oraz podstawowe, dostosowane do potrzeb prawostawia serbskiego filozofemy
przejete z rosyjskiej mysli religijne;j.

Ojciec Justin zwigzany byt z kilkoma o$rodkami w Serbii i za granica®. W mto-
dosci nauki pobierat w seminarium belgradzkim, nast¢pnie — podczas [ wojny swia-
towej — zmobilizowany do oddziatlow serbskich przeszedl wraz z nimi dramatycz-
ng tulaczke przez Albani¢, w Skadrze przyjat $wiecenia zakonne i wraz innymi
duchownymi wyruszyt statkiem do Bari, a stamtad do Paryza, gdzie zaopickowat
si¢ nim mtody hieromnich, p6zniejszy bp Nikolaj. Kolejne odwiedzane przez
niego kraje to Rosja (Akademia Teologiczna w Piotrogrodzie), Anglia i Grecja.
Studia teologiczne na Uniwersytecie Oksfordzkim zakonczyly si¢ dla o. Justina
przygotowanym, ale ostatecznie niedopuszczonym do obrony doktoratem pt. Fi-
losofija i religija Dostojevskog (praca uznana zostala za nazbyt krytyczna wobec
»zachodniego humanizmu i antropocentryzmu” w wersji katolickiej i protestan-
ckiej), wrocit wiee do Serbii w 1919 roku, stamtad za$ wyruszyt do Aten, by jako
stypendysta Swietego Synodu przygotowa¢ kolejng rozprawe doktorska (z prze-
rwg na pobyt w Serbii, prac¢ wyktadowcy w Akademii Teologicznej w Srem-
skich Karlovcach, prace redaktora czasopisma ,,Hri$¢anski Zivot™® oraz pisanie
drugiej — po skradzionej, dotyczacej gnoseologii $w. Izaaka Syryjskiego 1 $w.
Makarego Egipskiego — dysertacji), ostatecznie obroniong w 1926 roku, a za-
tytutlowana Problem licnosti i poznanja po ucenju sv. Makarija Egipatskog. Po
powrocie do Serbii za ostra (jak si¢ pdzniej okaze — uzasadniong) krytyke wladz
uczelni oraz programu nauczania'® zostat wyrzucony z Akademii Teologicznej

7 Zwiazek z tym duchownym — od 1921 roku zwierzchnikiem tzw. Karlovackiego Synodu
arcybiskupéw (Sinod u Sremskim Karlovcima) Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej (,,odszczepien-
czej” — jak uznata oficjalnie RCP) i autorem Stownika dziet Dostojewskiego (Sofia, 21) — z ktorym
to Popovi¢ regularnie spotykat si¢ w latach 1921-1936, wydaje si¢ niezwykle wazny. Apologia
dokonan metropolity Antoniego (powr6t do patrystyki, przesunigcie akcentu w obrebie mysli pra-
wostawnej z poziomu scholastyczno-racjonalistycznego na ,,dzialalno$¢ zmierzajaca do wewnetrz-
nego samodoskonalenia si¢””) — zob. wydanie internetowe wyktadu Popovicia w rocznicg $mierci
metropolity (z 1939 roku) pt. Tajna licnosti Mitropolita Antonija i njegov znacaj za pravoslavno
slovenstvo: http://www.svetosavlje.org/biblioteka/Teologija/ justinO1.htm.

8 Por. biografie $wictego: http://www.svetosavlje.org/biblioteka/avajustin/zitijasvetih/Avva-
JustinZitije.htm, a takze: http://www.spc.rs/ava_justin_novi_u_diptihu_svetih pravoslavne crkve.

® Czasopismo ukazywato si¢ od 1922 roku, na jego tamach publikowali artykuly najbardziej
znani wowczas teologowie i mysliciele prawostawni.

10 Por. list 0. Justina z 1970 roku, skierowany do Swietego Synodu Odgovor na anonimnu
dopisnicu: http:// www.svetosavlje.org/biblioteka/Knjige/AvvalJustin/OdgovorNaAnonimnuDopis-
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w Sremskich Karlovcach (1927) i zmuszony do wyjazdu do miejscowosci Prizren
(na Kosowie), w tym czasie zamknigto czasopismo ,,HriS¢anski Zivot”. W ko-
lejnych latach o. Justin podejmowat pracg misyjng wsréd unitow na Rusi Za-
karpackiej w Czechostowacji oraz prace wyktadowcy w Akademii Teologiczne;j
w Bitoli (przez dwa lata, pozostajac tu w $cistym kontakcie z bpem Nikolajem).
Odrzucit decyzje Synodu powotania go na urzad biskupi, walczyt przeciwko
wprowadzeniu konkordatu w Serbii w 1934 roku, angazowat si¢ w dziatalnos¢
zwigzang z tzw. bogomoljackim pokretom (ruchem patniczym) organizowanym
przez bpa Nikolaja. Od 1934 roku wyktadat jako profesor na Wydziale Teolo-
gicznym w Belgradzie, tam tez w roku 1938 zatozyl, wraz z wybitnym filozofem
Branislavem Petronijeviciem, Srpsko filosofsko drustvo. W czasie wojny (mimo
zamknig¢cia uniwersytetu w Belgradzie) glosit wyklady na temat $wigtosawia
(1944), pdzniej za$ przebywat w monasterach potudniowej Serbii. Zostat zatrzy-
many i uwi¢ziony przez wtadze komunistyczne jako ,,wrég narodowy”, w 1946
roku zwolniony z wig¢zienia, jednak w roku 1948 ostatecznie wypedzony z Bel-
gradu i nadal inwigilowany przez Stuzb¢ Bezpieczenstwa. Ostatnie lata swego
zycia (do 1979 roku) spedzit w klasztorze Celije k. Valjeva (potudniowa Serbia).
Tutaj tez zaczeli go odwiedzac serbscy dysydenci, pisarze, poeci oraz dzisiejsi
biskupi: Amfilohije, Artemije, Atanasije i Irinej. Jako $wictego ojca Justina czcili
go od jego $mierci mnisi ze Swictej Gory Athos oraz Cerkiew we Francji (stuzba
i kondak, autorstwa mnicha Atanazego z monasteru Simonopetra), jednak w opi-
nii powszechnej juz za zycia uznawany byt za swigtego'.

nicu.htm; Otvoreno pismo Svetom Sinodu: http://www.svetosavlje.org/biblioteka/Istorija/Otvore-
noPismoSinodu.htm; oraz Apologia de via mea [w:] J. Popovi¢, O duhu vremena, Beograd 2005,
s. 173—180; cykl artykutéw ukazujacych si¢ na tamach czasopisma ,,Hris¢anski zivot”, zatytuto-
wanych Sa urednickog stola: http://www. svetosavlje.org/biblioteka/AvaJustin/SaUrednickogStola/
SaUrednickogStola.htm; a takze pochodzaca z tego okresu (1926) jego krytyke inteligencji serb-
skiej: J. Popovi¢, Nasa inteligencija i nasa Crkva [w:] tenze, O duhu..., s. 134—145.

I Duchowni serbscy przez wiele lat nad wyraz ,,wstrzemigzliwie” wypowiadali si¢ o kanonizacji
Popovicia, prawdopodobnie majac na uwadze ostra krytyke Cerkwi — patriarchy i Synodu — i samego
prawostawia, m.in. zbytniej podatnosci na ,,modernizacyjne” zmiany polegajace na odchodzeniu od
patrystyki, ale takze, w ocenie niektorych wspotczesnych duchownych (np. bpa Irineja), jego nieprze-
jednane stanowisko wobec ekumenizmu i patriarchy ekumenicznego. W latach dziewigédziesiatych
ubieglego wieku chodzito zreszta o wigksza popularyzacje postaci bpa Nikolaja, ktorego (najczesciej
wyrywane z kontekstu czy tez dobierane wedlug okreslonego klucza, ale tez ,,no$ne ideowo”) opinie
lepiej wpisywaly si¢ w nacjonalistyczng retoryke tego okresu. O przyjeciu — w przypadku tej ostat-
niej postaci — przez Cerkiew, mocno wowczas zaangazowang w biezaca polityke, okreslonej strategii
$wiadczy zreszta mnogos$¢ przygotowywanych przez wydawnictwa ko$cielne opracowan dotycza-
cych bpa Velimirovicia (w gldwnej mierze popularyzatorskich badz pseudonaukowych) i wydawa-
nych w imponujacym naktadzie i niezliczonych wersjach ksiazek swigtego biskupa. W poréwnaniu
z t hiperprodukcja dzieta o. Justina (poza wielotomowym, majacym niewielki naktad i dostepnym
wylacznie w jedynej ksiegarni Patriarchatu Serbskiego wydaniem zbiorowym) znane sa odbiorcom
serbskim w matym stopniu, podobnie zreszta jak sama posta¢ duchownego — znana raczej wylacznie
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Z niezwykle bogatego dorobku naukowego o. Justina, zebranego w okoto 40
tomach (do dzi$ wydano 33 po serbsku, 4 w jezyku greckim, 7 po francusku i 1 po
angielsku) na uwage zastuguja przede wszystkim: wspomniana juz Filosofija i re-
ligija F.M. Dostojevskog (1923); Dogmatika pravoslavne Crkve (1932, t. 1111,
wydana ponownie: 1978-1980); Dostojevski o Evropi i slovenstvu (poszerzone
wydanie doktoratu) (1940); Svetosavije kao filosofija Zivota (1953); Filosofske
urvine (Miinchen 1957); Zitija svetih (12 tomoéw, liczacych 8300 stron, wyda-
wanych w latach 1972—1977)'%; Pravoslavna Crkva i ekumenizam (Solun 1974);
Put bogopoznanja (1987 — po$miertnie). Ze wszystkich wyzej wymienionych,
niewatpliwie najciekawsze wydaje si¢ opracowanie Svetosavije kao filosofija
Zivota, uznawane za oryginalng koncepcje rozumienia prawostawia serbskiego,
opartego na mys$li §w. Sawy, zaprezentowang w formie zamknigtego systemu
omawiajgcego ,.filozofi¢ zycia” (tak przynajmniej oceniat wktad o. Justina jego
mistrz — bp Nikolaj — jako autor wstepu do ksigzki'?). Pytanie zasadnicze, jakie
rodzi si¢ z lektury dzieta Popovicia, sprowadza si¢ jednak tylez do samego — nie-
konsekwentnie wobec proponowanej w ksigzce i w innych jego opracowaniach
stosowanego — terminu ,,$wigtosawie” (i rozumienia go), ale takze do pytania
o oryginalnos¢ propozycji skierowanej do Serbow.

W najwigkszym skrocie mozna by powiedzie¢, ze serbska ,filozofia zycia”,
czy tez ,$wietosawski modus vivendi”, charakteryzuja trzy podstawowe cechy:
,»mito$¢ (agapizm), praca i czynienie dobra (ergonizm) oraz walka (agonizm),
i zgodnie z tym §wietosawski styl zycia charakteryzuje ofiarnos¢ wobec tych,
ktorych kochamy, praca i walka o chrzescijanskie idealy”. Wpisane za§ w wy-
miar narodowy ,,§wigtosawie” to — wedtug o. Justina:

dusza naszej [tj. Serbow — D.G.] duszy, serce naszego serca i zZycie naszego zycia
[...]- Wszystko, co jest istotnie wielkie, nieSmiertelne i wieczne, tak w historii na-
szego narodu, jak tez w zyciu kazdej jednostki, jest wielkie tylko dlatego, ze stanowi
uciele$nienie ducha $wietosawskiego '“.

z artykuléw popularyzatorskich, nielicznym za$ z filmu dokumentalnego w rezyserii diakona Nenada
Ilicia oraz filmu dokumentalno-fabularnego w rezyserii prof. Boska Bojovicia pt. Ava Justin. Vreme
Jje isecak vecnosti, ktory powstat kilka lat temu. Jak dotad jedyne opracowanie naukowe stanowi
wspomniana wezesniej, wydana w 2009 roku ksigzka wyktadowcy Akademii Teologicznej w Belgra-
dzie, Bogdana Lubardicia. Por. takze V. Dimitrijevi¢, Pouke jedne kanonizacije — Sveti Justin Celijski
i njegovi zaveti, ,,Nowa Srpska PolitiCka Misao” (20.05.2010): http://www.nspm.rs/crkva-i-politika/
pouke-jedne-kanonizacije-sveti-justin-celijski-i-njegovi-zaveti.html? alphabet=I.

12 Por. wydanie internetowe: http://smirenoumlje.blogspot.com/2009/12/arhimandrit-justin-
-popovic-zitija.html.

13 Ep. Nikolaj, wstep do: Arhim. Dr J. Popovié, Svetosavije kao filosofija Zivota, Valjevo 1993
(wyd. fototypiczne), s. 9.

14 Arhim. Dr J. Popovié, Svetosavije kao filosofija..., s. 121 (ttumaczenie tego i innych cytowa-
nych w artykule fragmentow — D. Gil).
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Przypomnijmy przy tym, ze propozycja okreslenia serbskiej wersji prawosta-
wia mianem $wigtosawia po raz pierwszy przedstawiona zostata przez skupio-
nych w Serbskim Klubie Kulturalnym i wydajacych czasopismo ,,Svetosavlje”
teologdéw belgradzkich (w tym takze rosyjskich) w latach trzydziestych XX wie-
ku, a niematg rol¢ w utrwalaniu samego terminu oraz wylansowanej jednoczesnie
z ideologig svetosavija koncepcji ,,nacjonalizmu $w. Sawy’” odegrat bp Nikolaj Ve-
limirovi¢!s. W zideologizowanej wersji (dalekiej od tradycji majacej rzeczywisty
zwigzek z naukami $w. Sawy) §wictosawie przetrwato czasy Il wojny Swiatowe;j
i kolejne dziesigciolecia, a opublikowany w 1952 roku (tj. rok przed ukazaniem
si¢ ksigzki o. Justina) kolejny artykul najwazniejszego reprezentanta Serbskiego
Klubu Kulturalnego, teologa i filozofa D. Najdanovicia pt. Svetosavije, dobitnie
juz potwierdzit, ze termin svetosavlje winien by¢ uzywany na okre$lenie ,,idei,
bedacej przejawem serbskiego nacjonalizmu religijnego”. Oczywiscie naktadajg-
ce si¢ w ciggu dziesigcioleci, a zwlaszcza majace miejsce w ostatnich dwudzie-
stu latach proby manipulacji prawoslawiem oraz tradycja wyrosta z teologicznej
1 historiozoficznej mys$li §w. Sawy nie pozwalajg méwi¢ o czytelnym i do konca
doprecyzowanym pojeciu svetosavlja. Jednak dzi§ najczgsciej stanowi ono — jak
to okresla Mirko Djordjevi¢ — ,,ramy, w ktérych od lat wielu stara si¢ pomiescic¢
wiasny koncept ideologiczny” !¢, wyznanie najczgsciej traktowane instrumentalnie
jako ,,jedyny wyznacznik serbskosci”. Niektorzy wspdtczesni teologowie serbscy
swigtosawie chcieliby rozumie¢ jako ,,Prawostawie przyjete i urzeczywistnione
[dodajmy — dzigki $w. Sawie — D.G.] w przebiegu historii calego narodu serbskie-
20”7, dla wielu duchownych i wierzacych jest tez §wigtosawie swoista serbska

15 W opublikowanym w 1932 roku studium, zatytutowanym Svetosavska paralipomena, dr Di-
mitrije Najdanovi¢ (zm. 1986), czolowy przedstawiciel tego kregu belgradzkich teologow, swig-
tosawie okreslit jako, migdzy innymi: omen za [dla] nomen pravoslavija, ,,najwyzsza sublimacje
zywiotu narodowego”, ,,zrédto wzniostego narodowego prawostawnego mesjanizmu”, ,,ide¢ meta-
-historii i meta-narodowosci”, ,,jedyng serbska konstruktywng idee, ktora w serbskiej historii od-
krywa $wigta mesjanska ideologie”, samego za$ $w. Sawg jako ,,tworce serbskiego evangelikonu”,
»poczatek 1 koniec serbskiej historii [...] dzigki ktéremu — poprzez §wigtosawie — z chrzescijan-
skiego etosu rodzi si¢ serbski etnos”. T¢ przedziwng mieszaning poje¢ uzupetil nie mniej kontro-
wersyjny artykul bpa Velimirovicia pt. Nacionalizam svetog Save (1935). Warto tez pamigtac, ze
po propozycje Najdanovicia oraz bpa Nikolaja siggneli w latach trzydziestych ich bliscy wspot-
pracownicy, skupieni w powotanej do zycia w 1935 roku organizacji ,,Zbor”, na czele z ,,ideolo-
giem chrzescijanskiego nacjonalizmu” — jak moéwiono — charyzmatycznym Dimitrijem Ljoticiem.
W deklaracjach faszyzujacych politykow po raz pierwszy moéwiono o ,.tradycji §wigtosawskiej”
w znaczeniu ideologii. Por. Dr D. Najdanovié, Svetosavije, oprac. Z.Z. Jelié, Beograd 2000, s. 6-9.
Szerzej na ten temat (takze na temat ,,nacjonalizmu” $wigtego Sawy) pisze w: Prawostawie. Histo-
ria...,s. 19-41 oraz 181-184.

16 M. Djordjevi¢, Stvarni i prividni pluralizam u kulturi Srbije, ,,Republika” 2002, nr 298
(1-15.12), s. 11.

17 Por. np. A. Jevti¢, Sveti Sava i Kosovski Zavet, Beograd 1992, s. 239.
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historiozoficzng koncepcja narodowa, a przez to takze oryginalna tradycja i niepo-
wtarzalnym modelem kultury, ktéry swe zrodta ma w naukach $w. Sawy. Moze tez
by¢ ono rozumiane jako ,.filozofia zycia”, jaka proponuje o. Justin Popovi¢.

Przyjrzyjmy si¢ jednak doktadnie propozycjom o. Justina, ktory w swej ksigzce
omawia w poszczegolnych rozdziatach swigtosawska filozofi¢ §wiata, postepu, kul-
tury, spoleczenstwa, warto$ci oraz o$wiaty. Wszystkie wyszczegolnione problemy
odsylaja do chrystocentrycznej wizji §wiata i prawdy przebostwienia w kontekscie
idei bogocziowieczenstwa. W tak zarysowanej przez serbskiego mysliciela antro-
pologii — ze wzgledu na przywotywane Zrédla, obejmujace zarowno mysl patry-
styczng, jak tez opinie myslicieli rosyjskich — nieco niespdjnej (jak zresztg zrozni-
cowana jest sama tzw. prawostawna antropologia), podstawg jest fundamentalna
idea obrazu Bozego w czlowieku i podobienstwa Bozego. Mozna powiedzie¢, ze na
poziomie najbardziej ogdlnym omawiana jest ona w kontekscie trzech najwyrazist-
szych w prawostawnej refleksji teologicznej watkdw, a wiec zardbwno rozumienia
obrazu Bozego (caty czlowiek jako osoba jest obrazem Bozym, czy tez obrazem
Bozym w cztowieku jest to wszystko, co stanowi o jego cztowieczenstwie), dyna-
micznego charakteru obrazu, ktory domaga si¢ swojego dopetienia w podobien-
stwie, jak tez spajajacego obydwa watki chrystologicznego aspektu obrazu (Chry-
stus jako prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek objawia obraz Bozy w najczystszej
postaci; jest Archetypem cztowieka)'®. Idea bogocztowieczenstwa wpisana przez
Popovicia w serbska rzeczywisto$¢ zyskuje jednak konkretny ,,personalny” charak-
ter, okreslony poprzez relacje §w. Sawy ( a poprzez niego catego narodu serbskie-
g0) z Bogiem. Rastkovska pitanja (dylematy Rastka, czyli p6zniejszego Sw. Sawy)
stanowia w interpretacji miejsca i roli czlowieka (Serba) i narodu serbskiego we
wszechswiecie kluczowe elementy swictosawskiej filozofii zycia. Nie ma w nigj
miejsca na antropocentryczny indywidualizm, antropologiczny humanizm (tj. nie-
-teohumanizm), nie ma w niej miejsca na kulture inng niz kultura $wigtosawskiego
bogocztowieka. W $lad za niektorymi rosyjskimi stowianofilami, bezposrednio zas
za bpem Nikolajem Velimiroviciem, ktory nieco wczesniej przekonywat iz:

Kultura, obok o$wiaty, postepu, cywilizacji, braterstwa, wolno$ci, stanowi jeden
z idoli i demondw, ktérymi chwali sie Europa i ktore stawia w stuzbie humanizmowi .

18 Tdea bogocztowieczenstwa omawiana byla przez o. Justina, miedzy innymi w: Filosofske
urvine (zob. wskazane wezesniej wydanie internetowe), por. takze wyktad z 1937 roku pt. Osnovna
istina pravoslavlja — Bogocovek: http://www.rastko.rs/bogoslovlje/delo/12940. Ponadto opinie
na ten temat Milana Radulovicia w: Modernizam i srpska idealisticka filosofija, Beograd 1989,
s. 150-165. Zastanawiajaca, zwazywszy na ogromne oddzialywanie myslicieli rosyjskich na Popo-
vicia, wydaje si¢ w tym wzgledzie nieobecnos$¢ w jego dzietach idei bogocztowieczenstwa w wersji
rozpracowanej przez W. Sotowiowa.

Y N. Velimirovi¢, Sabrana dela, t. V: Indijska pisma, cyt. za: Dj. J. Jani¢, HadZija vecnosti,
Beograd 1994, s. 71.
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Europa — Biaty Demon, ktora utrat¢ wiary nazywa kultura i ktora stala si¢ walczaca
z Bogiem organizacja, ateistycznym subiektem nieuznajacym zadnej wartosci ponad
i poza samym soba, sprowadzita cztowieka na droge czlowieczego lucyferianizmu?,

0. Justin stwierdza:

Kultura i kazda przynalezna do kultury rzecz to idol, i jako taka jest ztem [...] Kultura
uczynita cztowieka niewolnikiem materii, niewolnikiem rzeczy, a Europejczyk, ktory
stat si¢ diabtocztowiekiem — ten wampiryczny fetyszyzm, ktory zwie si¢ kultura, wy-
promowat jako boga?!.

Europejczyk uznat siebie za Boga, stad nihilizm i ateizm jako logiczny koniec kultury
europejskiej. Humanizm oparty na tych zasadach nieuchronnie przechodzi w ateizm,
poprzez anarchie, koniczgc na nihilizmie?.

Oparcie si¢ narodu serbskiego na swigtosawskim bogocztowieku — idealnym
modelu serbskiego prawostawnego chrzescijanina, ktory ,,ma swa misj¢, wyjatko-
we zadanie do spelnienia w wiecznos$ci”* — jest zatem wedtug niego jedynym ra-
tunkiem. Rozwijajac w swych studiach koncepcj¢ swietosawskiego bogocztowieka,
teolog zdecydowanie przeciwstawia ducha §wigtosawskiej kultury duchowi kultury
europejskiej, ktorej ta pierwsza nie jest — wedlug niego — czescig. Podkreslajac za-
cofanie cywilizacyjne Serbow — jako zalete, oczywiscie — przekonuje, Ze ,,Prawdzi-
wa madro$¢ — postep — to nic innego, jak emanacja $wictosci, a zatem tylko Swigci
sa naprawde »oswieceni«. T¢ inng madros¢ 1 postep wymyslita Europa — w swym
kulcie idoli (papieza, kultury, nauki, cywilizacji, techniki, polityki, mody itd.)”?.

20 Vladika Nikolaj Velimirovi¢, Srpskom narodu kroz tamnicki prozor, Cetinje 1996, s. 137.
Na temat kultury europejskiej, ktora — jak mowit biskup — ,,jest zerem” i przeciwko ktérej nalezy
si¢ modli¢ do Boga, nie méwiac juz o zdobyczach cywilizacji europejskiej i wynalazkach, ktore
»doprowadzity ludzko$¢ na skraj przepasci i wrzucity w duchowa ciemno$¢” (np. teleskop, mikro-
skop, kolej zelazna, telefon, samolot, ale tez kanalizacja i tazienka), a takze ,,herezji papiestwa”
jako jednym z idoli (obok m.in. o$wiaty, postgpu, cywilizacji i wolnosci) oraz wptywu rosyjskiej
mysli stowianofilskiej na opinie Velimirovicia zob. D. Gil, Prawostawie. Historia...,s. 178—181.

21 Arhim. Dr J. Popovié, Svetosavilje kao filosofija..., s. 59-60, podobnie wypowiada si¢ w:
Pravoslavna Crkva i ekumenizam, Solun 1974, s. 125.

22 Arhim. Dr J. Popovié, Svetosavije kao filosofija..., s. 63, 1 powtarza t¢ opini¢ w: Pravoslavna
Crkva...,s. 129.

2 Arhim. Dr J. Popovié, Svetosavije kao filosofija..., s. 65.

24 Tamze, s. 119. Dodajmy, ze — w przeciwienstwie do biskupa Velimirovicia, ktory jeszcze
jako miody duchowny w ksiazce Religija Njegoseva dostrzegal w dziatalnosci Dositeja Obrado-
vicia takze pozytywne strony — ojciec Justin przywoluje t¢ posta¢ jako jedna z najbardziej nega-
tywnych w dziejach kultury serbskiej: ,,Dositej jest winien temu, Zze ciemnos$¢ ogarngta rowniez
Serbow, bo »dositejewszczyzna« to lekkomys$lna wiara w moc nauk humanistycznych i to ona
wlasnie doprowadzita u nas do konfliktu migdzy Cerkwia a szkota [...] jedynym ratunkiem moze
by¢ wprowadzenie §wigtosawskiego programu o§wiatowego”.
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Proba systematyzacji poje¢ najczesciej przywotywanych w obrebie Justinow-
skiej refleksji teofilozoficzno-historiozoficznej prowadzi¢ mogtaby do wyodreb-
nienia nastepujacych kategorii?*:

Europa — zgnily Zachod; heretycka, politeistyczna, wielka grzesznica; matka
dechrystianizacji; przestrzen herezji; Zto; Biaty Demon (okre$lenie powtoérzone
za bpem Velimiroviciem); Europejczyk za$ — diabtoczlowiek.

Humanizm — najwicksze zto; dewiacja wewnatrz starej kultury europejskiej;
przeciwienstwo ,.teologicznego humanizmu”; ateizm, ktory przechodzi w anar-
chi¢ i konczy si¢ nihilizmem; idol; jedna z masek Szatana. Niekiedy tez u Justina
Popovicia humanizm utozsamiany jest z katolicyzmem lub papizmem.

Podobnie O$§wiecenie, Racjonalizm i Nauka maja , lucyferyczny”
charakter.

Postep — idol; maska zta.

Katolik — heretyk, bezboznik; katolicyzm — herezja, sekta, ktorej na
imi¢ legion.

Papizm — najbardziej radykalny protestantyzm, tj. herezja; za§ papiez —
herezjarcha; diabelski ksiadz; podporzadkowany wtadzy Kusiciela (podobnie jak
u Dostojewskiego w Legendzie o Antychryscie).

W refleksji o. Justina pojawia si¢ takze watykanizm (vatikanizam), kto-
ry — jak jeszcze dobitniej niz w omawianym studium podkre$lat w ksigzce Pra-
voslavna Crkva i ekumenizam (1974) — ,,wysuszyt” Europejczyka swoim ,,wam-
pirycznym” scholastycyzmem w filozofii i ,,kanibalskim” jezuityzmem w etyce,
wyssal przecietnemu Europejczykowi zywotne sity tworcze?.

Odrebne miejsce zajmuje przy tym w rozwazaniach o. Justina ekumenizm,
najdoktadniej omoéwiony we wspomnianej wczesniej ksigzce, ale takze w li-
Scie skierowanym do Synodu SPC z 1971 roku, z roku 1974 (na temat ,,modli-
twy o jedno$¢ chrzeScijan™), czy jeszcze w innym — z roku 1977 (dotyczacym
projektu zwotania Soboru Cerkwi Prawostawnych)?. O. Justin stwierdza tam
migdzy innymi:

% Podobne kategorie wyodrebniam, omawiajac takze dzieta bpa Nikolaja, por. Kultura kao si-
nonim zla. Manihejska paradigma filozofije zla i fantazmati zla u refleksiji slovenskih mislilaca [w:]
Njegosevi dani. Zbornik radova. Medjunarodni naucni skup, Cetinje 27-29.08.2009, t. 2, Niksié
2010, s. 95-96.

26 Arhim. Dr J. Popovié, Svetosavije kao filosofija..., s. 114.

27 Por. przywolywany juz list o. Justina z 1971 roku, skierowany do Swictego Synodu Odgovor
na anonimnu dopisnicu; O zajednickoj molitvi za jedinstvo (1974): http://www.svetosavlje.org/bi-
blioteka/ Knjige/Avvalustin/OZajednickojMolitviZaJedinstvoSvetomSinodu.htm; oraz Povodom
saziva ,, Velikog Sabora Pravoslavne Crkve” (1977): http://www.svetosavlje.org/biblioteka/Teolo-
gija/Sabornost.htm. Por. takze opublikowane niedawno re¢kopi$mienne notatki o. Justina: Sveti Ava
Justin, Zapisi o ekumenizmu, oprac. ep. Atanasije, Manastir Tvrdos 2010.
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Ekumenizm jest wspolng nazwa pseudochrzescijanstwa, wszystkich pseudokosciotow
Zachodniej Europy. Oddane sa mu wszystkie europejskie humanizmy, z papizmem na
czele. A wszystkie te pseudochrzescijanstwa, pseudokoscioty nie sg niczym innym,
jak herezja nad herezjami. Maja jedng wspolng ewangeliczng nazwe: super(wszech)
herezja. [...] Nie ma tu wigkszej réznicy pomigdzy papizmem, protestantyzmem, eku-
menizmem i pozostalymi sektami, ktorych imig jest legion (legeon)?.

Mowiac najogdlniej, wedtug Popovicia ,,ekumenizm mozliwy byltby tylko pod
warunkiem, ze wszyscy inni chrze$cijanie uznaliby nauke prawostawia i w zad-
nym innym wypadku”?.

Wreszcie Kultura, ktorej cheiatabym tu po§wigcic¢ nieco wiecej uwagi, okre-
slana jest w tekstach jako: demoniczna, szatanska, lucyferyczna; civitas diaboli
(ziemskie panstwo zbudowane z mito$ci do siebie i nienawisci do Boga); przestrzen,
w ktorej toczy si¢ wojna przeciwko Bogu; kultura nadcztowieka, z ktorej wywo-
dzi si¢ kultura bez cztowieka; kultura rashristovijenosti, bogootpadnistva (i jako
taka) — kultura szatanska; symbol antychrzescijanskiej Europy; nowe bezboznictwo
i nowa idolatria; szatanski zamiennik religii; potkultura — utomna, niepetna; zabdjca
szatanski; wampiryczny ludozerczy fetyszyzm w diabelskim kostiumie; cmentarz;
idol; maska Zta i samo zto. O. Justin (w przeciwienstwie do bpa Nikolaja) nie wy-
powiadat si¢ natomiast na temat zdobyczy cywilizacyjnych i technicznych.

Przytoczone tu skrétowo opinie Popovicia oraz proba systematyzacji najczes-
ciej przywotywanych przez niego poje¢ domagaja si¢ jednak pewnych istotnych
uscislen, ale tez prowokuja do zadania kilku zasadniczych pytan.

28 Arhim. Dr Justin Popovi¢, Pravoslavna Crkva..., s. 189.

» Tamze. Por. takze podobne opinie w: O zajednickoj molitvi za jedinstvo. Warto tu przypo-
mnie¢ o wydarzeniach z konca lat 60. ubiegltego wieku (doktadnie z 1968 roku), ktére znaczaco
wplynely na dalsze dzieje Cerkwi prawostawnej, a w centrum ktorych znalazt si¢ wlasnie (nienale-
zacy, co prawda, do oficjalnych struktur Serbskiej Cerkwi Prawostawnej [dalej SCP], ale uwazany
przez wielu za wielki autorytet) o. Justin Popovi¢. Od samego poczatku, gdy po réwno dwunastu
wiekach zrodzita si¢ idea zwotania wszechprawostawnego soboru, z ktorym — podobnie jak z So-
borem Watykanskim II — wigzano wiele nadziei (i w $wiecie prawoslawnym, i w ogdle w chrzes-
cijanstwie), bardzo energicznie przeciwstawiat si¢ on temu pomystowi. List pasterski Popovicia,
opublikowany w Paryzu, nie tylko wywotat zamet wsrdd niezdecydowanych hierarchéw SCP, ale
takze odbit si¢ szerokim echem w $wiecie i ostatecznie przyczynit do wycofania poszczegélnych
Cerkwi z przygotowan do soboru. Nie pomogly starania o. Clementa — znanego francuskiego pra-
wostawnego mysliciela — ani nawotywania Grekow, ktorzy podkreslali konieczno$¢ zwotania so-
boru, bo — jak przekonywali — ,,brak kryteriéw, za pomoca ktoérych okre§la¢ mozna prawostawnosé
poszczegblnych autokefalicznych cerkwi prawostawnych”. O. Justin przekonywal, ze cerkwie
znajduja si¢ ,,pod kontrola agresywnego antyreligijnego komunizmu”, ale tez twierdzit, ze wszyscy
chrzescijanie powinni uznac ,,prawde prawostawia”, tak jak on ja rozumial. Strach przed ,,otwar-
ciem si¢”, podbudowany autorytetem o. Justina i jego uczniow (,,justinowcow”) spowodowal, ze
SCP stata si¢ — jak stwierdza Djordjevi¢ — ,,wspoltworca” kleski tej wielkiej historycznej inicjaty-
wy. Por. M. Djordjevi¢, Ratni krst srpske Crkve, ,,Republika” 2000, nr 273 (16-30.11), s. 26.
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Zacznijmy od tych pierwszych. Oczywiscie kultur¢ mysliciel ten (ale takze
jego mistrz — Velimirovi¢, podobnie zreszta jak inni teologowie) pojmowat jako
emanacj¢ wyzszej racji bytu, wedtug niego kultura powinna by¢ srodkiem, a nie
celem, powinna — jak powiedziatby wspotczesny teolog Radovan Bigovi¢ — mie¢
sens ikoniczny, a nie idolatryczny*°. Teologiczny klucz do odczytania wypowie-
dzi o. Justina, wyraznie wpisanych w kontekst normatywnych tresci tradycji pra-
wostawnej, wydaje si¢ zatem oczywisty i zrozumialy, cho¢ z pewnoscia nie dla
tzw. przecietnego odbiorcy, dla ktorego rozumienie wypowiedzi religijnej?!, za-
wierajgcej jednak w tym przypadku — obok teologicznych — takze okreslone filo-
zofemy oraz ideologemy polityczne, stanowi wymagajace wyjatkowej ostrozno-
$ci wyzwanie. Ow specyficzny wariant kulturologicznej krytyki — form i znaczen
wspolczesnej kultury, jej antropologicznego i teleologicznego sensu z punktu
widzenia chrzescijanskiej wizji §wiata i zycia — cechuje zachwiana niekiedy row-
nowaga pomig¢dzy racjonalng krytyka, opartg na rzetelnej wiedzy o systemach
i nurtach w obrgbie wspotczesnej kultury z jednej strony, a emotywng afirmacja
wiary chrze$cijanskiej — z drugiej. Jednostronna krytyka czy tez przesadna glo-
ryfikacja, w ktorych talent retoryczny w pewnym sensie ma zastapic¢ pogtebiong
analiz¢ problemu, nie wpisujg si¢ w obreb wspotczesnej chrzescijanskiej nauki
o kulturze, a brak terminologicznej precyzji i antynomia pomigdzy tym, co filo-
zoficzno-logiczne i religijne prowadzi do paradoksow.

Na uwagg zastuguje takze zagadnienie zwigzane ze specyficznym rozumie-
niem kultury w obrebie mysli prawostawnej z jednej strony, z drugiej za§ — w ob-
rebie tzw. teologii szkolnej, w przypadku ktorej utozsamianie kultury z cywili-
zacyjnymi 1 kulturowymi osiggnigciami Zachodu niejako kreuje ,kulture zta”
chetnie postugujaca si¢ znanymi, w ciggu dziesi¢cioleci modyfikowanymi ,,fan-
tazmatami zta”*?, do ktorych, obok samej kultury wlasnie, zaliczy¢ mozna ,,hu-
manizm”, ,,postep”, czy Europ¢ jako np. ,,Biatego Demona”. Pojecie kultury
u wigkszos$ci prawostawnych teofilozofow 1 historiozofow XIX i XX wieku nie
zostato jasno zdefiniowane, najczeéciej uzywane jest w kolokwialnym znacze-
niu jako synonim cywilizacji, pod pojgciem Europy — pod znaczacym wplywem
rosyjskich myslicieli — rozumie si¢ natomiast Europg Zachodnia, ktora jeszcze
w XIX wieku niektérzy stowianofile czy neostowianofile uwazali za ,,puste na-
czynie”, w ktorym nie ma juz wody zycia i w ktorym nie ma juz nic ludzkiego,
jako ze przestata ona stuzy¢ Bogu i Bog ja opuscit.

30 R. Bigovi¢, Crkva i drustvo, Beograd 2000, s. 214.

31 Por. R. Schaffler, Co to znaczy: rozumie¢ wypowiedz religijng? [w:] Czlowiek wobec religii.
Filozoficzne aspekty religijnego sensu, red. K. Mech, Krakéw 1999, s. 12-21.

32 Wecielenia Zta badZz wyobrazenia, ktore tu za Marig Janion nazywam fantazmatami, fanta-
zmatami Zta, odnosza si¢ do konkretnych zjawisk, proceséw, nurtow myslowych i idei, form zycia
spotecznego i politycznego, ale takze do ,,personalnych” (jednostkowych, indywidualnych) wcie-
len Zta. Na ten temat szerzej pisatam w: Kultura kao sinonim zla..., s. 95.
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Inny problem stanowi zanegowanie afirmatywnego charakteru kultury, co
do ktorego — niezaleznie od stosowanych w badaniach nad kulturg metodologii,
podatnych na zmiany zarbwno w obrebie problematyki ontologicznej, jak tez
aksjologicznej (stad zresztg nieprecyzyjnos$¢ pojecia kultury) — wigkszos¢ antro-
pologéw 1 filozofow kultury, a takze teofilozofoéw, nie ma zadnych watpliwosci.
Mozna powiedzie¢, ze obecny w refleksji niektorych rosyjskich myslicieli, ale
takze w znaczacej mierze w zaleznych od niej opiniach serbskich teofilozofow,
swoisty dualizm kultur(owy) prezentowany jest jako konflikt pomigdzy owa ,,po-
zadana”, ewolutywna, 1 ,,niepozadang”, inwolutywna.

W kulturologicznych wizjach i koncepcjach myslicieli dominujace przekona-
nie o istnieniu alternatywnej (jakby powiedzial bp Nikolaj — ,,zdrowej” i ,,praw-
dziwej”) prawostawnej, bogocztowieczej kultury jako teleologicznym sensie
ludzkich dziejow — alternatywnej wobec obywatelskiej, zachodnioeuropejskie;j,
protestanckiej i katolickiej — tj. negatywnej, kultury pozbawionej afirmatywne-
go charakteru — kultury zta, podporzadkowana jest (co, oczywiscie, nie dziwi)
konfesjonalnemu ekskluzywizmowi. Zauwazmy przy tym, ze cho¢ w obrgbie
tradycyjnego rozumienia kultury mieszcza si¢ rozpoznane przez socjologiczng
antropologi¢ i omowione przez filozofow kultury, kulturoznawcoéw czy historio-
zofow pojecia upadku, kryzysu, zanikania, dyfrakcji, rozpadu (Arnold Joseph
Toynbee)* czy zderzenia kultur, to — niezaleznie od stosowanej metodologii —
refleksja nad kulturg akcentowata jej pozytywny charakter. Wydaje si¢, ze nie
inaczej jest w przypadku pogladow historiozofa i teologa Nikolaja Bierdiajewa,
moéwiacego o, kryzysie kultury” lub ,,jesieni kultury”, a nawet wieszczacego na-
dejscie apokalipsy kultury?, ale nie przekonujacego do kultury apokalipsy .

Jeszcze inny problem stanowi dostrzegalny w kulturologicznych koncepcjach
myslicieli rosyjskich oraz w wyraznie nimi inspirowanych rozwazaniach serb-
skich teofilozofow, w tym samego Popovicia, obecny w tradycji prawostawnej
(cho¢ ,,nieortodoksyjny”) — paradygmat manichejski*. Problem Zia, wpisany
w dualistyczng, apokaliptyczng wizje odwiecznej walki elementéw Ducha i Ma-
terii, Dobra i Zla, postrzegany jest tu nie tylko w opozycji do obowiazujacych
w obrebie tej problematyki myslowych kanonow?’, dzieta myslicieli religijnych

33 A.J. Toynbee, Studium historii, tham. J. Marzgcki, Warszawa 2000, cz. X1 (d), s. 704.

3% M. Bierdiajew, Sens historii, thum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 139 i 142.

35 Por. S. Beljanski, Kultura zla [w:] Modeli kulture — problem jezicke eksplikacije, Cetvrti
medjunarodni interdisciplinarni simpozijum (tema: Susret kultura), Zbornik radova, Novi Sad 2006
(tu korzystam z artykutu w wersji internetowe;j).

36 Por. B. Jasinowski, Wschodnie chrzescijaristwo a Rosja, Wilno 1933, cyt. za: J. Krasicki,
., Europejskosc” i ,,rosyjskos¢” filozofii rosyjskiej [w:] Granice Europy, granice filozofii. Filozofia
a tozsamos$¢é Rosji, Jagiellonskie Studia z Filozofii Rosyjskiej, t. 13, pod red. W. Rydzewskiego
i L. Augustyna, Krakow 2007, s. 15.

37 Por. J. Krasicki, ,, Europejskos¢” i ,, rosyjskos¢” ..., s. 16—17.
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(czgsto dalekie od ,,systemowosci”, ktora nigdy nie byta mocng strong teofilozo-
fii prawostawnej, a nawet braku elementarnej nieraz refleksji epistemologiczne;j
i metodologicznej)*® skupiajg si¢ na wzajemnie dopetniajgcych sie: problematyce
ontologicznej oraz problematyce antropocentrycznej (ontologia, metafizyka za-
wsze integralnie tacza sie z pytaniem o cztowieka, jego kondycje, los i ostatecz-
ne przeznaczenie). Problem Absolutu — zdaje si¢ powtarza¢ w $lad za Wasilijem
Zienkowskim o. Justin Popovi¢ — zawsze jest ,,problemem cztowieka”, filozofia
zas$, czy tez teofilozofia, musi by¢ zwigzana z problematyka ,,rzeczywistego zy-
cia”. Owa ,,nierozerwalno$¢ teorii i praktyki”, ,,zyciowe” (co nie znaczy ,,pragma-
tyczne”) podejScie stanowia zreszta, jak sie¢ wydaje, jedna z najbardziej charakte-
rystycznych cech refleksji autora Swietosawskiej filozofii zycia (choé, oczywiscie,
nie ceche dystynktywna w odniesieniu do rosyjskiej mysli religijnej). Postrzegany
w takiej perspektywie problem Zta nie jest pytaniem o sama jego istotg, a raczej
pytaniem o konkretne zadanie, o ,,czyn”, ktdry podporzadkowany jest imperaty-
wowi walki ze ztem ,,ztej nieskonczonosci”, nakazowi czynnego ,,przeobrazania”
nie tylko — co istotne — w odniesieniu do wtasnego jednostkowego bytu, ale ,,prze-
obrazania” narodu, $wiata i calego kosmosu®. Problem zta o. Justin rozwaza za-
wsze w powigzaniu z ontologig §wiata, w perspektywie globalnej, ,.kosmiczne;j”,
w wymiarze ostatecznych eschatologicznych przeznaczen z jednej strony czlowie-
ka 1 historii, z drugiej — narodu serbskiego; natomiast zbawienie jednostki ludzkiej
w integralnej jednosci ze zbawieniem narodu, ale takze catej Ludzkosci catego
Wszechswiata (Swigtosawska filozofia §wiata), tym samym zdaje si¢ i$¢ sladem
utrwalonej juz dialogicznej mysli o odpowiedzialno$ci za Drugiego i §wiat.

W refleksji o. Justina (podobnie jak u niektorych rosyjskich myslicieli) ucie-
le$nione Zlo — metafizyczne czy moralne — przyjmuje najczesciej ogdlng (tzn.
bez okreslonej typologii) nazwe Szatana czy Demona. R6zne jego epifanie — ze
wzgledu na strategi¢ czynienia zta — najcze$ciej opisywane sa przez serbskiego
mysliciela jako postaci ukryte pod maska, nasladowcy lub idole, Zto ujawnia si¢
za§ w roznorakich formach nicosci: utracie tozsamosci, idolatrii, antropolatrii,
odrzuceniu czy zapomnieniu tradycji i wartosci odziedziczonych po przodkach,
za$ jednym z najbardziej niebezpiecznych instrumentéw, ktére stuza diabelskiej
destrukcji sfery aksjologicznej, jest naruszenie ontologicznych funkcji jezyka,
ktory w zakamuflowany sposob przestaje ,,nazywac” rzeczywisto$¢, jak ma to
miejsce w przypadku pojecia ,,postep” (czy tez — jak podobnie wyjasniat bp Veli-
mirovi¢ — pojecia ,,08wiecenie”)*.

3% Por. M. Krapiec, Zastrzezenia epistemologiczne [w:] tenze, Dlaczego zlo?, Lublin 1995,
s. 31-33 1 55-76.

3 M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, tham. H. Paprocki, Kety 2004,
s. 66—67. Por. takze J. Krasicki, ,, Europejskos¢” i ,,rosyjskos¢” ..., s. 22-23.

4 Podaj¢ za: Dj. J. Jani¢, Hadzija vecnosti, s. 75.
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I na koniec powracajace pytanie o oryginalnosc¢ ,.filozofii zycia”, jaka propo-
nuje Serbom $w. o. Justin Popovi¢. Wptyw mysli rosyjskiej, zwtaszcza zas Do-
stojewskiego, wydaje si¢ tu nieckwestionowany. Potwierdza to przede wszystkim
niejako jedynie dostosowana przez Popovicia do ,,realiow” serbskich idea bogo-
cztowieczenstwa (jako swigtosawskiego Bogoczlowieczenstwa) w wersji propo-
nowanej przez rosyjskiego tworce. W teofilozofii, historiozofii i filozofii kultury
autora Swietosawia jako filozofii Zycia mieszaja si¢ przywolywane przezen opi-
nie Ojcow Kosciota, propozycje rosyjskich stowianofilow, ale takze niektorych
XX-wiecznych myslicieli nurtu ontologizmu i (mnigj) personalizmu. Odnajduje-
my tu takze wyrazne podobienstwa do zasymilowanej przez mysl rosyjska, popu-
larnej na Zachodzie w drugiej potowie XIX wieku, ,,filozofii zycia”, ,,ujmujace;j
istnienie jako integralng, niepodzielng na ducha i materi¢, catos¢, wskazujacej
na kierunek dziatania zaré6wno poznawczego, jak i praktycznego”*' (,,jednos¢
mys$lenia i dziatania” — jak to okreslal Popovi¢) oraz typowe dla wielu myslicie-
li rosyjskich, wspomniane wcze$niej specyficzne dazenie do pojednania ,.teorii
z praktyka”, niewykluczajace wlgczania w obreb refleksji o charakterze teo- badz
filozoficznym elementow zwigzanych ze sfera polityki czy ideologii. Historio-
zofia czy filozofia kultury w wydaniu serbskich myslicieli, takich jak o. Justin
czy bp Nikolaj, wyraznie przy tym odzwierciedla wplyw popularnych w okre-
sie ich dziatalno$ci lektur w rodzaju Zmierzchu Zachodu Oswalda Spenglera*
(rowniez 1 dzi$§ niezwykle popularnego w Serbii). Serbska, zmodyfikowana nieco
wczesniej przez rosyjskich neostowianofilow, koncepcja niemieckiego krytyka
cywilizacji stosunkowo latwo zostaje przy tym zestrojona z nigdy w Serbii nie-
przebrzmiata ideg wybranstwa narodu, specyficznego mesja-, a nawet misjoni-
zmu (w przypadku bpa Nikolaja — chciatoby si¢ powiedzie¢: podobnie jak ,,pa-
trijarchalnego quasi-chrzescijanstwa narodnikow”* — niebezpiecznie przy tym,
zwlaszcza w odniesieniu do koncepcji ,,teodulstwa” Serbii i Serbow, przybierajac
formy ekskluzywizmu soteriologicznego, etnofiletyzmu czy nacjocentryzmu).

O swoistej kontaminacji rosyjskiej (neostowianofilskiej) mysli religijnej ze spo-
feczno-politycznym nurtem konserwatywnym, z ktérg mamy do czynienia w stu-
diach serbskich myslicieli, mozna moéwi¢ w przypadku znanej autorom — zar6wno
ze zrodel rosyjskich, jak tez bezposrednio z zachodnioeuropejskich — mysli organi-
cystycznej. I cho¢ badania nad jej recepcja w Serbii znajduja si¢ dzis dopiero w fazie
poczatkowej, za Mirkiem Djordjeviciem mozna wskaza¢ co najmniej kilka etapow
jej przyswajania, z ktorych lata trzydzieste ubieglego wieku wydaja si¢ okresem

4 Por. J. Kapuscik, Sens zZycia. Antropologiczne aspekty rosyjskiego renesansu duchowego
XX wieku w swietle prawostawia, Krakow 2000, s. 32.

42-0. Spengler, Der Untergang des Abendlandes, Minchen 1923.

4 Tak okreslit stowianofilstwo Grzegorz Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor
o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832—1922), Krakow 1998, s. 8.
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najbardziej znaczacym. Autor wydanej w 2003 roku ksiazki Srpska konzervativna
misao, w ktdrej stara si¢ udowodnic tezg o braku nowatorskich elementow w mysli
Velimirovicia i Popovicia, wskazuje na obecno$¢ klasycznych schematéw mysli or-
ganicystycznej w ich dzietach, przejetych m.in. od Charlsa Morasa, nade wszystko
jednak od rosyjskich myslicieli wieku XIX (np. Konstantina Leontjewa i Aleksieja
Chomiakowa)*. Nalezg do nich — wedlug badacza — migdzy innymi: odrzucenie
racjonalistycznej i1 analitycznej tradycji doby O$wiecenia, powr6t do koncepcji
spoleczenstwa/narodu jako organizmu, traktowanie zacofania ekonomicznego
i kulturalnego jako wartosci pozytywnej oraz dominujgca — zwlaszcza w mysli
stowianofilskiej i neostowianofilskiej — idea wszechjednosci (w tym wszechjed-
nosci ducha i duszy narodu, postrzeganego czgsto jako wybrany), w obrgb ktorej
zaanektowane zostalo pojecie ,,soborowosci” — przeniesione ze sfery koscielno-
-dogmatycznej (gdzie ,,soborowo$¢” oznacza jednos¢ ludzi w wierze) na ptaszczy-
zne spoleczenstwa, narodu lub panstwa. Slady asymilacji powyzszych elementow
z dziel rosyjskich stowianofilow oraz neostowianofilow (najbardziej jednak z dziet
wielce cenionego przez Popovicia Chomiakowa, ktorego uwazal on za natchnione-
go przez Boga i ktorego studia O Kosciele w 1926 roku przetozyl na jezyk serbski)
u serbskich myslicieli wydaja si¢ oczywiste. Podkresli¢ jednak przy tym nalezy
istotne niekiedy réznice, jakie pojawiajg si¢ w opiniach ,,szkolnego teologa” bpa
Nikolaja oraz o. Justina — tego drugiego pozytywnie wyr6zniajac na tle religijnych
myslicieli organicystow: krytyka kultury zachodnioeuropejskiej (cho¢ niezwykle
surowa) ostatecznie nie prowadzi (jak u Velimirovicia) do catkowitego jej odrzu-
cenia, za$ zacofanie kulturowe Serbow (z ktorego takze Popovi¢ czyni zaletg)*
nie stanowi (jak u bpa zickiego) imperatywu do walki z ,,postepem i wynalazkami
cywilizacyjnymi”, wreszcie w zarysowanej przez o. Justina koncepcji ,,organicznej
jednosci wszystkich dusz poszczegodlnych jednostek tworzacej jeden organizm™4¢
nie zapomina on o jednostce, ale takze ,,osobie”, traktujac — co mozna bytoby od-
nie$¢ w najszerszym mozliwym ujeciu do nurtu personalistycznego — religi¢ jako
wigz osobowa czlowieka z Bogiem. Wydaje si¢ przy tym, ze ustalenia chrze$cijan-
skich personalistow (zarowno prawostawnych, jak np. Nikotaja Bierdiajewa, jak
tez zachodnioeuropejskich, np. Emmanuela Mouniera czy Jacques’a Maritaina) nie
byty znane ¢elijskiemu myslicielowi. Brak precyzji terminologicznej czy tez — jak
to okreslit Milan Radulovi¢ — ,nieuporzadkowane postugiwanie si¢ niejasnymi,
czesto wymyslonymi pojeciami, prowadzaca do paradokséw nazbyt duza antyno-
miczno$¢ pomigdzy filozoficzng logika, teologicznym dogmatyzmem a artystycz-

# Por. Srpska konzervativna misao, oprac. M. Djordjevi¢, Helsingki odbor za ljudska prava
u Srbiji, Beograd 2003.

4 Dr J. Popovié¢, Izmedu dvaju kultura: evropske — covecanske i svetosavske — Bogocovecan-
ske, ,,Narodna odbrana”, 4.11.1928 (III — broszurowe wydanie — 2003).

4 Arhim. Dr J. Popovi¢, Svetosavije kao filosofija..., s. 56.
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nym uduchowieniem, brak odniesien do znanych w nauce koncepcji i opracowan
oraz niekiedy brak logiki”*” powoduja, Ze opinie niektorych badaczy na temat Po-
povicia jako personalisty (ale takze — dodajmy — tym bardziej Popovicia jako autora
spojnego i czytelnego systemu teofilozoficznego) wydaja si¢ przesadzone.

Innym zupehie problemem jest brak w mysli teofilozofa (nie méwiac juz o Ve-
limiroviciu) — jak okreslit to Mirko Djordjevi¢ — ,,cho¢by §ladu tego, co okresla-
my mianem aggiornamento, otwarciem si¢ Kosciola, ale tez mysli teologicznej na
nowe czasy”*, o czym w kontekécie znanych opinii na temat ekumenizmu §wiad-
czy takze jego wypowiedz dotyczaca Soboru Watykanskiego II — jako ,,odrodzenia
si¢ (renesansu) wszystkich europejskich humanizmow, renesansu trupow”#.

* ok 3k

Préba oceny teofilozoficznej mys$li o. Justina Popovicia nie jest zadaniem
fatwym. W Serbii — poza wspomniang wcze$niej ksiazka wyktadowcy Akade-
mii Teologicznej w Belgradzie, o$wietlajaca problem recepcji mysli rosyjskiej
przez duchownego — takiego wyzwania badacze jeszcze nie podjeli. Popularyza-
torska, ale tez pseudonaukowa dziatalno$¢ nieco nadmiernie rozpolitykowanych
duchownych préobujacych opinie mysliciela (najczgsciej wyrwane z kontekstu
badz zmienione) wpisa¢ w obreb zaktualizowanego w latach dziewi¢édziesiatych
ubieglego wieku zideologizowanego Swigtosawia, tej oceny nie utatwia. Wyko-
rzystywane w celach politycznych koncepcje mysliciela znaczaco umacniaja
postawe antyokcydentalng, ktorej ,,szyldem” stajg si¢ ,,Justynianskie fantazmaty
zta”, kreujace swoista ,.kulture zta” — jak to okreslit nowosadzki filozof Slobodan
Beljanski — , kulture alogizmow, uprzedzen, zmitologizowanej rzeczywistosci,
nieufnos$ci wobec innych, demonizacji rywali, eliminacji rozwigzan alternatyw-
nych i dialogu, kulturg, ktora odbiera wolnos¢ jednostce 1 izoluje spoteczenstwo,
zgodnie z mechanizmem typowym dla »filozofii palanki«®’, o ktorej niegdy$ pi-
sat Radomir Konstantinovié¢”?!. | Filozofia kultury” w wydaniu Justina Popovicia
jest jednak przy tym niezwykle wazng diagnoza procesu ateizacji wspotczesnej
kultury i narodéw Europy, istotne wiec wydaje si¢ (wcigz aktualne) poszukiwa-
nie wlasciwego klucza do jej zrozumienia, podobnie zreszta jak w przypadku
obiektywnej oceny catego dorobku $wietego serbskiego teofilozofa.

47 M. Radulovi¢, Modernizam i srpska..., s. 149-150.
8 Srpska konzervativna misao, s. 24.
Tamze.
0 Czyli ,filozofii zascianka”, por. R. Konstantinovi¢, Filozofija palanke, Beograd 2004, s. 167.
51 S. Beljanski, Kultura zla... Na temat zamknigtego i otwartego modelu kultury, autystycz-
nych kulturowych matryc i antyokcydentalizmu w serbskiej mysli nie-religijnej zob. np. B. Prpa,
Traganja za kulturnim identitetom, ,,Republika” 2005, nr 356-357.
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ANTROPOLOGICZNY WYMIAR TEOLOGII NARODU
W TWORCZOSCI FIODORA DOSTOJEWSKIEGO

Problematyka antropologiczna zajmuje w tworczo$ci Fiodora Dostojewskie-
go centralne miejsce. Dzigki niej jego utwory uzyskuja wymiar religijno-me-
tafizyczny 1 religijno-mistyczny, majacy charakter metapola, metawymiaru dla
problematyki ideowej, eksponowanej poprzez dialog bohaterow. Wielu badaczy
Dostojewskiego uwaza dialog za fundament antropologii pisarza. Wedlug nich
dialog ideowy jest sposobem i zarazem celem istnienia czlowieka w polifonii
Dostojewskiego. Poprzez dialog jego bohater dochodzi do podstawowej wie-
dzy o sobie. Michait Bachtin i jego kontynuatorzy zatozyli, ze owa samowie-
dza jest sensem ludzkiego istnienia w antropologii autora Idioty'. Dialog jako
kategoria estetyczna nabiera w ich koncepcji badawczej sensu ontologicznego.
Istotnie, analiza niektorych utworéw potwierdza powyzsze zalozenie. Paradok-
salista z Notatek z podziemia czy Stawrogin i jego duchowi uczniowie — Piotr
Wierchowienski, Szygalew, Kiryltow, a nawet Szatow — bohaterowie powiesci
nazwani w jej tytule ,,biesami”, potwierdzaja swoja samoswiadomos¢ poprzez
dialog ideowy, wyznaczajacy sens ich istnienia. Bachtin czy badacze reprezentu-
jacy podobne do niego stanowisko (m.in. Leonid Grossman, Borys Engelhardt,
Anatolij Lunaczarski) akcentujg przede wszystkim estetyczne oraz ideowe zna-
czenie dialogowosci utworéw Dostojewskiego?. Podobnie ujmuja ich polifonig
i dialog badacze wychodzacy w swych analizach od ustalen Bachtina. O wiele
bardziej wnikliwe, bo obejmujace rowniez ontologie czlowieka, jest spojrzenie
takich wczesniejszych od Bachtina badaczy, jak Wiaczestaw [wanow czy Siergiej

' M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, przet. N. Modzelewska, Warszawa 1970.

2 JI. Tpoceman, T[Toomuxa [Jocmoesckozo, Mocksa 1925; b. Durenbrapt, Moeonozuueckuil po-
man Jlocmoesckozo [w:] Jocmoesckuili. Cmamou u mamepuanst, red. A. Jlomuans, Mocksa-Jle-
Hunrpan 1924; A. Jlynauapckuit, O ,, mHo2020on0cnocmu” [locmoesckoco [w:] @. M. [locmoesckuti
6 pycckoul kpumuxe, Mocksa 1976.
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Askoldow?. Sensem dialogowosci utworéw Dostojewskiego jest wedtug Iwano-
wa wniknigcie w cudzg $wiadomo$¢ i uznanie podmiotowosci innego ,,ja”. Na-
tomiast wedtug Askoldowa sensem tym jest ujawnienie Scistego zwigzku miedzy
swiadomoscia etycznag bohatera a jego osobowoscia.

Zarysowane przez tych dwoch ostatnich autorow znaczenie dialogu w dzie-
le Dostojewskiego jest bardzo tworcze obecnie, gdy popularny w humanistyce
postmodernizm nie daje szans na petne uj¢cie metafizyczno-filozoficznego i re-
ligijno-aksjologicznego wymiaru tego dzieta. Zwycieski w drugiej potowie XX
wieku strukturalizm, a nastepnie semiotyka nie pozwalaja na wniknigcie w istotg
prezentowanej przez pisarza filozofii bytu, cztowieka, wartosci, a takze — wbrew
pozorom, jakie stwarza druga z tych metod — w filozofi¢ poznania. Hermeneuty-
ka z kolei preferuje prezentacje odczytywanych przez badacza sensow na
gruncie utworu literackiego od tych, na ktore sam autor w nim wskazuje. Wycho-
dzac od propozycji Iwanowa i Askoldowa, wielu wspotczesnych badaczy twor-
czosci autora Idioty wlaczyto w analiz¢ dialogowosci jego utwordéw koncepcije
samej filozofii dialogu*. Pomaga ona wprawdzie uja¢ dialogowy charakter istnie-
nia bohaterow tego pisarza w wymiarze horyzontalnym, a nawet wertykalnym,
nie zbliza jednak wystarczajgco badacza do rysujacego si¢ nad owym dialogiem
wymiaru metafizyczno-religijnego.

Z uwagi na ten wla$nie wymiar utworow Dostojewskiego najbardziej tworcza
wydaje si¢ postawa antropologiczno-filozoficzna i antropologiczno-religijna. To
potaczenie pozwala postawi¢ na pierwszym miejscu nie tylko problemy ontologii
1 aksjologii, ale réwniez metafizyki i religii. Badacze podkres§lajacy dynamizm
polifonii Dostojewskiego, a jednocze$nie ograniczajacy go do ideowego czy tez
aksjologicznego wymiaru, nie doceniajg tworczej sily dominujacego nad nimi
czynnika metafizyczno-ontologicznego jako ich metawymiaru i metajezyka dia-
logu. Dialog idei, nazwany przez Andrzeja Walickiego dialektycznym systemem
idei, ma odniesienie do relacji metafizycznych migdzy bohaterami®. Relacji bu-
dowanych na $wiadomosci istnienia, laczacego z sobg byty w tancuch powigzan
o roznorodnym charakterze. Powigzania te u§wiadamiaja sobie bohaterowie Do-
stojewskiego na gruncie poznania jako dotyczace ich istoty i ich istnienia. W tym
konteks$cie trudno oddzieli¢ Dostojewskiego — pisarza od Dostojewskiego — me-

3 L. Szestow, Dostojewski i Nietzsche. Filozofia tragedii, przet. C. Wodzinski, Warszawa 1987,
C. Ackonbl0B, Penuzuosno-smuueckoe 3Hauenue /Jocmoescrkozo [w:] @. M. [Jocmoesckuii. Cma-
mou u mamepuansl, red. A. JlomaanH, MockBa-Jleanarpan 1922, t. 1.

4 Z polskich badaczy ten kierunek interpretacji dialogu w tworczosci Dostojewskiego przyjeli:
R. Przybylski, Dostojewski i ,, przeklete problemy”, Warszawa 1964; A. Razny, Fiodor Dostojew-
ski. Filozofia cztowieka i problemy poetyki, Krakow 1988; E. Mikiciuk, Chrystus w grobie i rzeczy-
wisto$¢ anastasis. Rozwazania nad ,,Idiotq” Fiodora Dostojewskiego, Gdansk 2003.

5 A. Walicki, Osobowos¢ a historia, Warszawa 1959, s. 355-356.
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tafizyka i filozofa. Jeszcze trudniej oddzieli¢ go od jego glebokiej swiadomosci
religijnej. W takich powiesciach jak Zbrodnia i kara, Idiota czy Bracia Karama-
zow dialog metafizyczno-religijny toczy si¢ niezaleznie od idei, jako dialog fun-
damentalny. Uswiadamia on bohaterom wage spotkania z drugim czlowiekiem,
ktory dla metafizyki jest nie tylko bytem realnym, ale rowniez osoba. Widac
to dobitnie na przyktadzie spotkania Soni z Rodionem Raskolnikowem, ksiecia
Myszkina z Nastasja i Rogozynem, Iwana Karamazowa z jego bratem Aloszg
i starcem Zosima. Spotkanie ponad ideami unaocznia fundamentalng wiez tacza-
ca dwa byty ludzkie. Pozwala pisarzowi postawi¢ nieformutowane wprost, pod-
stawowe dla metafizyki pytania: 1) co jest przyczyna spotkania bohateréw jako
bytow ludzkich; 2) co dla spotykajacych si¢ bytow jest pierwsze, co jest zrodtem
ich istnienia; 3) co jest dla nich pierwsze i najwyzsze na poziomie dobra. Istotna
dla spotkania bohaterow Dostojewskiego taczaca ich wigz ma w jego utworach
znaczenie metafizyczne. Ma ono dwojaki wymiar: przeksztatca spotkanie w obec-
nos$¢ i staje si¢ zrodtem poznawania. Jesli w dodatku wigz ma charakter osobowy,
spotkanie staje si¢ uobecnianiem. Jesli jest jedynie spotkaniem samodzielnych
bytoéw, nabiera wymiaru poznania. Te formy spotkania podkresla szczegolnie
mocno metafizyka rozwijajaca si¢ w ramach neotomizmu, prezentowana m.in.
przez Emila Gilsona, Emila Mascalla, Mieczystawa Krapca, Mieczystawa Goga-
cza, Stefana Swiezawskiego®. Juz na poziomie wstepnej analizy takich utworéw
Dostojewskiego jak Zbrodnia i kara, Idiota, Bracia Karamazow, mozna przy-
jac¢ dla okreslenia spotkania ich bohaterow kategorie stosowane w metafizyce.
Zwlaszcza wowczas, gdy spotkanie to przeradza si¢ w obecnos¢ osob i nabiera
cech spotkania o charakterze istnieniowym. Wtedy bowiem uaktywnia intelekt
i wolg spotykajacych si¢ bohaterow oraz rodzi migdzy nimi szczegdlne wigzi:
takie, ktore odbierane sg jako wigzi metafizyczne. Wigzi te wchodzg w $wiado-
mos$¢ bohaterow i decyduja o ich wzajemnych relacjach na poziomie warto$ci
i prawdy wyznaczajacej kierunek wzajemnego poznawania i samopoznawania.
Gdy tak spojrzymy na dialog u Dostojewskiego, okaze sig¢, ze dialog idei, prowa-
dzony przez jego bohaterow, jest $wiadectwem ich moznosci intelektualnych na
gruncie epistemii, ktora staje si¢ realna dopiero na gruncie swiadomosci istnienia.
Idee oderwane od takiej $wiadomosci przeksztatcaja dialog w zwyktly dyskurs,
za$ ich nosicieli w anonimowe postaci, reprezentujgce kazdego i nikogo zarazem.

Z tego punktu widzenia toczony w utworach Dostojewskiego dialog ponad
ideami mozemy nazwac¢ dialogiem metafizycznym. Pozwala on zrozumie¢ przy-
czyny akcentowanej przez Bachtina niemocy polifonicznego bohatera wobec ta-

¢ Por. m.in. E. Gilson, Tomizm, przel. J. Rybalt, wyd. II, Warszawa 1998; E. Mascall, Istnienie
i analogia, przet. J.W. Zielinska, Warszawa 1961; M. Krapiec, Ja — czlowiek, wyd. 111, Lublin
1986; tenze, Metafizyka, wyd. V, Lublin 1988; M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1998;
S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan 1995, I1I wyd. — 2002.
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jemnicy drugiego cztowieka, z ktorym bohater ten przezywa spotkanie: intelekt
tego, kto podejmuje dialog, nie dociera do informujgcego go bytu; moze polegac
tylko na odebranych przez siebie informacjach o nim. Dialog metafizyczny po-
zwala rowniez uchwyci¢ charakter wi¢zi wynikajacych z relacji istnieniowych,
widocznych w utworze, jednakze wykraczajacych poza dialog idei. Mieczystaw
Gogacz — metafizyk — wydziela sposrod owych wiezi trzy kategorie: ,,Te wigzi,
budujace si¢ na przejawach wspolistnienia, to wspotprzebywanie pelne zyczli-
wosci (mitos¢), wzajemne otwarcie si¢ na siebie bytow (wiara) i przebywanie
w tej zyczliwosci i otwartosci (nadzieja)”’. Wszystkie trzy kategorie wiezi, ro-
dzace si¢ ze spotkania i obecnosci, wystepuja w tworczosci Dostojewskiego.

Najmocniej uwydatnione sg one w powiesciach: Zbrodnia i kara, Idiota, Bie-
sy, Bracia Karamazow. One tez decyduja o dialogowej strukturze tych utworow
1 utrzymujg jg wowczas, gdy wyczerpujg si¢ argumenty ideowego oddziatywa-
nia bohaterow na $wiadomos$¢ innego ,,ja”, a takze wtedy, gdy od poczatku nie
wnoszg oni w spotkanie z owym ,,ja” zadnej idei. W pierwszej z wymienionych
powiesci dialog metafizyczny toczy si¢ catkowicie niezaleznie od ideowego,
tj. od dialogu prawdy filozoficznej i prawdy wiary. Sonia, ktora pragnie skierowac
Raskolnikowa na drogg pokuty i proponuje mu przed wejsciem na nig przyjecie
pamiatkowego krzyzyka, nie traci nadziei, gdy jej wyciagni¢ta ku zbrodniarzowi
dton z symbolem soteriologicznego cierpienia Chrystusa zostanie odtracona. Za-
bojca lichwiarki i jej siostry odpowie pozniej, a w dodatku niespodziewanie i afir-
mujgco na ten gest cory Atosu — jak Soni¢ nazwat Ryszard Przybylski®. Poprosi
o krzyzyk nie dlatego, ze zostal przez nig przekonany racjonalnymi argumentami,
ale dlatego, ze ,,z powodu krzyza” zrodzila si¢ migdzy nimi metafizyczna wi¢z
mitos$ci, wiary i nadziei. Te trzy relacje Soni z Raskolnikowem uwidaczniajg si¢
jednoczesnie, przy czym od momentu wyznania przez niego winy reprezentowa-
ne sag w wigzi mitosci. Milos¢ céry Atosu do przezywajacego katharsis zbrod-
niarza wyrasta z chrzescijanskiej agape i dlatego jest w niej miejsce na dialog
metafizyczny. Sonia, wyruszajaca za Raskolnikowem na katorge, utwierdza go
nie tylko w oczyszczajacym cierpieniu, ale nade wszystko w samym istnieniu.
Nadaje taczacej ja z nim mitosci wymiar metafizyczny: odnosi jg bowiem do sa-
mego istnienia Rodiona, do istoty jego bytu. Na gruncie metafizyki mitosci, ktora
najpetniej prezentuje filozofia Maurice’a Nédoncelle’a, jest to postawa i jedno-
czeénie wola ,,promocji” innego ,,ja”°.

To ukierunkowanie dialogu metafizycznego na wzajemng promocj¢ w istnie-
niu znajduje potwierdzenie w zachowaniu Raskolnikowa. Zamknigty w sobie

7 M. Gogacz, Elementarz metafizyki..., s. 15.
8 R. Przybylski, Dostojewski i ,,przekiete problemy”...
® M. Nédoncelle, Wartos¢ mitosci i przyjazni, przet. ks. K. Bukowski, Krakow 1993, s. 31.
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i gaszacy w tym zamknigciu swa mito$¢ do Soni, przezywa na katordze nieocze-
kiwang przemiang. Uswiadamia sobie, ze kocha te¢ ,,nieszczgsna dziewczyne” —
jak ja wczesniej nazywal, 1 postanawia okaza¢ jej swa rados¢ nie tylko z tego
powodu, ze podazyta za nim na katorgg, ale rowniez dlatego, ze ktos taki jak ona
istnieje, jest. Owa wzajemna promocja jest wynikiem wnikniecia Soni w $wia-
domos$¢ Raskolnikowa i reakcja na jej obecnos¢ w owej $wiadomosci. Raskol-
nikow kieruje si¢ ku Soni z ,,ta samg intencjg” — jak mowi metafizyka mitosci —
z jaka ona skierowala si¢ ku niemu. Dzigki woli wzajemnej promocji w byciu
zostat ustanowiony migdzy nimi obwdd mitosci.

Tego samego typu dialog metafizyczny na poziomie mitosci wystepuje w Idio-
cie. Jest to dialog migdzy ksigciem Myszkinem i Nastasjg. Tajemnicza wigz, kto-
ra tagczy tych dwoje bohaterow od poczatku powiesci az do konca, jest wigzig
na poziomie ich istnienia i istoty. Pierwszym znakiem tej wi¢zi jest w powiesci
reakcja ksigcia na opowies$¢ spotkanego w pociggu Rogozyna o jego mitosci do
Nastasji Filipowny, a nastgpnie reakcja na widok jej fotografii. Myszkin nie tyle
zainteresowat si¢ wowczas tajemnicza kobietg z ustyszanej opowiesci i ogladane;j
fotografii, ktora odbieral jako uosobienie psyche, ile zaniepokoit. Jego nagly nie-
pokoéj o Nastasje Filipowng jest troska o jej los. Ten niepokdj ksigcia w momen-
cie pierwszego spotkania z Nastasja przeksztatca si¢ w wole jej promowania. Od
poczatku jest to wola promocji jej ,,ja”’ z punktu widzenia przeczuwanej dla niej
»wartosci”, ktora jest wedhug ksiecia godnos¢ Nastasji. Duchowa walka ksiecia
z Rogozynem o Nastasje¢ jest walka o jej ,,ja” 1 jednoczesnie o jej godnos¢, kto-
rg Myszkin wyprowadza z cennosci jej bytu. Walka ta jest dla niego zadaniem
rodzacym si¢ w sytuacji zagrozenia istnienia i istoty bytu Nastasji. Zagrozenie
to uosabia Rogozyn, ktory w przedstawionym szczegdtowo przez Dostojewskie-
go $wiecie kapitatu i zadzy posiadania odziera Nastasj¢ poprzez swa egoistycz-
ng i zaborcza mito$¢ z godnosci i osobowych przymiotoéw. Pisarz podkresla, ze
wigz, ktéra taczy jego jurodiwego z Nastasja, jest pierwotna wobec ich pierw-
szego spotkania u Gani. Ksigze wyznaje, ze gdzies juz widzial jej oczy 1 gdzie$ ja
wczesniej spotkat. Nie wie jednak, gdzie to mogto si¢ zdarzy¢. Rowniez Nastasja
stwierdza, ze Myszkin nie jest jej obcy, gdy spotyka go po raz pierwszy: ,,Do-
prawdy, gdzie§ musiatam widzie¢ jego twarz!” — wykrzykuje!?. Mito$¢ ksiecia
do niej jest mitoscig do osoby zagrozonej w swym istnieniu i SwWym rozwoju
duchowym, miloscia tym silniejsza, ze w relacji z Rogozynem ulega zatracie
»przewidywana dla niej warto$¢”: jej godnos¢. Zabdjstwo Nastasji zamyka pro-
wadzony z nig dialog metafizyczny na poziomie mitosci, a jednoczesnie pogte-
bia ten dialog na poziomie $wiadomosci religijnej i aksjologicznej w odniesieniu
Myszkina do Rogozyna.

10" F. Dostojewski, Idiota, przet. J. Jedrzejewicz, Warszawa 1971, s. 132.
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Do metafizyki mito§ci wroci Dostojewski w Braciach Karamazow, rysujac
relacje taczacg Dymitra z Gruszenka. Wzbogaci ja o wymiar czysto religijny,
stanowiacy dopelnienie metafizyczno-religijnego testamentu starca Zosimy. Ply-
nace z tego testamentu przestanie mitoéci blizniego, potaczone z jednoczesnym
zadaniem nieosadzania go i przebaczania mu, uzyskuje dzieki metafizyce mitosci
Dymitra wazny komplement etyczny: wskazuje na oczyszczenie moralne mozli-
we dzieki mitosci kierujacej kochajacego cztowieka ku Bogu. Dymitr, oskarzony
niestusznie o zabdjstwo ojca, godzi si¢ na kar¢ katorgi w przekonaniu, ze oczysci
si¢ w ten sposob ze zta i grzechow swej mtodosci, wnoszacych skaze w jego
mito$¢ do Gruszy.

Dialog metafizyczny sprawia, ze cztowiek w centrum dzieta Dostojewskiego
nie oznacza cztowieka w centrum $wiata. Zglebiajac tajemnice czlowieka, pisarz
nie zatrzymuje si¢ na tym, co w nim immanentne, lecz pragnie wskaza¢ na to, co
dlan transcendentne. Zdaje sobie spraw¢ z tego, ze w ramach samej immanencji
obraz czlowieka jest niepelny. Cztowiek nie moze siebie ani pojac, ani stworzy¢
takiego, jaki powinien by¢, bez uznania swej zaleznosci od wartosci absolut-
nej, jaka jest byt samoistny — Bog. Dlatego tez relacje metafizyczne w utworach
Dostojewskiego sg ukierunkowane ku bytowi samoistnemu, bedacemu zrodtem
1 jednoczes$nie aktem istnienia. W nacechowaniu etycznym dialogu metafizycz-
nego widoczne jest metafizyczne pragnienie nasladowania Chrystusa. Bohater
Dostojewskiego — w klasycznej postawie nasladowania bedzie to Myszkin — wie
jednak, ze miary Chrystusa nie tylko nie mozna przescigna¢, ale rowniez doscig-
na¢. Uznanie jej jest zgoda na ofiarowany czlowiekowi wzor. Pisarz zaznacza za-
razem, ze czlowiek nie moze osiggna¢ catkowitego wzoru. Dlatego tez Myszkin
tak niewiele moze, co w oczach otoczenia, a takze badaczy uchodzi za kleske.
To, co ludzkie — stworzonos¢ i skonczonos¢, grzech i wina — nie pozwala mu na
utozsamienie si¢ z prawzorem. Myszkin moze jedynie czyni¢ dobro i cierpie¢ na
wzor Chrystusa.

Z punktu widzenia filozofii cztowieka Dostojewski wykazuje w ten sposob
kleske antropocentryzmu. Pisarz nie popada jednak w skrajny teocentryzm. Ma
wciaz przed oczyma czlowieka, ktorego stara si¢ nie zatraci¢ w Bogu. W tym ma-
nifestuje si¢ nie tylko miara Dostojewskiego — mysliciela i metafizyka, ale row-
niez Dostojewskiego — pisarza. Tajemnica istnienia sprowadzajgca na czlowieka
wielka niepewnos$¢ dopehia si¢ w powiesci poprzez dany Myszkinowi wzorzec
moralny, ktéry jest pewny. Dane jest rowniez poczucie zywej spojni z innym
swiatem. Tytutowy bohater powiesci egzystuje wiec o tyle, o ile egzystuje du-
chowo i moralnie. I w jednym, i w drugim przypadku kierunkiem egzystencji
jest ten inny $wiat. Prawdziwe zycie jest bowiem — jak mowi metafizyka — gdzie
indziej, tam, gdzie jest zrodlo istnienia. Myszkin ma za zadanie sta¢ si¢ doskona-
le picknym cztowiekiem. Jednakze pisarz wie, ze doskonale pigkny jest jedynie
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Chrystus. Jego miary ksigzg Myszkin nie moze osiggna¢. W liscie do kuzynki
Zofii Iwanowej z 1868 roku pisat:

Pigkno jest ideatem, a ideal zarowno nasz, jak i cywilizowanej Europy nie zostal
jeszcze wypracowany. Na $wiecie jest tylko jedna doskonale pigkna posta¢ — to Chry-
stus — i juz pojawienie si¢ tej bezmiernie, nieskonczenie pigknej postaci samo w sobie
jest cudem niepojetym (caty sens Ewangelii Janowej polega wlasnie na tym, ze dopa-
trzyt si¢ on cudu w samym wcieleniu, w samym objawieniu si¢ pigkna). Chyba jednak
troche za daleko sie posungtem!!.

Powigzanie Myszkina z doskonatym picknem ma ztozony charakter, ktory
wyraza si¢ w aksjologii, ontologii i metafizyce. Na poziomie aksjologii jest dgze-
niem do warto$ci najwyzszej, absolutnej, oznaczajagcym zadanie dla cztowieka.
Jest jednoczes$nie ontologiczna dang, ktéra ujmuje status czlowieka w hierarchii
istnienia, jego zalezno$¢ od bytu doskonalego, najwyzszego. Na gruncie meta-
fizyki powigzanie jurodiwego ksiecia z doskonalym picknem przedstawia rela-
cje migdzy bytem ludzkim i bytem samoistnym, ktory jest zrodtem istnienia. Na
kazdym z poziomow relacji Myszkina z doskonatym pigknem ujawnia si¢ okre-
$lony brak w osobowos$ci bohatera Dostojewskiego w poréwnaniu z rysujacym
si¢ przed nim ideatem. Dlatego naczelng cechg jurodiwego ksigcia jest pokora.
Ona tez wyzwala w nim — jak zauwaza Nikotaj Losski — mitos¢ wspotczujaca,
wspotodczuwajaca, ktora jest Swiadectwem jego osobowej obecnosci w relacjach
z drugim cztowiekiem 2.

Relacje Myszkina z doskonatym pigknem, z Chrystusem, ktorego odbiciem
mial by¢ w powiesci, nacechowane sg tajemnica. Doskonate pigkno jest bowiem
ukryte w sferze transcendencji, ktdra zaczyna si¢ tam, gdzie konczy si¢ obszar
unaukowionego rozumu. Dla autora Idioty nie oznacza to jednak jej niedostep-
no$ci, niemozno$ci wniknigcia w nig. Jego postawa jest tu protestem przeciwko
uroszczeniom kartezjanskiego cogito. Mozliwosci wniknigcia w transcendencje¢
widzi bowiem pisarz w danym cztowiekowi najglebszym doswiadczeniu Boga,
niepoddajacym si¢ dos§wiadczeniu naukowemu. Rezygnacja z rozumu teoretycz-
nego jest fundamentalng, lecz nie wylaczng zasada otwarcia czlowieka na Boga.
Towarzyszy¢ jej musi akceptacja rzeczywistosci, zgoda na §wiat i innych ludzi,
przede wszystkim na samego siebie. Jest to wyrazajaca si¢ w pokorze zgoda na
wlasny status w hierarchii istnienia i relacje metafizyczne — istnieniowe i istotowe.

'F. Dostojewski, Do Zofii Iwanowej [w:] tenze, Listy, przet. Z. Podgorzec, R. Przybylski,
Warszawa 1970, s. 230.

12 H. Jlocckwmit, Boe u muposoe 310. Jlocmoesckuil u €20 Xpucmuanckoe Mupononumanue, Mo-
ckBa 1999, s. 182—188. Podobnie ujmujg postawe Myszkina tacy badacze dzieta Dostojewskie-
go jak Mikotaj Bierdiajew (H. bepases, Mupocosepyanue /Jocmoesckoeo, Paris 1968) i Romano
Guardini (R. Guardini, L ‘univers religieux de Dostoievski, Paris 1947).
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W doswiadczaniu transcendencji Myszkin ukazany jest jako ten, ktory w ta-
jemnicg swego doswiadczenia nie jest w stanie wnikng¢ ze swym rozumem. Ta-
jemnica przewyzsza go bowiem. Dla Dostojewskiego — metafizyka i jednoczesnie
pisarza — istnieje jedna mozliwos¢ przekazania takiego dos§wiadczenia: poprzez
opis stanu duszy i jej moznosci intelektualnej. Dlatego tez jego bohater, staja-
cy wobec tajemnicy swego istnienia, wnika w samego siebie, zastanawia si¢ nad
tym, co odnajduje w samym sobie, czym si¢ niepokoi i zachwyca. Pisarz wybiera
dla niego takie okolicznosci doswiadczenia metafizycznego, ktore moga sprzyjac
odczytaniu wiezi z bytem absolutnym: tajemniczg chorobe, epilepsj¢. Przed nad-
chodzacym kolejnym jej atakiem Myszkin u§wiadamia sobie stan ducha, jaki za
kazdym razem osigga dzi¢ki tej mocy, ktora jest poza nim, ale w nim si¢ ujawnia:

...kiedy nagle wsrdd smutku, ciemnos$ci duchowych i przygnebiania chwilami jakby
rozptomieniat si¢ jego mozg i z niezwykla moca natezaly si¢ jednoczesnie wszystkie
jego sity witalne. Odczuwanie zycia, uSwiadamianie sobie swojej jazni wzrastaly nie-
mal dziesi¢ciokrotnie w owych momentach, krétkich jak blyskawica. Umyst, serce,
rozjarzaly si¢ niezwykltym $wiatlem, wszystkie wzruszenia, wszystkie watpliwosci,
wszystkie niepokoje od razu jakby si¢ uciszaly, przechodzity w jaki$ idealny blogo-
stan, peten harmonijnej radosci 1 nadziei, taczyly si¢ z Najwyzszym Rozumem i Osta-
teczng Przyczyng” '3,

Za t¢ jedng chwile Myszkin jest gotow odda¢ cate swe zycie. Chwila ta nie
jest bowiem — jak sam zaznacza — zadng fantasmagoriag. Jest chwilg najbardziej
realng w jego zyciu. I choé¢ nastepuje po niej mroczny stan towarzyszacy atakowi
choroby, realno$¢ metafizycznego doswiadczenia nie znika. Przeciwnie, z real-
nosci tej Myszkin wywodzi przekonanie, ze jest ono zapowiedzig nowego zycia,
o ktorym mowi Apokalipsa: ,,W owym momencie — jak méwi pewnego razu do
Rogozyna w Moskwie podczas ich 6wczesnych spotkan — w owym momencie
stajg sie dla mnie jako$ zrozumiate stowa, ze czasu wiecej nie bedzie” !4,

Realnos¢ doswiadczenia wigzi z ,,doskonalszym bytem” jest dla Myszkina
jednoczesnie do$wiadczeniem prawdy. Jest intelektualng moznoscig jego du-
szy na drodze poznania, ktore metafizyka nazwie ,,poznaniem prawdziwoscio-
wym” "%, Pozwala mu ujrze¢ $wiat cato§ciowo, a zarazem uzasadni¢ dazenie do
ideatu doskonatego pickna, ktore przejawia si¢ w jego stosunku do ludzi. Dlatego
postawa pokory i bogactwo agape, jaka niesie §wiatu Myszkin, sg niezrozumiate
i $mieszne w oczach racjonalistow i tych, ktorym obce jest nie tylko pragnienie
doskonatego pigkna zbawiajacego $wiat, ale rowniez jego przeczuwanie. Real-

13 F. Dostojewski, Idiota..., s. 251.

4 Tamze, s. 252.

15 Tak ujmuje doswiadczenia metafizyczne Mieczystaw Krapiec na gruncie filozofii realistycz-
nej w pracy Metafizyka, Lublin 1988, s. 54-58.
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no$¢ 1 prawdziwos¢ metafizycznej wigzi z Ostateczng Przyczyna daja jurodiwe-
mu ksigciu poczucie wewnetrznej harmonii, ktora osigga nawet wowczas, gdy
przenika go niepok6j metafizyczny. Dziatanie Myszkina jest okreslane przez
agape, ktora wyraza si¢ nade wszystko w trosce o innego. Metafizyka tej mito$ci
sktania go do nieustajgcej afirmacji innego w jego istnieniu. Mito$¢ jurodiwego
do Nastasji, Aglai, Rogozyna jest troskg o nich ze wzgledu na to, kim oni sg
w ,,0lbrzymim »kontekscie« bytoéw”. Taka agape bylaby niemozliwa bez wczes-
niejszego osobistego doswiadczenia charakteru wlasnego bytu i jego celowosci.
Troska Myszkina o innych jest zarazem towarzyszacym agape niepokojem
metafizycznym o ich wiezi z ,,doskonalszym bytem”. Jest to ten niepokoj, ktory
sprowadza si¢ do stwierdzenia, ze nie chodzi tu — jak ujmuje ten metafizyczny
stan ducha Gabriel Marcel — o jakiego$ abstrakcyjnego cztowieka, ,,0 czysta fik-
cje wymyslona przez pewien rodzaj racjonalizmu, ale o moich braci i o mnie”'S.
Troska Myszkina o Nastasje, Aglaje, Rogozyna zrodzona jest nie tylko ze $wiado-
mosci ich istnienia, ale réwniez z bezposredniego obcowania z nimi. To niepokoj,
ktéremu towarzyszy nadzieja metafizycznanaich inne zycie. Powatpiewanie
w taki horyzont istnienia jest dla jurodiwego ksi¢cia powatpiewaniem w realnosc¢
wlasnego istnienia. Myszkin przezywa doktadnie to, o czym pisze Marcel:

W rzeczywistosci bowiem jaki$§ glos wewnetrzny, ktoremu nie jestem w stanie naka-
za¢ milczenia, upewnia mnie, ze jesli inni nie istnieja, to ja rowniez nie istnieje. Nie
moge sobie przypisywac istnienia, o ktorym zaktadatbym, Ze inni sg go pozbawieni;
,»hie moge” nie oznacza tu ,,nie mam prawa”, ale ,,jest dla mnie niemozliwe”; jesli inni
mi si¢ wymykaja, to i ja sam si¢ sobie wymykam .

Najdobitniejszym wyrazem agape, §wiadczonej innym przez Myszkina, i jego
metafizycznej troski o nich jest scena rozgrywajaca si¢ w domu Rogozyna przed
kopig obrazu Hansa Holbeina, przedstawiajagcego Chrystusa zdjetego z krzyza.
Ksigze, poznawszy ponurg natur¢ Parfiena, niepokoi si¢ o jego stan ducha, nade
wszystko za§ o jego stosunek do Ostatecznej Przyczyny, ktory sprowadza do
wiary w Boga. Pytanie o wiar¢ stawia ten, ktory nie jest jej pewien: Rogozyn.
Myszkin nie odpowiada, gdyz troszczy si¢ w tym momencie wlasnie o niego.
Swojej wiary jest pewien, nie jest natomiast pewien wiary Parfiena. Ten gl¢boki
niepokoj o Rogozyna, swiadczacy jednocze$nie o wiezi metafizycznej bohate-
réow, uwidoczni¢ si¢ moze jedynie poprzez symboliczne gesty. Takim gestem jest
wymiana krzyzykéw. Scena ich wymiany obrazuje zbratanie w Chrystusie, ktore
w planie metafizycznym oznacza wiez Rogozyna i Myszkina jako wiez bytow

16 G. Marcel, Wartos¢ i niesmiertelnosé [w:] tenze, Homo viator, przel. P. Lubicz, Warszawa
1984, s. 143.
7 Tamze, s. 142-143.
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realnych, istniejacych wobec Boga, czyli ukierunkowanych na zrodto ich istnie-
nia — byt samoistny, przyczyne sprawczg. Jest to wigz, ktorej swiadom jest Mysz-
kin rowniez wowczas, gdy okazuje sie, ze Rogozyn jest zabojca Nastasji. Parfien,
ktory w planie aksjologicznym zapomina o tej wigzi, o picknie istnienia i dobru,
zaczyna shuzy¢ ztu 1 dopuszcza si¢ zbrodni. Jednakze dzieki Myszkinowi do§wiad-
cza obecnosci metafizycznej na nowo. Ksiazg nie usprawiedliwia zbrodniarza, nie
jest w stanie oczysci¢ go z cigzacej na nim winy, nie opuszcza go jednak. Rogozyn
pozostaje bowiem nadal jego bratem w Chrystusie, tym, kto podobnie jak on jest
przejawem bytu samoistnego. Bedzie mu bratem catg noc az do $witu, do momen-
tu, kiedy wejda do domu Rogozyna ludzie i zabiorg ich obu — zbrodniarza, ktory
cigzko zachorowal, i ksigcia, ktory popadt w otchtan swej choroby. Zanim jednak
to nastapi, Myszkin — uosobienie agape — troszczy si¢ o Parfiena, przezywa z nim
razem dramat jego czynu, nie odstepuje go nawet na chwilg.

Dostojewski, $wiadom sity agape, daje jej obraz w finale powiesci. Swiadom
jest rowniez tego, iz do konca wierny tej agape, Myszkin nie moze nic wigcej
uczyni¢ dla Rogozyna. Ostateczne przebaczenie moze on uzyska¢ bowiem od
tego, kto jest Bogiem i zarazem bytem najdoskonalszym, samoistnym, zrodtem
wszelkich bytow. W stowach, ktore oznaczaja niemoc ksigcia wobec winy Rogo-
zyna —,,...nic wiecej nie mogt zrobi¢”'® — wyrazony zostat charakter bytu ludzkie-
go, zatriumfowata metafizyka. Ona tez stanowi zwienczenie przedstawionej przez
Dostojewskiego antropologii. W jej przestrzeni pojawia si¢ idea narodu rosyjskie-
go jako narodu wybranego. Tylko bowiem nar6d wybrany moze przechowywac
nauke Chrystusa w postaci nieskazonej, tj. w postaci prawostawia. Tylko taki na-
rod mogt utworzyé przed wieckami Swieta Rus. Pisarz nie przywoluje wprawdzie
jej obrazu w tekstach, w ktorych wypowiada si¢ na temat Rosji i prawostawia,
jednakze czesto mowi o tradycji prawostawnej i przesztosci, kiedy idea narodu
byta formutowana na podstawie jego chrzescijansko-bizantyjskich wartosci. Tych,
ktore uksztattowaly ide¢ Moskwy-Trzeciego Rzymu. Dla pisarza pierwszorzed-
ne znaczenie ma idea mesjanizmu religijnego, wyrastajacego z pokornego prag-
nienia narodu rosyjskiego, aby stuzy¢ Bogu. Dostojewski réwnowazy jednak to
pragnienie pragnieniem politycznym. Laczy dwa odmienne poziomy mesjanizmu:
religijny z politycznym, oraz wlasciwe im porzadki wartosci: duchowo-etyczny
z historyczno-kulturowym i ideowo-politycznym. W Biesach Szatow wypowiada
fundamentalne dla tych dwoch porzadkow i dwoch mesjanizmow tezy:

Celem zycia narodowego, w kazdym narodzie i w kazdym okresie jego rozwoju, jest
jedynie poszukiwanie Boga, swojego Boga, koniecznie wlasnego, i wiara w tego Boga
jako jedynego prawdziwego. Bog jest synteza narodu, wzigtego od poczatku do konca'.

18 F. Dostojewski, Idiota..., s. 637.
19 F. Dostojewski, Biesy, przet. T. Zagérski, Z. Podgérzec, Warszawa 1977, s. 246.
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Teleologiczna koncepcja narodu zostala tu §cisle zespolona z teologig narodu,
zgodnie z ktorg istnieje on z woli Boga i dla Boga, jest jednocze$nie i przedmio-
tem, 1 podmiotem wtasnej historii. Nie jest on automatyczng sumg osob ukierun-
kowanych na Boga, lecz podmiotem zbiorowym, ktéry ma wtasng antropologi¢
ksztaltujaca si¢ w pewnym stopniu niezaleznie od antropologii chrzescijanskiej.
Jest to antropologia nacjonalizmu czy raczej antropologia nacjonalistyczna. Cel
istnienia narodu jest w tej koncepcji pozbawiony nadziei metafizyczno-religijne;j,
ukierunkowanej transcendentnie — na zbiorowe jego zbawienie. Jest natomiast
podporzadkowany dazeniom, woli i wewngtrznej dynamice narodu, nabiera cha-
rakteru immanentnego i jednocze$nie historycznego, ktérego zwienczeniem jest
horyzont eschatologii. Dlatego sam Bog w ujeciu Szatowa traci atrybuty swej
samoistno$ci. Jego atrybuty bezwzglednosci i obiektywno$ci istnienia uzaleznio-
ne zostaly od istnienia narodu. A wiec inaczej niz w antropologii metafizyczno-
-religijnej i metafizyczno-filozoficznej Dostojewskiego, w ktorej osobowy wy-
miar istnienia cztowieka zdeterminowany jest jego Swiadomos$cig uzaleznienia
od bytu samoistnego — Transcendencji, Boga. Szatow mowi: ,,Gdy bogi staja si¢
wspolne, wowczas umieraja i bogi, i wiara w nie, razem z narodami. Im silniejszy
jest nardd, tym odrgbniejszy jest Bog” .

Wraz z uzaleznieniem istnienia Boga od istnienia narodu idzie uzaleznienie
od niego warto$ci duchowych, religijnych, etycznych. O ich sensie — zdaniem
Szatowa — decyduje narod: ,,Kazdy nardéd ma wiasne pojecie o dobrem i zlem,
i swoje wlasne dobro i zlo. Gdy ws$rdd wielu narodow staja si¢ wspodlne pojecia
dobra i zta, wtedy narody wygasajg i wtedy zaczyna si¢ zaciera¢ i znika¢ réznica
mi¢dzy dobrem i ztem™?!.

W idei Szatowa wartoS$ci etyczne ulegajg relatywizacji i subiektywizacji, spe-
cyficznej manipulacji na gruncie poznania, ktore jest rowniez uzaleznione od na-
rodu. Powigzanie Boga z narodem ma znaczenie przede wszystkim historyczne,
z niego wynikaja inne znaczenia. Narod istniejacy dla swego Boga, wielki naréd,
musi wiedzie¢, ze istnieje rowniez dla prawdy, ktora jest w Bogu. Jesli nardd
nosi w sobie Boga, to prawda jest zdeponowana w narodzie, ktéry winien dziata¢
Ww jej imi¢ w wymiarze nie tylko historycznym, ale rowniez eschatologicznym.
Poznawanie prawdy jest poznawaniem wilasnego Boga. Dlatego tez wiara jest
dla istnienia narodu czynnikiem najwazniejszym. Jest to jednocze$nie wiara we
wlasna potege i misje dziejowa. Taka antropologia nacjonalistyczna, cho¢ oparta
na wierze, odwotujaca si¢ do jej symboli, przeczy jej podstawowemu przestaniu,
widocznemu w antropologii metafizyczno-religijnej i metafizyczno-filozoficzne;j
w tworczosci Dostojewskiego — pokorze.

20 Tamze, s. 246.
2 Tamze, s. 246.
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Gdy wielki narod nie wierzy, ze w nim jednym jest prawda (wlasnie w nim i wtasnie
wylacznie), gdy nie wierzy, ze jest do tego powotany — przestaje natychmiast by¢
wielkim narodem, staje si¢ jedynie materiatem etnograficznym. Nardd rzeczywiscie
wielki nie poprzestaje nigdy na drugorzgdnej roli w ludzkos$ci, nawet na pierwszo-
rzednej, chee by¢ koniecznie jedynym. Gdy straci w to wiare, juz nie jest narodem?2,

Szatowowska koncepcja narodu i jego wiary jest tak skonstruowana, iz pod-
stawowe ich wymiary sa ekwiwalentne. W wywodzie bohatera Dostojewskiego
ich zamienno$¢ jest mozliwa zwlaszcza na poziomie epistemologii. Prawda te-
ologiczna jest tozsama z prawda ontologiczng — z ontologig narodu, od ktorej
zalezna jest prawda aksjologiczna i historyczna. ,,Lecz prawda — podkresla Sza-
tow — jest jedna, wiec tylko jeden narod moze mie¢ prawdziwego Boga, chociaz-
by inne narody mialy wtasnych wielkich bogéw. Jedyny naréd »majacy w sobie
Boga« — to nardd rosyjski” .

Wiara i Bog nie tylko decyduja o istnieniu i sile narodu oraz jego roli w dzie-
jach ludzkosci, ale nade wszystko stanowia jego wlasnos$¢. Bez nich narod traci
swoja tozsamos¢, przestaje istnie¢. Poglad ten Szatow wypowiada w znanej tezie,
zwracajac si¢ do Stawrogina:

— Czy pan pami¢ta swoje zdanie: ,,ateista nie moze by¢ Rosjaninem”, ,,ateista natych-
miast przestaje by¢ Rosjaninem” — pan to pamigta? [...]

Pan nie mogt tego zapomnie¢! Przypomng panu wigcej. Pan powiedziat wtedy:
»Nieprawostawny nie moze by¢ Rosjaninem” .

Gdy Stawrogin zauwaza, ze Szatow zmienit jego stowa i ,,znizyl Boga do
zwyktego atrybutu narodowego”, styszy w odpowiedzi: ,,Przeciwnie. Podnosze
nar6d do Boga” %,

Ten cytat jest potwierdzeniem istotnej na gruncie antropologii nacjonalizmu
pewnosci narodu co do wilasnej doskonatosci, a jednoczesnie zaprzeczeniem sen-
su antropologii metafizyczno-religijnej i metafizyczno-filozoficznej. Jest zaprze-
czeniem $§wiadomosci doskonale pigknego cztowieka — Myszkina — ktorej fun-
damentem jest prawda o przepasci, jaka dzieli go od pickna absolutnego, od bytu
samoistnego, ktérym jest dla niego Chrystus. O ile nawet doskonale pigkny czto-
wiek — ksigze Myszkin — nie moze osiggna¢ nigdy poziomu pickna absolutnego,
o tyle dla narodu rosyjskiego ta fundamentalna ro6znica istnieniowa i istotowa nie
ma znaczenia. W antropologii nacjonalistycznej nardd rosyjski doznaje deifika-
cji, ktora jest naleznym mu prawem, wynikajacym z jego wybrania. Deifikacja ta

22 Tamze, s. 247.
2 Tamze, s. 247.
24 Tamze, s. 244.
%5 Tamze, s. 246.
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w $wiadomosci nacjonalistycznej nie jest uzurpacja antropologiczna, lecz swego
rodzaju zastuga. Jej rola jest widoczna na poziomie epistemologicznym.

W $wiadomosci Szatowa prawda o Bogu ma takie samo znaczenie jak prawda
o narodzie. Jest bowiem traktowana instrumentalnie. W konsekwencji takie samo
znaczenie ma prawda prawostawia i prawda o prawostawiu — obydwie sa pod-
porzadkowane celom historycznym narodu. Jej brak wyklucza przynalezno$¢ do
narodu. Poprzez prawdge religii Szatow uswigca nardd. Poprzez prawde o Bogu,
ktorego nosi w sobie narod rosyjski, bohater Dostojewskiego dokonuje jego dei-
fikacji. W ten sposob antropologia nacjonalizmu usankcjonowata wyparcie cha-
rakterystycznej dla idei ,,Swietej Rusi” zasady: pokory i chrzescijanskiej mitosci,
przez pyche i poczucie wiasnej doskonatosci. Ilustrujgca te cechy antropologii
nacjonalizmu wypowiedz Szatowa stanowi dopelnienie tez samego Dostojew-
skiego, wypowiadanych w wielu miejscach Dziennika pisarza jako tezy odautor-
skie. W Biesach identyfikacja Szatowa z pogladami pisarza napotyka, zgodnie
z zasadami powiesci polifonicznej, zastrzezenia innego bohatera badz znajduje
przeciwwage w prezentowanych przezen odmiennych tezach. Wypowiada je Sta-
wrogin, zaskoczony przeksztalceniem idei narodu, jaka przekazatl niegdy$ Szato-
wowi. W Dzienniku natomiast poglady pisarza pozbawione sa tego typu obudo-
wy ideowej i strukturalnej. Majg charakter autorski i s3 wypowiadane w formie
credo Dostojewskiego. Sprawy Rosji i jej dziejowej misji stanowig w nich watek
podstawowy. ,,Rosja przechowuje drogocenny skarb: prawostawie” — notuje pi-
sarz w Dzienniku w czerwcu 1876 roku. ,,Jest ono — kontynuuje — obronica wiary
Chrystusowej, tej najwickszej prawdy, prawdziwego obrazu Chrystusa, zamaza-
nego we wszystkich innych wiarach i wszystkich narodach”?®.

Pojecia najwyzsze: Boga i religii, ulegaja tu pomniejszeniu przez przypisanie
ich jednemu narodowi i jednemu kosciotowi. Dostojewski czyni to samo co Sza-
tow, deifikujacy nardd, z ta r6znica, ze idzie w odwrotnym kierunku: zniza Boga
do poziomu jednego narodu. Nacjonalizuje Boga i religi¢. Sakralizuje prze-
strzen profaniczng — Rosj¢ jako ojczyzne deifikowanego narodu. Trojczionowy
hierarchiczny uktad, gdzie Bog zajmuje centralne miejsce, do ktorego cztowiek
moze wznosic¢ si¢, wchodzac w sferg sacrum 1 opuszczajac jednoczesnie prze-
znaczong dla niego sfer¢ istnienia — profanum — zostaje w przedstawionej przez
Dostojewskiego przestrzeni narodu zachwiany. Sfera profanum zmienia swoj
charakter, staje si¢ przedtuzeniem sacrum. Gdy skonfrontujemy wymiar tych
sfer z chrzescijanskg ich koncepcja, zauwazamy nie tylko przemiang profanum,
ale rébwniez sacrum. Powigzane z sobg te kierunki przemian umozliwity zako-
rzenienie w idei narodu idei mesjanizmu, ukierunkowanego nade wszystko na
wielko$¢ Rosji.

% F. Dostojewski, Dziennik pisarza, przet. M. Le$niewska, Warszawa 1982, t. 2: 1876, s. 102.
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Nardd noszacy w sobie Boga wkracza w sfer¢ Boska. Pisarz ma przy tym
swiadomosé, ze jego nardd jako byt spetniajacy si¢ wcigz na nowo nie jest abso-
lutnie dobry sam w sobie. Jako jedna z podstawowych struktur istnienia (sktada-
jaca si¢ z rodzin ludzkich) nie jest on bowiem bytem skonczonym i spetnionym.
Nie moze wigc by¢ bytem absolutnie dobrym, nie moze by¢ takze absolutnie
ztym. Podobnie jak kazdy cztowiek, jest on zawieszony migdzy dobrem a ztem.
Dobrym moze si¢ wi¢c nieustannie stawac dzicki swej jedynie prawdziwej reli-
gii — prawostawiu, bedgcemu niezafalszowanym chrzesécijanstwem, gdyz tylko
prawostawny nardd nosi w swej duszy niezafalszowany obraz Chrystusa. Na tym
polega rozwoj narodu. Oznacza on walke z przywarami, ze ztem, ktore dotyka
jego duszy. Ztem dotknigte sa przede wszystkim wyzsze warstwy, arystokracja
i szlachta. Rozpowszechnia je gtownie inteligencja, ktora ulega wplywom Za-
chodu, przejmuje jego filozofi¢ i mysl spoteczno-polityczng — socjalizm. Z per-
spektywy eschatologii odgrywa rolg forpoczty Antychrysta.

Od przywar nie jest wolny nawet lud, cho¢ jest najblizszy nauce Chrystusa.
Wiara w lud rosyjski, zrodzona w okresie poczwienniczestwa, zywa jest w twor-
czo$ci Dostojewskiego do samego konca. Obejmuje nade wszystko swiadomo$é
ludu, ktory ze swoimi grzechami staje w pokorze i poczuciu winy przed Bogiem.
Najwigkszym grzechem ludu jest — jak podkres§la Dostojewski w Braciach Ka-
ramazow — pijanstwo i wynikajace z niego okrucienstwo wobec rodziny i innych
ludzi. Mimo przywar ludu jego wiara zawsze stanowila gwarancje odrodzenia
catego narodu. Rowniez w XIX wieku, gdy w Rosji zyskaly popularnos¢ idee
rewolucji i socjalizmu.

Lecz zbawi Bog Rosje — mowi Zosima — bo cho¢ zepsuty jest chtop i nie moze si¢
zaprze¢ grzechu smrodliwego, przeciez wie, ze przeklety jest od Boga jego grzech
smrodliwy, wie, ze zle czyni, grzeszac. I nieustannie jeszcze wierzy lud nasz w praw-
de, Boga uznaje, ptacze wzruszony. Inaczej jest z wyzszymi warstwami: ci idg za
glosem nauki, chcg si¢ urzadzi¢ tylko wedle swego rozumu, ale juz bez Chrystusa,
i oznajmili, Ze nie ma juz przestgpstwa, nie ma juz grzechu. I tak ma by¢ wedle ich
nauk: albowiem jesli Boga nie ma, to jakiez wtedy przestepstwo??’

Znana formuta Iwana Karamazowa, dotyczaca wolnosci wyboru zta wobec
nieistnienia Boga, w ujeciu Zosimy zostata powiazana z mysla o Zachodzie, kto-

ry — jak pisat Dostojewski — ,,lezy w zhu”.

W Europie — kontynuuje starzec — lud powstaje przeciw bogaczom i przywodcy ludu
wioda go wszegdzie we krwi i ucza, ze sprawiedliwy jest grzech jego. Ale ,,przeklety

7 F. Dostojewski, Bracia Karamazow, przet. A. Wat, Warszawa 1970, t. 1, s. 379.
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gniew ich, albowiem jest okrutny”. Zas§ Rosj¢ zbawi Pan nasz, jak zbawit tylokrotnie.
Od ludu przyjdzie zbawienie. Od wiary jego i pokory?.

Niewierzacy, zeuropeizowani Rosjanie — rewolucjonisci, socjalisci — skazani
sa na klegske, gdyz lud ich nie poprze. W pouczeniach starca Zosimy znalazty
odbicie daremne proby zrewolucjonizowania i zateizowania ludu rosyjskiego,
podjete przez narodnikow.

Lud wierzy po naszemu, a niewierzacy dziatacz nic u nas nie zrobi, cho¢by nawet
byt szczerego serca i genialnego umystu. Zapamietajcie to sobie. Lud spotka ateiste
i zwycigzy go, 1 nastanie jedna prawostawna Rosja. Strzezcie wige ludu i chroncie
serce jego. W ciszy go wychowujcie. Oto wasza dziatalno$¢, albowiem lud 6w — to
lud — bogonosca?®.

Teza Zosimy stanowi dopetnienie tezy Szatowa. Zgodnie z nig lud, oczyszcza-
jacy sie wcigz na nowo ze swych grzechow przed Bogiem, zbawia nieustannie
Rosj¢. Sg tu widoczne wplywy poczwienniczestwa, wedtug ktorego jedynie lud
jest nosicielem wartosci odradzajacych narod i zespalajacych go. Lud moze przy-
ciggna¢ do nich nie tylko zbednych ludzi, ale rowniez rewolucyjna, ateistyczng
inteligencje.

Tak wigc prawostawie i lud jako jego nosiciel umozliwiaja Dostojewskiemu
wypracowanie takiej teologii narodu, ktérg — pomimo istotnego dla niej pierwiast-
ka religijnego — cechuje nacjonalizm. Prawostawie pozwala takze na uksztaltowa-
nie rosyjskiego mesjanizmu, ktory wymyka si¢ — podobnie jak rosyjska koncepcja
narodu — podporzadkowaniu mesjanizmowi religijnemu. Mysl i1 dzieto Dostojew-
skiego sg $wiadectwem zespolenia misji religijnej z misjg polityczng. Misje reli-
gijng trafnie oddaje ksiaze Myszkin, wypowiadajacy si¢ w salonie Jepanczynow
na temat narodu rosyjskiego. Narod ten ma dokona¢ przemiany $wiata:

Pokazcie mu przyszle odrodzenie catej ludzkosci i jej zmartwychwstanie, co moze
sprawi¢ tylko mysl rosyjska, rosyjski Bog i Chrystus, a zobaczycie, jaki olbrzym po-
tezny 1 szczery, madry, tagodny powstanie przed zdumionym $wiatem, zdumionym
i strwozonym, gdyz oni spodziewaja si¢ od nas tylko miecza, miecza i gwattu®.

Chrystus rosyjski ma nie tylko by¢ przez nardd rosyjski ukazany Zachodowi, ale
ma jednoczes$nie zwyciezy¢ chory Zachod: ,,Trzeba, by na odparcie Zachodu za-
jasniat nasz Chrystus, ktérego my$my zachowali, a ktorego oni nie znali nigdy!”3'.

28 Tamze, s. 379.

2 Tamze, s. 378-379.

30 F. Dostojewski, Idiota..., s. 603.
31 Tamze, s. 601.
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Misja Rosji jest nie tylko misja religijnag, ale rowniez polityczng. Dostojew-
skiemu idzie bowiem, podobnie jak panslawistom, o ustanowienie nowego po-
rzadku zarowno posrod narodow stowianskich, jak i w Europie. W wielu pracach
podejmujacych problem mesjanizmu rosyjskiego akcentowany jest jako decydu-
jacy dla niego okres raskotu. Wraz z raskotem zaczela si¢ schizma tozsamosci
rosyjskiej. Swiadomo$é powotania czysto duchowego u starowierow zostata za-
stagpiona mesjanizmem pojmowanym jako opatrzno$ciowa misja polityczna Ro-
sji. Misja ta zwyciezyta w przekonaniach i polityce Aleksandra I po wojnach na-
poleonskich. W latach piecdziesiatych i na poczatku szes¢dziesiatych XIX wieku
wnika do stowianofilstwa; w drugiej polowie tego stulecia ksztaltuje panslawizm.

Nalezy jednak zauwazyc¢, iz zaré6wno dla Dostojewskiego, jak i dla wielu gtosi-
cieli mesjanizmu rosyjskiego z drugiej potowy XIX wieku charakterystyczna jest
ucieczka od radykalizmu spotecznego, ktéry towarzyszyl innym mesjanizmom
dziewigtnastowiecznym i zblizat je do millenaryzmoéw. Ten aspekt mesjanizmu
podkresla m.in. Henri Desroche, tworca Stownika mesjanizmow i millenaryzmow
ery chrzescijanskiej (Dieux d’hommes. Dictionnaire des messianisme et millenaris-
me de [’ere chretienne). Desroche widzi wielofunkcyjno$¢ mesjanizmu, traktuje go
jako pewnego rodzaju archetyp kultury, matrycg, ktéra moze stuzy¢ jednoczes$nie
réznym dazeniom czy rewindykacjom spolecznym do rewolucyjnych wiacznie.
Uwaza, ze ,,Zawsze jednak chodzi w nim o co$, co nadaje warto$¢ zyciu i $§mierci,
o plaszczyzng, »na ktorej entuzjazm ma swoje racje, ktorych rozum nie ma«”*.

Mesjanizm Dostojewskiego daleki jest od ukierunkowanego spotecznie i zara-
zem rewolucyjnie millenaryzmu. Misja polityczna, wynikajaca z teologii i teleolo-
gii narodu-bogonoscy oraz z historycznej i eklezjologicznej roli prawostawia, jest
dla pisarza jedyna droga, rownolegta do religijnej badz — w zaleznosci od zmienia-
jacych si¢ uwarunkowan politycznych — wyrastajaca z religijnej. Religia staje si¢
raz po raz argumentacja i legitymacjg dla dazen politycznych, ktore ukierunkowane
sg imperialnie. W Dzienniku pisarza Dostojewski wielokrotnie dgzeniom tym na-
daje charakter braterskiego jednoczenia ludzi i narodow w imi¢ Chrystusa.

Charakterystyczna jest pod tym wzgledem przedstawiona w Dzienniku za rok
1881 jego teza o pragnieniu ludu rosyjskiego, ktore przenika caly narédd:

Mowig o nieustannym pragnieniu ludu rosyjskiego — zawsze w nim obecnym, wiel-
kim, ogdlnym, wszechnarodowym, wszechbraterskim jednoczeniu si¢ w imi¢ Chry-
stusa. I jesli jednoczenie to jeszcze si¢ nie zaczgtlo, jesli nie ziscita si¢ jeszcze w pel-
ni Cerkiew, juz nie tylko w modlitwie, ale w rzeczywistosci, to instynkt tej Cerkwi
i nieustanne jej pragnienie, niekiedy podswiadome, w sercach wielu milionéw ludu
naszego niewatpliwie istniejg*.

32 Cyt. za: A. Walicki, Miedzy filozofig, religiq i politykq, Warszawa 1983, s. 12.
3 F. Dostojewski, Dziennik..., t. 3: 18771881, s. 89.
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Dopiero w ostatnich swych wypowiedziach pisarz nadaje mesjanizmowi ro-
syjskiemu wymiar uniwersalny. Uwaza, ze mesjanizm ten jest pozadany i oczeki-
wany przez inne narody, nade wszystko te, ktore zyja w ucisku nierozwiazanych
od wiekoéw wiasnych probleméw. Problemy te moze rozwigza¢ Rosja na pozio-
mie politycznym i kulturowym poprzez zmiany spoteczne. Zmiany te nie moga
jednak mie¢ charakteru rewolucyjnego. Ten uniwersalistyczny aspekt mesjani-
zmu rosyjskiego pisarz przedstawil w pelni w Mowie o Puszkinie wygtoszonej 8
czerwca 1880 roku z okazji odstonigcia pomnika Puszkina w Moskwie. Wszech-
stronno$¢ 1 poswigcenie dla innych nazwal wszechcztowieczenstwem. Jest ono
wlasciwe wyzszym warstwom — tym, ktore poznaly Zachod, wracaja z duchowe;j
emigracji do Rosji i swe doS§wiadczenie przekazuja ludowi. Pisarz jest przekona-
ny, ze lud winien przyjac to doswiadczenie, warstwy wyzsze za$ ukorzg si¢ przed
jego prawda. Z tego pojednania duchowego wyrasta nowa idea: poswigcenia dla
innych narodéw.

Jest to nasza potrzeba stuzenia ludzkosci, chociazby nawet z uszczerbkiem dla wtas-
nych, najblizszych i istotnych interesow, nasze pojednanie z cywilizacjami Euro-
py, poznanie i usprawiedliwienie ich ideatéw, chociazby nawet nie harmonizowaty
z naszymi,

To uszlachetnienie mesjanizmu religijno-politycznego, ktory stal si¢ elemen-
tem imperializmu rosyjskiego w drugiej potowie XIX wieku, byto jednak odstep-
stwem od normy — od ideatlu panslawistycznego — i nie mogto uzyskac szerokiej
akceptacji, zwlaszcza ze strony ortodoksyjnych mesjanistow i zwolennikow idei
panstwowotworczych. Mowe o Puszkinie surowo ocenil Konstantin Leontjew.
Przedstawiony w niej uniwersalizm prawostawia uznat za herezje, zastgpujaca
prawostawie ,,r6zowym chrzescijanstwem”. Ewangelia — zdaniem Leontjewa —
nie obiecywata powszechnego braterstwa. Odchodzac od ortodoksji rosyjskiej
cerkwi, Dostojewski wskazuje droge odchodzenia od Rosji.

W oczach konserwatywnie mys$lacych nacjonalistow rosyjskich — réwniez
wspotczesnych — znaczenie autora Idioty jako ideologa narodu zamyka sig
w jego wypowiedziach poprzedzajacych Mowe o Puszkinie. Z nich za$ wynika,
ze w tworczosci Dostojewskiego nalezy wyrdzni¢ dwa typy antropologii, 16z-
nigce si¢ migdzy soba na poziomie metafizyki i religii: antropologi¢ obejmujaca
metafizyczno-religijny wymiar osoby ludzkiej i antropologie¢ narodu jako pod-
miotu zbiorowego, bedaca antropologia nacjonalizmu rosyjskiego.

3 Tamze, s. 232.
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ROSYJSKIE POSZUKIWANIA PRAWDY O CZLOWIEKU —
WARIANT KIRYLLOWA (BIESY).
PRZYCZYNKI Z FILOZOFII DUCHOWOSCI

Stynne podejmowane przez Dostojewskiego ,,przeklete problemy”: wolnosc,
cierpienie, istnienie Boga, dobro i zto — to kwestie natury filozoficznej i metafi-
zyczno-religijnej. Wsrod nich znajduje si¢ problem cztowieka. Pod katem pyta-
nia o niego mozna bada¢ cala tworczos¢ autora Biesow lub jej aspekty, zwigza-
ne z konkretnym typem opisywanego przezen cztowieka. Jeden z nich odstania
koncepcja cztowieka uosabiana przez posta¢ z Biesow, Aleksego Kiryttowa —
powiesciowego inzyniera i zarazem domorostego filozofa. Proba zbadania tej
koncepcji — przedmiotu niniejszego wystapienia — zostanie poprzedzona kilkoma
uwagami o charakterze przedwstgpnych zatozen.

Mozna przyja¢, ze cztowiek w rozumieniu Dostojewskiego jest okreslony
przez posiadanie idei, nazywanej przez autora Biesow rowniez wyzszym celem
zycia'. Nastawienie na idee stanowi, w $wiecie Dostojewskiego, o duchowosci.
W metafizyczno-religijnym jezyku starca Zosimy, postaci z Braci Karamazow,
idea zostaje przedstawiona jako tajemnica Boza wlozona w rzeczy?. Tajemnica ta,
ktorg wedle stow starca, filozofowie nazywaja istotg rzeczy — na ziemi nie moze
by¢ w peini poznana; jej korzenie tkwig w radykalnie innym $wiecie, wznio$lej-
szym niz ziemia (BK 368-370). Znamienne, iz idea w rozumieniu Dostojewskie-
go (odtad w skrdcie: idea) jest uchwytywana sercem duchowym, w jego aktach

' Patrz. ®.M. JlocroeBckuii, Muicau, evickasviganus, agopusmet, apmwk 1975, s. 103, 104
(dalej: MBA). W teks$cie w nawiasach podaj¢ skrot tytutu i strong i tak we wszystkich pozostatych
przypadkach. Stowa i zdania w tekscie opatrzone cudzystowami sa doktadnym cytatem, natomia-
stopatrzone apostrofami stanowia cytat ze zmiang koncowek.

2 F. Dostojewski, Bracia Karamazow, przet. A. Pomorski, Krakow 2004, zwt. s. 368-370 (da-
lej: BK). Cytaty z BK przytaczam z tego wlasnie wydania; w interpretacji opieram si¢ na wydaniu:
®. locroesckuit, bpamwva Kapamaszoevr, Mocksa 2003.
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mito$ci. Przy pomocy rozumu moze by¢ dopiero opisana. Idea przyjmuje zatem
w tworczosci pisarza znaczenie tego, co obiektywne, wazne dla cztowieka i nie-
zalezne od niego, co stanowi istote rzeczy i zrodto wolnosci oraz sily jego ducha,
co jest zasada jednos$ci ludzi, co dla nich wspdlne — i tak jawigca si¢ idea daje
si¢ utozsamiac z wartoscia jako, na gruncie fenomenologicznej aksjologii, przed-
miotem tzw. uczu¢ duchowych’. Fundamentalng cechg idei wyraza jezyk Zosimy
w obrazie ziarna, ktore Bog daruje cztowiekowi, by je rozwinat, a nie zmarnowat
(BK 368-370). Poznanie idei jako nie wtasnosci a daru, ktory wymaga podjecia,
jawi si¢, w mysli pisarza, swoistym metapoznaniem, warunkujagcym prawdziwosc¢
wszelkiego innego jej poznania. Z racji swej wzniostosci idea jest trudno uchwyt-
na, fatwo pogubi¢ si¢ w jej poznawaniu. Dlatego musi ono podlega¢ weryfikacji
ze strony innych — zwlaszcza tych, ktorych serce jest, jak mowi Zosima, czyste,
tj. zdolne do odr6zniania prawdy od iluzji, dobra od zta (BK 368-370).

Idealny (resp. wzorcowy) cztowiek w rozumieniu Dostojewskiego posiada ideg,
nazywang przez niego najwyzsza (MBA 103). Idei tej odpowiadaja w czlowieku
dwa Scisle, w ujeciu pisarza, ze sobg zwigzane wymiary. Jeden oznacza religijng
nieskonczono$¢ i jest okreslony przez odniesienie do idei Boga, utozsamianej przez
Dostojewskiego z ideg niesmiertelnosci (MBA 103, 104); drugi wymiar odstania
ostateczne przeznaczenie catej ludzkosci zjednoczonej przez odniesienie do praw-
dziwej idei nieskonczonosci. Tozsamos¢ wzorcowego cztowieka w rozumieniu
Dostojewskiego polega zatem na stalym nastawieniu na ide¢ metafizyczno-reli-
gijna. W nim sg zarazem poszukiwane drogi duchowe, na ktorych idei tej mozna
prawdziwie doswiadczy¢. To, co w odniesieniu do idei rzeczy jest metapoznaniem,
w przypadku czlowieka o nastawieniu metafizyczno-religijnym jest wiasciwym
i gldownym poznaniem. Dla czlowieka takiego pozna¢ wtasng idee¢, poznac siebie to
wzigé w posiadanie t¢ ide¢ jako wiasng istote — to wzigé w posiadanie samego sie-
bie (samoobtadanije; BK 37) jako dar od Boga, w ktorym, jak w kazdym darze, jest
obecny donator. W mysli Dostojewskiego, cztowiek o nastawieniu metafizyczno-
-religijnym, ktory nie postrzega wlasnej idei jako daru, wymagajacego przyjecia
i rozwijania, fudzi si¢ co do istoty: wtasnej i Boga. Podejmujac si¢ urzeczywist-
nienia idei metafizyczno-religijnej, mylnie poznanej jako nie dar, a wlasne dzieto,
czlowiek ten skazuje si¢, wedlug pisarza, na porazke najwigksza z mozliwych —na
zycie niespelnione, ktdre oznacza utrat¢ prawdziwego: siebie i Boga.

Swiat duchowy opisywanego przez Dostojewskiego cztowieka okazuje si¢
uporzadkowany wedle zasady waznoS$ci, bedacej dla niego warto$cig — zawsze
dana w horyzoncie relacji do innych wartosci. I wobec tego cechy reprezentan-
tow tego $wiata mozna opisywac, uzywajac kategorii aksjologicznych*: warto-

3 H. Buczynska-Garewicz, Uczucia i rozum w swiecie wartosci, Warszawa 2003.
4 W artykule korzystam przede wszystkim z kategorii fenomenologicznej aksjologii Maksa
Schelera.
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$ci 1 odpowiadajacych im wzorcow osobowych (resp. aksjologicznych)’. Ujeta
w tych kategoriach tozsamos$¢ wzorcowego czlowieka w rozumieniu Dostojew-
skiego polega na statym podejmowaniu wzorca §wietego, ktéremu odpowiadaja
warto$ci metafizyczno-religijne i majacego za prawzor ideg osoby absolutnie nie-
skonczonej (WMS 227) (odtad w skrocie: idea nieskonczonosci).

Nastawienie metafizyczno-religijne wyznacza réwniez tozsamo$¢ opisywa-
nego przez Dostojewskiego idealnego (resp. wzorcowego) Rosjanina®, ujmo-
wanego w aspekcie ducha. Rosyjskie poszukiwania idei metafizyczno-religijnej
otrzymujg dwa glowne i przeciwstawne ujecia. W jednym rozstrzyga sig, ze
prawdziwie mozna jej do§wiadczy¢ na drogach chrzescijanskiego ducha rosyj-
skiego; w drugim — ze mozna jg odnalez¢ na drogach wykluczajgcych prawdzi-
wos¢ idei Boga afirmowanej na gruncie chrzescijanskiej duchowosci rosyjskiej
(BK 34-35). Obydwom przeciwstawnym ujeciom odpowiadaja dwa idealne bie-
guny ducha rosyjskiego’.

Z punktu widzenia aksjologii z wymiarem idealnym ducha rosyjskiego wia-
ze si¢ problem autentycznosci — wlasciwego, zgodnego z ta ideg — nastawienia.
Problem ten wylania si¢ w $§wietle jednej z aksjologicznych zasad, wedle kto-
rej osoba absolutnie nieskonczona jako pierwotnie® $wieta — jest jedyna (WMS
229-230). Wobec tego, okreslony przez ide¢ takiej osoby i stanowigcy o toz-
samo$ci Rosjanina wzorzec czlowieka o nastawieniu metafizyczno-religijnym
moze by¢ autentycznie podejmowany tylko w przypadku jednego z biegunow
ducha rosyjskiego. Z tego punktu widzenia opisywany przez Dostojewskiego
duch rosyjski w jego idealnym wymiarze przenika napigcie migdzy autentycz-
noscig a nieautentycznoscig. Wprowadza ono dynamike we wnetrze tego ducha.

Fenomen Kirylowa jest, w ujeciu pisarza, zjawiskiem ducha rosyjskiego®. Ide¢
czlowieka wieszczong 1 urzeczywistniang przez Aleksego Nilycza powinny wiec

> M. Scheler, Wzory i przywédcy [w:] tenze, Wolnosé, mitosé, swietosé. Pisma wybrane z filo-
zofii religii, przet. G. Sowinski, Krakow 2004 (dalej: WMS).

¢ W ten sposdb rozumiem okreslenie (nastojaszczij) Rosjan, ktore pojawia si¢ w opisach styn-
nej, odbytej w traktierni, rozmowy Aloszy z Iwanem Karamazowem. Przeciwienstwem tego okre-
$lenia, jak wynika z kontekstu rozmowy, nie jest fatszywos¢, lecz nie-wzorcowos¢. Odtad ,,Rosja-
nin”, jesli nie zaznaczono inaczej, oznacza w tekscie zjawisko ducha rosyjskiego w rozumieniu
Dostojewskiego.

7 Por. stowa o nihilistach, wypowiedziane przez bohatera Mlodzika, Wiersitowa: ,,Hurumm-
CTBI 3TO B CYIHOCTH OBUTH MbI, BEYHBIC HCKATENH BBICLICH HICH .

8 Pojecia ,,pierwotny” uzywam w artykule w sensie aksjologicznym: ,,wyzszy”, ,,wazniej-
szy”. O mozliwych znaczeniach poj¢cia pierwotnosci patrz: D. Kot, Podmiotowos¢ i utrata, Kra-
kéw 2009, zwt. rozdziat: ,,Pojecie pierwotnosci”, s. 25-41.

° Por. stowa Dostojewskiego ze wstepu do Bieséw: ,,B Kupuiiose HapoiHas uies — ceifuac xe
JKEepTBOBATh COOOI0 st IpaBasl. [ ...] JKepTBoBaTh CO00F0 M BceM JUTsl IIPABbI — BOT HALIMOHAJIbHAS
yepra nokoseHus. biarocinosu ero 6or u nmonum eMy noHUMaHue Ipasabl. F160 Bech BOIPOC B TOM
U COCTOUT, YTO CUMTATh 3a MpaBay”.
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znamionowa¢ dwa wymiary: metafizyczny i religijny, scalone przez ide¢ Boga.
Czy mysl ta znajduje potwierdzenie juz w samych opisach zawartych w Biesach?

Percepcja, z jaka poglady Kiryltowa spotykajg si¢ w jego otoczeniu, jest dos¢
zagadkowa. Ze wzgledu na ramy artykutu warto zwréci¢ uwage tylko na dwa
znamienne jej przypadki. Szatow sprowadza poglady Kirylowa do ‘ateistycz-
nych niedorzecznosci’!°. Aleksy Nitycza nie sprzeciwia si¢ opinii Szatowa, co
nie znaczy, ze ma si¢ za ateist¢. Na gruncie pogladow Szatowa, ktorych Kiryttow
raczej nie mogt nie zna¢ (B 825), by¢ ateistg znaczy nie wierzy¢ w Szatowow-
skiego ,,Boga” — deifikowany nardd rosyjski. W takiego ,,Boga” Kirylow rze-
czywiscie nie wierzy. Z kolei Fiedka katorznik opisuje Aleksego Nitycza jako —
wskazujgcego na duchowo$¢ uosabiang przez starca Tichona — chrze$cijanskiego
filozofa, ktéry mocg swej wiary i rozumu potrafi ‘opowiada¢ o Bogu’ (B 812),
tlhumaczy¢ zapisany w Biblii sens stworzenia i dziejow (B 812). Kiryltow nie
kwestionuje stow Fiedki, zdajgc si¢ tym samym potwierdza¢, ze identyfikuje si¢
z ideg takiego filozofa. Zarazem Kiryltow w swych obszernych wypowiedziach
glosi m.in. pewng ide¢ wiecznosci, ktéra wyraznie przeciwstawia idei ,,tamtego
swiata” (B 882), uosabianej w Biesach przez Tichona.

Stosunek KiryHtowa do sposobu, w jaki jest postrzegany przez otoczenie, po-
zwala sadzi¢, ze identyfikuje si¢ on z ideg cztowieka okre$long przez to, co fi-
lozoficzne, i to, co metafizyczno-religijne. Zarazem sama zewnetrzna percepcja
tej idei pozwala sadzi¢, iz jest ona przez Kiryowa rozumiana niestandardowo
w otaczajagcym go $Swiecie i w swej specyfice nie daje si¢ fatwo uchwyci¢, zwlasz-
cza przez $wiadomo$¢ niewyksztatcong lub wyksztalcong pobieznie.

Analiza KiryHowowskiej idei cztowieka zostanie poprzedzona krotkim opisem
gloszonych przez niego pogladow ujmowanych z perspektywy jego $wiadomo-
$ci. Przekonania Kiryllowa sg rezultatem prowadzonych przez niego rozwazan
“filozoficznych’ (B 878, 612). Ich punktem wyjsciowym jest pytanie o przyczy-
ny, powstrzymujace ludzi przed popetieniem samobojstwa (B 161). Przyczyny
te Kirytow wigze z przesagdami (B 161). Jeden z nich jest istotny i ma posta¢ idei
‘tamtego $wiata’ (B 162) oraz odpowiadajacej jej idei ,,dawnego Boga” (B 163) —
tj. Boga chrzescijanstwa starca Tichona. Przesad ten przestania mys$l, uznang przez
Kiryltowa za prawdg, ktorej sens wyraza w stowach: ,,Trwanie w $wiadomosci, ze
Boga nie ma, a jednocze$nie nieuzmystawianie sobie, ze samemu state§ si¢ Bo-
giem, to absurd” (B 883). Dysponowanie taka prawda oznacza, wedhug Kiryhto-
wa, stan czlowieka nazywany przezen ‘zbawieniem’ (B 883). Wedlug Aleksego
Nitycza cztowiek, ktory zywi istotny przesad, staje si¢ uczestnikiem absurdu. Do
niego, w $wietle stow KiryHtowa, sprowadza sig¢ istota 1 zasada ‘dawnej’ (B 883)

10 F. Dostojewski, Biesy, przet. Z. Podgorzec, Wroctaw 2004, s. 825 (dalej: B); cytaty z B przy-
taczam wedhug tego wlasnie wydania; interpretuje na podstawie wydania: ®. JloctoeBckwid, becoi,
Jlenunrpan 1989.
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rzeczywistosci, nim jest przeniknigte ludzkie zycie. Jest ono udreka, bowiem prze-
nika je strach przed $miercig (B 163). Czlowiek zywigcy przesad jest, wedlug stow
Aleksego Nitycza, ,,niewolnikiem” (B 884) — cztowiekiem niewlasciwym, nieau-
tentycznym (B 163) i zarazem ‘nieszczgsliwym’ (B 163). Ten, kto odrzuca istotny
przesad i uswiadamia sobie przestaniang przez niego prawdg, jest cztowiekiem au-
tentycznym, cieszacym si¢ wolnos$cia (B 881) 1 ‘szczgsciem’ (B 163). Ideat takie-
go czlowieka to, wedtug Kiryttowa, myslacy filozof, ktorego nazywa on ‘Bogiem’
(B 878, 329) lub wymiennie — ‘czlowieko-bogiem’ (B 329). Na pierwszym czto-
wieko-bogu, za jakiego uwaza si¢ sam Kirytow, ciazy, w swietle jego stow, obo-
wigzek udowodnienia pozostatym ludziom poznanej zbawczej dla nich prawdy
(B 883). W przypadku Kiryltowa przyjmie ono posta¢ samobojstwa.

Przekonania Kiryltowa kulminuja, jak sie okazuje, w koncepcji cztowieka,
ktéra opiera si¢ na strukturze przeciwienstwa ontologicznego — dotyczacego
prawdy bycia i wyrazonego w obrazach: dawnego i nowego. Czlowiek w rozu-
mieniu Kiryllowa pojawia sie¢ zawsze w odniesieniu do idei Boga. Ono wyznacza
istote KiryHowowskiego cztowieka. Pierwotna w koncepcji Kiryltowa jest idea
Boga; to ona pocigga za sobg okreslong ide¢ cztowieka. W mysl tej koncepcji
tylko nowy cztowiek jest odniesiony do wtasciwej idei Boga i jako taki sam jest
prawdziwy — zgodny z wlasng istota. Prawdziwos$¢ tego odniesienia oznacza,
wedlug Kiryltowa, Zze idea Boga oraz idea cztowieka wskazuja na jednego du-
cha — ducha ludzkiego. W przeswiadczeniu Kiryllowa gloszona przez niego idea
cztowieka jest catkiem nowa i wybitnie oryginalna. Jest ona ideg metafizycz-
no-religijng — KiryHowowskiego cztowieko-boga cechuje bowiem zdolnosé¢ do
ostatecznego i pelnego uszczgsliwiania calej ludzkosci; jest ona takze ideg gno-
seologiczng — cztowieko-bog dziata poprzez myslenie.

Duchowym impulsem Kiryfowowskiej filozofii nie jest, warto w dwoch sto-
wach zauwazy¢, ciekawo$¢ $wiata!!, ktora domaga si¢ zaspokojenia na drodze
zrozumienia rzeczywistosci, stworzenia jej uniwersalnej teorii. Na duchowy mo-
tyw filozofii uprawianej przez Kiryltowa zdaje si¢ wskazywaé jego oburzenie
(B 163) i sprzeciw (B 884). Dotycza one, co istotne, catego dawnego $wiata,
zasadzonego w jego ujeciu na fatszywej idei Boga, skutkujacej cierpieniem daw-
nego czlowieka. Oburzenie takie da si¢ usmierzy¢ droga zmiany nie poszczegol-
nych fragmentéw $wiata, a jego totalnego porzadku. Zadaniem KiryHowowskiej,
motywowanej niezgodg na otaczajacy $wiat'? i uymowanej z jego perspektywy,

O mozliwych motywach filozofowania patrz: K. Michalski, Plomierr wiecznosci. Eseje
o myslach Fryderyka Nietzschego, Krakow 2007, zwt. s. 15-16.

12 By¢ moze motyw ten miat swdj osobisty odpowiednik w postaci $mierci starszego brata
Kirytowa. Wspomnienie o niej wywotuje rumience na zwykle bladej twarzy bohatera (B 165). Mo-
tyw ten to, jak si¢ wydaje, specyficznie rosyjski impuls filozofowania. Podjgcie tego zagadnienia
przekracza cel i ramy niniejszego tekstu.
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filozofii staje si¢ uwolnienie ludzkosci od fatszywej idei Boga i tym samym —
dawnego czlowieka od cierpienia. Celem takiej filozofii nie jest opis §wiata,
lecz uniwersalistyczna, dotyczaca jego calo$ci zmiana, u ktorej kresu lezy, jak
moéwi Kirytow: ,,wszystko nowe” (B 163). Kirylowowska wizja cztowieka, uj-
mowana z perspektywy jego swiadomosci, daje si¢ zatem ujmowac jako aspekt
filozoficznej koncepcji totalnej zmiany rzeczywisto$ci, motywowanej checia
uszczesliwienia ludzko$ci, uwolnienia jej od cierpienia. Czy koncepcja ta, od-
tad w skrdcie nazywana ideg Kiryllowa, jest, wedlug Dostojewskiego, rzetelna?
Zawarta w tym pytaniu watpliwos¢ opiera si¢ na wskazniku pochodzacym z opi-
sow Dostojewskiego. W ich mysl zycie cztowieka w rozumieniu autora Biesow
ma charakter dramatyczny — sens jej catosci ujawnia si¢ w $wietle zakonczenia.
Jest ono w przypadku Kiryltowa ponure, wypetione destrukcyjnymi emocjami
i znaczone pogardg dla obecnego przy nim w ostatnich chwilach zycia cztowieka.
Wobec takiego finatu KiryHowowskiego zycia mozna watpi¢ w jego catoscio-
wy sens; mozna sadzié, iz jest ono niespetnione. Z tego samego wzgledu mozna
takze watpi¢ w rzetelnos¢ Kiryowowskiej idei. Tak jak w przypadku kazdego
opisywanego przez Dostojewskiego cztowieka, rowniez idea Kiryltowa jest §ci-
sle z nim, z jego zyciem zwigzana. Jesli idea cztowieka jest autentyczna, rowniez
jego zycie jest spetnione. Zycie Aleksego Nitycza nie wyglada na spetnione, jak
mozna s3dzi¢ na podstawie jego zakonczenia; zatem takze autentyczno$¢ Kiryt-
lowowskiej idei nie budzi zaufania. Rowniez inne, nie tylko finalne, przejawy
zycia Kiryltowa, pochodzace, co istotne, z poziomu idei, zdaja si¢ kompromito-
wac ja przez swa nicodpowiednio$¢ do jej wzniostej, obiektywnej natury. Wedle
stow KiryHowa, jego wilasna idea — ktéra zaktada m.in. odrzucenie idei Boga
chrze$cijan jako w jego prze§wiadczeniu wymyslonej i falszywej — jest nowator-
ska w skali catej dotychczasowej historii ludzko$ci; ujawniana przezen wiedza
nie $wiadczy jednak o wybitnej, jesli w ogole jakiejkolwiek, znajomosci tejze
historii. Czym sg takie stowa, jesli nie wyrazem pragnienia uznania nie dla idei,
a dla samego siebie w swojej kreatywnosci i oryginalno$ci? Czym rowniez jest
sam jego filozoficzny namyst nad wtasng idea? Zdaje si¢ on catkiem wyzby-
ty ducha krytycyzmu, wlasciwego dla rzetelnego myslenia i chronigcego umyst
przed iluzjami. U kogo bowiem Kiryttow szuka weryfikacji dla swej idei?; z kim
zderza swoje mysli — z Fiedkg katorznikiem? Owszem na swoj, ludowy, sposob
bogobojnym, ale kompetentnym bardziej, niz w kwestiach filozofii, w sprawach
rozboju, co prawda specyficznie rosyjskiego, bo dokonywanego np. na ikonie
1, jak sam wyznawal, z tezka w oku, majgcg wyraza¢ pokajanie (B 812-813).
KiryHow, jak wida¢, nie obawia si¢ iluzji, za to zdaje si¢ drze¢ przed mozliwymi
konkurentami, ktérzy mogliby nie tylko okaza¢ si¢ lepszymi filozofami, lecz przy
okazji wykaza¢ iluzoryczno$¢ jego myslenia. Trudno nie skojarzy¢ przejawow
idei Kiryltowa — w jego przekonaniu niezwykle wzniostej — ze zwykta ludzka
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pycha; w aksjologii duchowosci okreslanej jako mylne poznanie wlasnej warto-
Sci. Przejawy te wzbudzajg proste intuicje co do idei Kiryltowa. W ich mysl, im
Aleksy Nitycz glosniej wieszczy swoja idee, tym wigksza zdaje si¢ zywic¢ — co
do jej prawdziwos$ci — niepewnos¢, ktora rodzi w nim potrzebe udowadniania
prawdziwos$ci wiasnej idei. Jednak same te intuicje nie sa jeszcze dowodem ani
nawet — hipotezg. Jej wlasnie pozyskaniu stuzg najblizsze analizy.

Watpliwosci zwigzane z KiryHowowska ideg mozna obecnie wyrazi¢ w py-
taniu, dlaczego idea ta, dana w samoswiadomosci Kiryltowa jako autentyczna,
podlega skompromitowaniu przy probie jej urzeczywistnienia? Pola mozliwych
odpowiedzi na to pytanie dostarcza koncepcja nieautentycznosci nastawienia na
ideg, dajaca si¢ wyltoni¢ z ogolnej wizji ducha rosyjskiego w rozumieniu Dosto-
jewskiego.

Opisy Dostojewskiego pozwalaja wyr6zni¢ — w obszarze nastawienia na
ide¢ — co najmniej dwa gtowne pojecia nieautentycznosci. Pojecia te zaktada-
ja obecna w tworczosci autora Biesow teze antropologiczna, w mysl ktorej du-
chowos¢, nastawienie na ideg¢, oznacza wyzszy wymiar cztowieka (BK 362).
Wymiar ten jest znamionowany przez cechy wilasciwe dla idei — okreslone we
wstepie. Cztowiek negujacy wymiar ducha jest, wedtug pisarza, istotg prymi-
tywng — cztowiekiem potowicznym, w odréznieniu od cztowieka nastawionego
na ide¢ — cztowieka duchowego i jako takiego petnego. Swiatem potowiczno-
$ci rzadzi przypadkowos¢ emocji jednostki, ktorej swiadomosé zatrzymuje si¢
na powierzchni zjawisk. Mozna wyodrebnia¢ rodzaje nieautentyczno$ci osobno
w sferze prymitywnosci i duchowosci.

Jeden rodzaj nieautentycznosci, ze sfery potowicznosci, dotyczy cztowieka
nieszczerego, obtudnego. Czlowiek taki udaje duchowos$¢, nastawienie na ideg,
ktorej nie jest w stanie pojaé i ktorg w swej prymitywnosci Swiadomie pogardza,
odrzuca, w rzeczywistosci identyfikujac si¢ z dobrami materialnymi. Przyktadem
tego typu cztowieka niecautentycznego bytby Rakitin, posta¢ z Braci Karamazow.
W przypadku nieautentycznos$ci jako nieszczerosci rozdzwigk zachodzi migdzy
samos$wiadomoscia 1 §wiadomoscig dla siebie a byciem dla innych; na poziomie
samoswiadomosci cztowiek nieszczery wie, ze nie identyfikuje si¢ z duchowos-
cig, za$ w obszarze intersubiektywnym — symuluje w zakresie przypadtosci na-
stawienie na ideg.

Drugi rodzaj nieautentyczno$ci z obszaru prymitywnos$ci odnosi si¢ do czlo-
wieka, ktory zywi przekonanie, ze wzniost si¢ do sfery duchowosci, ze ma ideg.
Lecz jego przekonanie jest w gruncie rzeczy zachcianka, mrzonka; jego idea to
tylko wykwit subiektywnych wrazen. Przyktadem tego typu czlowieka byltby
Smierdiakow, posta¢ z Braci Karamazow. Cztowiek taki wypowiada zastyszane
skadingd wzniosle stowa idei, sam przy tym nie rozumiejac tego, o czym mowi.
W przypadku tego typu cztowieka rozdzwick zachodzi migdzy samo§wiadomos-
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cig a jego $wiadomoscia i jej wyrazem; samo$wiadomos¢ roi sobie bycie czlo-
wiekiem idei, a $wiadomos¢ i jej czyn sg wlasciwe dla czlowieka potowicznego.

Drugie pojecie nieautentycznosci dotyczy jednostek wybitnych, ktoérych zywio-
fem jest $wiat ducha, nastawienie na ideg. Warunkiem wej$cia w ten $wiat jest prze-
kroczenie poziomu bytowania prymitywnego, czyli — wybdr §wiata obiektywnych
idei, ktory wymaga wysitku duchowego wlasciwego dla ich urzeczywistniania.

Roéwniez w sferze duchowos$ci mozna, jak si¢ wydaje, wyrdznia¢ dwa rodza-
je nieautentycznosci. Jeden z nich dotyczy cztowieka duchowego nieszczerego,
ktory $wiadomie zdradza swojg ideg, ulega pokusom $wiata materii. Przyktadem
tego typu cztowieka byltby pisarz Karmazynow, posta¢ z Biesow. Cztowiek taki
instrumentalnie traktuje duchowos$¢, swoja ide¢ podporzadkowuje celom, za kto-
rymi skrywajg si¢ dobra nie duchowe. W nieszczerosci duchowej konflikt zacho-
dzi, tak jak w przypadku cztowieka obludnego ze sfery potowicznosci, miedzy
byciem dla siebie a byciem dla innych.

W sferze idei pojawia si¢ takze rodzaj, zawierajacej szczeros¢, nieautentycz-
nos$ci ducha, ktérag mozna nazwaé nieprawdziwoscig. W zjawisku tym samoswia-
domos¢ cztowieka jest okreslona przez btgdne przekonanie, ze w swej §wiado-
mosci wyznaczonej przez akty duchowe jest zgodny z obiektywna ideg, podczas
gdy angazuje si¢ w jej iluzje.

W nieprawdziwo$ci duchowej mozna, jak si¢ wydaje, wyr6zni¢ dwie jej ka-
tegorie, ktore odpowiadajg dwom aspektom idei. Jeden z nich to wyznaczone
przez ideg i wedle zasady odpowiednio$ci dazenie do jej urzeczywistnienia lub
inaczej — $rodki do idei jako celu; drugi aspekt — to poznanie tej idei jako celu da-
zen. Poniewaz idea okresla, jak zostato wspomniane, istote, tozsamos¢ cztowieka
w rozumieniu Dostojewskiego, jej poznanie oznacza samopoznanie, a dazenie do
jej urzeczywistnienia — stawanie si¢ sobg.

Odpowiednio do dwoch wymiaréw idei mozna wyrdznia¢ nieprawdziwosc¢
w zakresie srodkow do celu oraz w zakresie poznania celu. Oba zjawiska nie-
prawdziwosci ducha oznaczaja nieautentyczno$¢ w wymiarze obiektywnosci.
Oczywiscie, daleko poza ramy niniejszego tekstu wykracza ich szczegotowa ana-
liza. W tym miejscu mozna tylko wspomnie¢, w zakresie wyznaczonym przez
potrzeby niniejszego wystapienia, iz opisywang przez Dostojewskiego niepraw-
dziwos¢ dazenia nalezy wigzac¢ ze zjawiskiem acedii. Ten rodzaj obiektywnej
nieautentycznosci zaktada blokade wiadz duchowych. Ich funkcje przejmujg ir-
racjonalne moce duszy. Acedi¢ okresla btgdne subiektywne przekonanie o ujmo-
waniu $srodkow do osiggania celu w postaci idei; obiektywnie si¢ganie to dotyczy
iluzji tych $rodkow — w rzeczywistosci bedacych przedmiotami wiasciwymi dla
mocy irracjonalnej i wobec tego — nicodpowiednich do wzniostego celu. Z acedia
borykaja si¢ m.in. dwie postaci z Biesow: Stefan Wierchowieniski i — pod koniec
swego zycia — Stawrogin.
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Druga kategoria nieautentycznosci ducha — nieprawdziwo$¢ w zakresie celu —
pojawia si¢ przy pelnej aktywnosci wtadz duchowych, zatem wyklucza acedig.
Nieprawdziwosc¢ t¢ okresla bledne subiektywne przeswiadczenie o prawdziwym
poznaniu idei. Obiektywnie jest ono mylnym jej ujmowaniem, ktérego przedmiot
stanowi iluzja idei w odrdznieniu od jej samoobecnosci. Wskaznikiem takiej iluzji
jest podatnos¢ na negatywna irracjonalnos¢ — na wptyw destrukcyjnych emocji.
W odniesieniu do cztowieka metafizyczno-religijnego nieprawdziwos¢ ta oznacza
zapoznanie wilasnej idei jako daru. W zjawisku tym ulegaja wypaczeniu $rodki
do urzeczywistnienia idei jako dobierane w jej Swietle. Jesli idea jest najwyz-
sza — metafizyczno-religijna — $rodki do jej urzeczywistnienia oznaczaja catos¢
egzystencji cztowieka. Jesli idea ta jest mylnie ujmowana jako nie dar, a dzieto,
wlasnos$¢ cztowieka, negatywny charakter przyjmuje cala jego egzystencja.

Watpliwosci zwigzane z KiryHowowska ideg czlowieka rozpatrywane z per-
spektywy poje¢ nieautentycznosci pozwalajg sformutowaé hipoteze, zgodnie
z ktora obiektywne przejawy zycia Kiryltowa kompromituja jego idee, poniewaz
jest ona iluzja — mylnie ujmowang idea czlowieka o nastawieniu metafizyczno-
-religijnym, czyli — nieprawdziwg idea Boga i czlowieka. W mysl tej hipotezy,
ktoérej udowodnieniu beda podporzadkowane dalsze analizy, zagadnienie Kiryl-
lowowskiej idei to problem nicautentycznosci ducha — nieprawdziwosci w za-
kresie poznania idei. By sformutowang hipotez¢ wykaza¢, wystarczy, w mysl
dotychczasowych ustalen, pokazaé, ze spetniane przez Kiryltowa akty dazenia
do jej urzeczywistnienia sa natury duchowej, oznaczaja cato$¢ egzystencji czto-
wieka w rozumieniu KiryHowa i maja charakter negatywny. Duchowos$¢ tych
aktéw bedzie swiadczyla, iz KiryHow przekroczyt wymiar potowicznosci oraz ze
nie podlega acedii; calosciowy charakter tych aktow bedzie za$§ swiadczyl, Zze ich
spelnianie ma na wzgledzie urzeczywistnienie idei 0 wymiarze nieskonczonosci.
Natomiast ich negatywny charakter — bedzie dowodzit, ze idea ta jest iluzjg idei
nieskonczonosci, a zatem rowniez idei cztowieka.

Zamiar dowiedzenia powyzej okreslonej hipotezy zrazu natrafia na pewien
problem. Pojecia Kiryfowowskiej idei nie moga by¢ okreslane z perspektywy
jego — niebudzacej zaufania — $wiadomosci. Pojgcia te trzeba zatem wydobywac
i okreslac z innej perspektywy, ktora zarazem nie oznacza chrzescijanskiego du-
cha rosyjskiego, odrzucanego przez Kiryltowa. Zarazem kategorie tej perspek-
tywy musza by¢ jako§ z nim zwigzane. W celu pozyskania takiej perspektywy
zostang okreslone kluczowe aspekty cztowieka w rozumieniu Aleksego Nitycza.

KiryHowowski cztowiek to istota zyjaca pragnieniem sensu, poznania, przez
Kirylowa utozsamianego z tym, co metafizyczno-religijne. Taki wzorcowy czto-
wiek to KiryHowowski filozof. Cztowiek, w ujeciu Aleksego Nilycza, to takze
istota wolitywna, Zyjaca pragnieniem dziatania, czynu (B 879). Istota oraz ce-
lem KiryHowowskiego cztowieka w jego mysleniu i chceniu jest wolnos¢, ktora
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urzeczywistnia si¢ i przejawia w czynie, bedagcym — w przypadku Kiryowa —
samobdjstwem (B 884). Mysl, wola, czyn i stanowiaca o ich istocie wolno$¢ — sa
aktami dazenia do urzeczywistnienia KiryHowowskiej idei.

Powyzej odstonicte aspekty KiryHowowskiej koncepcji cztowieka odstania-
ja interesujaca wi¢z z Heglowska filozofig. Jedne z nich uwidaczniajg pewna
zbieznos¢ migdzy ideami Kiryltowa i filozofia Hegla. Takze do komponentow
tej ostatniej nalezy: upatrywanie zasady cztowieka w rozumie'?, utozsamianym
z zasada metafizyczno-religijng i $cisle zwigzanym z wolg, ktdra urzeczywistnia
si¢ w czynie; a takze dostrzeganie istoty cztowieka, jego ducha, w wolnosci'4,
ktorej, urzeczywistnionej, odpowiada idea nieskonczonosci. Inne powyzej odsto-
nigte aspekty Kiryltowowskiej mysli odstaniajg zas pewna, dzielaca jg od filozofii
Hegla, istotng rozbieznos¢, ktéra do wszelkich taczacych obie koncepcje podo-
bienstw kaze podchodzi¢ z wielka rezerwa. Rozbieznos¢ ta dotyczy samobdjstwa
Kirytowa jako formy czynu, w ktérym ma si¢ objawiac i urzeczywistniac istota
cztowieka — wolnos¢. Wedlug Hegla, w zjawisku $mierci wolno$¢ nie oznacza
prawdziwej istoty cztowieka'>.

Odstonigta powyzej intrygujaca, tylko pobieznie zarysowana, relacja miedzy
Kirylowowskimi ideami a filozofig Hegla pozwala przypuszczac, ze Kiryttow
ulega jej fascynacji, pod wptywem ktorej pragnie mysle¢, a przede wszystkim
zy¢ w duchu Heglowskim i zarazem redukuje jego wymiary i przejawy — wypa-
czajac go. Poszukiwang perspektywe mozna zatem wigzac z kategoriami Hegla,
jej wybor domaga si¢ jednak kilku stow komentarza. Heglowskie kategorie stuza
tylko do pozyskania tego wymiaru poje¢ Kiryltowa, ktory nie daje si¢ uchwycic
z perspektywy jego $wiadomosci. Odstanianie tego wymiaru nie ma zatem na
wzgledzie catoSciowego poréwnania obu wizji, ktorego rezultat z gory da sig
przesadzi¢. Nietrudno bowiem przewidzie¢, ze Hegel Kiryllowa — ktory mysl
niemieckiego filozofa znatl albo z drugiej reki, albo tylko ja chtonat z plynnej
duchowej atmosfery wspotczesnej mu Rosji — to Hegel anty-heglowski.

Pojecia Kiryltowowskiej idei, ktore ukazg si¢ w $wietle Heglowskich katego-
rii, beda tworzyly jej wymiar obiektywny. Postawiona hipoteza zostanie udowod-
niona, jesli po pierwsze: odstonigte w tym obiektywnym wymiarze dazenia Ki-
ryllowowskiego czlowieka, tj. jego mysl, wola i czyn okreslone przez wolnos¢,
okazg si¢ aktami ducha, stanowigcymi o catosci egzystencji tego czlowieka i za-
razem majacymi negatywny charakter — co pozwoli twierdzié¢, ze odpowiadajaca

13 G.W.E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, przet. S. Nowicki, Warszawa 1990, s. 45
(dalej: ENF).

4 G.W.E. Hegel, Wykiady o filozofii dziejéw, przet. A. Zielenczyk, Warszawa 2003, s. 36 (da-
lej: WoFD).

15 Patrz T. Gadacz, Wolnos¢ a odpowiedzialnosé. Rosenzweiga i Levinasa krytyka Heglowskiej
wolnosci ducha, Krakéw 1990, s. 47 (dalej: WaO).
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jej Kiryfowowska idea nieskonczonosci i zatem cztowieka jest nieprawdziwa;
i po drugie: struktura KiryHowowskiej §wiadomosci tej idei okaze si¢ zgodna ze
struktura mylnego poznania idei metafizyczno-religijnej, okreslonej z perspekty-
wy $wiata Dostojewskiego, ktorego elementem jest Kirytow.

Kolejne fragmenty tekstu przyniosa poglebiong analize Kirylowowskiej idei
cztowieka, rozpatrywanej w §wietle Heglowskich kategorii.

Kluczowe dla opisu Kiryltowowskiego dawnego cztowieka sa pojecia: ‘daw-
nego zycia’ (B 163) i ‘dawnego Boga’ (B 163, 884). Zwienczone $miercig zycie
dawnego cztowieka jest, wedlug KiryHowa, czyms$ bezwartosciowym w po-
roéwnaniu z wiasciwa, w jego rozumieniu, istota czlowieka. Cechy istotne Boga
w rozumieniu Aleksego Nitycza odstaniajg si¢ w jego stowach, opisujacych Je-
zusa, KiryHowowskiego, czyli réznego od Jezusa, ktorego czci Tichon (B 882).
W $wietle owych stéw, Boég w rozumieniu Kiryltowa to najwyzszy sens, beda-
cy zarazem celem i1 podstawg rzeczywistosci. ‘Bog® dysponuje w ujeciu Alek-
sego Nitycza pelnig woli (B 881). Istota Kiryltowowskiego Boga jest wolnosé¢
(B 881). U Kirytowa strukturalne cechy Boga i cztowieka, jak mozna dostrzec,
pokrywaja si¢. W Swietle stow Kiryttowa, Bog moze byc¢, tak jak kazda idea, poj-
mowany wlasciwie albo niewtasciwie i — odpowiednio — moze by¢ rzeczywisty
albo pozorny. W mysli Kiryllowa zaprzeczenie prawdziwego Boga-rozumnosci
to ‘wymyslony Bog’ (B 882) chrzescijanstwa dawnego cztowieka. KiryHow ewi-
dentnie, warto zauwazy¢, naktada na ideg¢ Boga chrzescijanstwa Tichona wlasne
jej rozumienie.

Kiryhowowskiego dawnego cztowieka, ujetego z perspektywy jego wilasnej
$wiadomosci, charakteryzuja dwie gtéwne cechy — sprawiajace wrazenie nie-
zgodnych. Jedna z nich polega na uznaniu zycia naturalnego za warto$¢; uznaniu
temu odpowiada przywigzanie do tego zycia, wienczonego $miercig i wypehio-
nego ‘bolem strachu przed $miercig’ (B 163). Druga cecha dawnego cztowieka
zaktada uznanie tego zycia za co$ pozbawionego wszelkiej wartosci 1 polega na
wierze w Boga za$wiatéw jako uosobienie rozumnosci i wolnosci. Swiadomosé
dawnego cztowieka jako wyznaczona przez dwie, mowiac jezykiem Kiryllowa,
idee: ‘dawnego zycia’ i ‘dawnego Boga’, jest rozdarta miedzy zycie naturalne,
ktore cztowieka zniewala, wyobcowuje z wiasnej istoty, a z drugiej strony — bo-
skos¢, ktorej cztowiek pragnie, ale nie posiada, bo rzutuje ja w zaswiaty.

Cechy swiadomosci KirylHowowskiego dawnego czlowieka i samego Alek-
sego Nitycza przed samobojstwem wykazuja, jak mozna dostrzec, pewne podo-
bienstwo do wyznacznikéw Heglowskiej swiadomosci nieszczgsliwej, szczego-
towo opisanej przez Hegla w Fenomenologii ducha'®. Heglowska $wiadomos¢
nieszczes$liwa odpowiada jednemu z etapdw w procesie rozwoju ducha. Jest ona

16 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, przet. S. Nowicki, Warszawa 2002 (dalej: FD).
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wyznaczona przez dwa elementy: jednostkowos¢, swiadomos$¢ spetania przez
wigzy ziemskiej doczesnosci i jej wewnetrzng prawdge, sfere rozumu i wolnosci.
Swiadomos$¢ nieszczesliwa jest stykiem tych elementéw i ,,nie wzniosta si¢ jesz-
cze do takiego myslenia, dla ktérego jednostkowos¢ §wiadomosci jest pojednana
ze swa wewnetrzng prawda” (FD 151); ‘§wiadomos¢ zycia jest tu jedynie bolem,
z powodu tego zycia’ (FD 159). Zniesienie tego bolu dokonuje si¢ dla tej §wiado-
mosci na tamtym $wiecie (FD 159). Okazuje si¢, ze sam Kiryllow, ujety w swiet-
le jego wypowiedzi i jako jeszcze dawny czlowiek, podpada pod pewne kategorie
Hegla i jako taki daje si¢ rozpatrywaé jako element Heglowskiego systemu.

Swiadomosci dawnego cztowieka, ujmowanej z punktu widzenia Kiryttowa,
odpowiada jeden i ten sam absurd (B 883). Naznacza on daremnoscig wszelkie
porywy szukajacego rozumnosci i wolno$ci ducha ludzkiego. Wzorcowym ucie-
lesnieniem tej daremnosci i zarazem modelowym przypadkiem dawnego czto-
wieka byt Kiryhowowski Jezus, ktory, w interpretacji Aleksego Nilycza, szukat
rozumnosci 1 wolnosci w zaswiatach — wierzyl w dawnego Boga w stopniu naj-
wyzszym — jak nikt z dawnych ludzi (B 882).

Wieszczona przez Kiryftowa idea nowego czlowieka, nazywanego przezen
rowniez ‘Bogiem’, wystepuje w okreslonej postaci w mysli Ludwiga Feuerba-
cha'’. Lecz zachodzi jednak roznica co do sensu obu idei. Zestawmy je tylko
gwoli dodatkowego okreslenia mysli Kiryttowa. ‘Czlowieko-bog’ w sensie Kiryl-
lowowskim jest nazwa ogo6lna, ktéra nie dotyczy wspolnoty ludzi ani pojedyncze-
go konkretnego cztowieka, lecz wskazuje na ludzko$¢ w sensie istoty cztowieka,
jego pojecia. Nowy cztowiek w znaczeniu nadanym mu przez Feuerbacha oznacza
za$ ludzko$¢ w sensie pewnej wspolnoty ludzi'®. Roznica ta nie jest brana pod
uwagg przez badaczy sprowadzajacych KiryHowowsksa ideg cztowieko-boga do
wplywow koncepcji Feuerbacha!® albo problematyzujacych relacje obu zjawisk 2.
Konstatacji tej towarzyszy zarazem swiadomos$¢, ze dla pewnych innych elemen-
tow pogladow KiryHowa da si¢ wskaza¢ odpowiedniki w mysli Feuerbacha: np.
u nich obydwu, inaczej niz u Hegla, wystepuja tylko dwa, ontologicznie rozne
typy cztowieka: terazniejszy — Smiertelny, i przyszty — niesmiertelny?'. Okolicz-

17 Por. stowa L. Feuerbacha: ,,Czlowiek w sobie jest cztowiekiem (w zwyklym sensie); czto-
wiek wespot z cztowiekiem — jedno$é »Ja« i »Ty« jest Bogiem” — L. Feuerbach, Wybor pism.
Zasady filozofii przysziosci, t. 2, przel. K. Krzemieniowa i M. Kwiecinski, Warszawa 1988, s. 88.

18 Por. stowa L. Feuerbacha: , Istota czlowieka zawarta jest tylko we wspdlnocie, w jednosci
czlowieka z cztowiekiem — jednosci, ktora opiera si¢ tylko na rzeczywistosci réznicy pomiedzy
»Ja« 1 »Ty«” — L. Feuerbach, Wybor pism..., s. 88.

19 Por. R. Przybylski, Smier¢ Antychrysta, ,,Znak” 1981, nr 319-320 (1-2), zwt. s. 114.

20 Por. A. Walicki, Idea wolnosci u myslicieli rosyjskich. Studia z lat 1955-1959, Krakow
2000, zwt. s. 162—-166.

2 Por. L. Feuerbach, Wykiady o istocie religii, przet. E. Skowron i T. Witwicki, Warszawa
1981, s. 307.
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nos$¢ ta pozwala przypuszczac, ze by¢ moze w tych, odstonigtych przez nas kwe-
stiach, w ktorych Kiryttow nie tyle wypacza filozofi¢ Hegla, co oddala si¢ od niej,
zbliza si¢ zarazem do koncepcji Feuerbacha. Sprawdzenie tego przypuszczenia
postrzegamy jako jeden z celdow wyczerpujacej analizy pogladow Kiryttowa —
wykraczajacej poza ramy i cel niniejszego artykutu.

W wypowiedziach Aleksego Nilycza idea nowego czlowieka zostaje wyra-
zona w kilku definicjach. Dotycza one mysli, woli, czynu 1 wolnosci jako poje¢,
ktore fundujg Kiryllowowska teori¢ czlowieka. Wtasnie w odniesieniu do nich
ponizej rozpatruje si¢ Kirylowowskiego cztowieko-boga: najpierw jego warun-
ki, nastgpnie — cechy istotne.

Zrédto nowego cztowieka da si¢ odstonié na drodze analizy KiryHowowskiego
‘ateisty’ (B 567), ktorego Aleksy Nitycz mial na wzgledzie, méwiac: ,,Nie rozu-
miem, jak do tej pory ateista mogt wiedzie¢, ze Boga nie ma, i nie zabi¢ siebie od
razu? Pozna¢, ze Boga nie ma i nie poznaé, ze stal si¢ nim sam poznajacy — to nie-
dorzecznos¢, w przeciwnym razie niechybnie zabijesz siebie” (B 567). Z perspek-
tywy Kirylowa ateista ten jest niezrozumiatg postacig, bowiem niejako zawieszo-
ng miedzy nowym a dawnym czlowiekiem. KiryHowowski ateista, ktory wie, ze
Boga Tichona nie ma, ale nie wie zarazem, ze stal si¢ nim on sam — sytuuje si¢
w dosé¢ niefortunnym potozeniu. Z jednej strony uosabiane przez niego i niejako
zawieszone w pol drogi poznanie nie narusza uzaleznienia od zycia naturalnego,
czyli zwigzania z nim poprzez $wiadomos¢ i wole jednostkowa, z drugiej stro-
ny poznanie to pozbawia mozliwos$ci urzeczywistnienia si¢ rozumnos$ci i woli,
a w nich wolno$ci, czyli, zgodnie z zalozeniami Kiryowa, warunkéw cztowie-
ko-boga. Swiadomo$¢ bycia zwiazanym z zyciem naturalnym przy jednoczesnej
mysli, ze rozumno$¢ jest nieobecna nie tylko w nim, ale rowniez na ‘tamtym
swiecie’ — oznacza dla KiryHowowskiego ateisty $wiadomo$¢ wszechobecnosci
absurdu. W Kirytowowskim cztowieku, z istoty swej pragnacym sensu, moze
ona zrodzi¢ tylko jedno: pragnienie samobojstwa. Lecz nie tego wieszczonego
przez Kiryltowa, a tego, przed ktérym dawnego czlowieka chronito wymyslanie
Boga zaswiatow. Wobec tego zachodzi r6znica mi¢dzy poznaniem, ktore okresla
KiryHowowskiego ateiste, a prawda, ktéra dysponuje Aleksy Nilycz. Nie mozna
zatem utozsamia¢ sensu odnoszonego do nich samobdjstwa. Tego popetnionego
przez Kiryttowa nie da si¢ thumaczy¢ poczuciem absurdu rzeczywisto$ci. Racje
jego samobdjstwa musza by¢ inne. Na mocy posiadanego poznania Aleksy Ni-
lycz odzegnuje si¢ od ‘niedorzecznego ateisty’ — nieuznajacego zadnego Boga:
ani ‘dawnego’, ani ‘nowego’. Dlatego, warto nadmienié, ze przez osoby stabo
orientujgce si¢ w rzeczach natury filozoficznej i religijno-metafizycznej pogla-
dy Kiryfowa mogty by¢ mylnie postrzegane jako credo kogo$§ wierzacego jak
Tichon (B 812) czy ‘zarliwiej od niejednego popa’ (B 882). By osiagnaé pozna-
nie znamionujgce Kiryltowa jako nowego czlowieka, potrzeba zatem aktu mysli
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i woli r6znego od niewiedzy dawnego czlowieka i od pot-wiedzy Kiryltowow-
skiego ateisty. W mysl dotychczasowych ustalen do poznania tego nie jest zdolna
mys$l i wola jednostkowa, okreslajaca Kirylowowskiego: dawnego cztowieka
oraz ateist¢. By zatem mozna bylo sta¢ si¢ nowym cztowiekiem, potrzeba wy-
rzec si¢: myS$li i woli jednostkowej — pozostawi¢ obszar jednostkowosci. We-
dhug Kirytowa, tylko taki warunek — takie wyrzeczenie si¢ — umozliwia poja-
wienie si¢ mysli, woli i czynu wolnosci, ktére znamionujg nowego cztowieka.
W swietle kategorii Hegla wyrzeczenie si¢ mysli 1 woli jednostkowej wznosi na
poziom $wiadomosci zdolnej siega¢ duchowej istoty zjawisk. Okazuje sig, ze
w $wietle tym trzy wymiary: mys$l, wola, czyn — stanowig o catosci egzysten-
cji Kirytowowskiego cztowieka i jako akty dazenia do urzeczywistnienia idei
cztowieko-boga — majg natur¢ duchows, co pozwala wykluczy¢ ich prymitywny,
jak rowniez acedyczny charakter, oraz bada¢ je w perspektywie relacji do idei
0 wymiarze nieskonczonosci.

Wraz z wyrzeczeniem si¢ $§wiadomosci i woli jednostkowej znika, wedlug
KiryHowa, wszelka wiez, laczaca z tym, co jednostkowe — z zZyciem naturalnym.
Miejsce dotychczasowego uzaleznienia od niego zajmuje odnoszona do niego
obojetnosc, o ktorej zdaja sie mowic stowa Kirylowa: ,,Cztowiek, ktéremu be-
dzie wszystko jedno, zy¢, czy tez nie zy¢, [...] sam stanie si¢ bogiem” (B 163).
Warto w tym miejscu tylko odnotowaé, ze w filozofii Hegla ofiara z mysli i woli
jednostkowej nie prowadzi do zaniku wszelkich wigzi z zyciem naturalnym.
Ofiara taka umozliwia zaistnienie nowej wobec niego relacji — jako§ciowo innej
od jednostkowej i zwanej przez Hegla pojednaniem.

Jak z perspektywy Kirytlowa wyglada jego cztowieko-bdg na poziomie my-
$li? W swietle stow Aleksego Nilycza, dokonane przez niego wyrzeczenie si¢
mysli jednostkowej czyni zdolnym do myslenia, ktore przedziera si¢ przez po-
wierzchnie zjawisk i poznaje istote, prawde¢ rzeczy. Myslenie to, odniesione do
idei cztowieka oraz idei Boga, prowadzi do dwustronnego poznania, ze: ‘daw-
nego’ Boga nie ma i ze bogiem jest sam poznajacy czlowiek. Samo§wiadomos$¢
Kirytowowskiego czlowieko-boga jest poznaniem wtlasnej istoty, dzielonej
z wszystkimi innymi ludzmi. Swiadomos$é bycia Kiryltowowskim bogiem jest
zatem poznaniem istoty czlowieka jako tego, co ogolne. W ujeciu KiryHowa
prawda o wlasnej istocie wynosi go zatem na poziom ogélnosci. Poznanie, ruch
mys$lenia posiada moc kreatywna. Zatem wraz z poznaniem wlasnej istoty Kiryt-
lowowski czlowiek staje sie sobg — Kirylowowskim bogiem, lecz — co istotne,
bowiem znamienne dla specyfiki mysli KiryHlowa wyznaczonej przez jej odnie-
sienie do filozofii Hegla — jeszcze nie rzeczywistym. Uzyskana przez pierwszego
nowego czlowieka prawda jest przeznaczona do powszechnej wiedzy (B 882).
Poznang prawde Kirytow jako nowy cztowiek chce ujawnic poprzez czyn samo-
bojstwa (B 884).
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Czym w $wietle kategorii Hegla jest myslenie nakierowane na poznanie tego,
co ogodlne? Stanowi ono filozofie (ENF 43) jako poznanie ogoélnosci, pojeciaZ,
nazywanego takze przez Hegla obiektywnym rozumem rzeczy i odréznianego od
rozumu subiektywnego.

Jak w $wietle Heglowskich kategorii wyjasnia¢ dazenie Kiryltowa do upo-
wszechnienia poznanej prawdy? Wedlug Hegla, poznajacy filozof, by uzyskac¢
pewnos¢, ze jego poznanie oznacza prawde obiektywnego rozumu, a nie subiek-
tywne przekonanie, musi ‘oprzec si¢ na fakcie og6lnosci’ (WaO 63). Prawda ro-
zumu obiektywnego jest prawda wspdlng. Musi zatem spotkaé¢ si¢ z uznaniem
ze strony pozostatych jednostek. Watpliwosci co do rzetelnosci sposobu, w jaki
Kiryltow zabiega o takie uznanie — zostaly powyzej opisane...

Jak wyglada wyznacznik KiryHowowskiego nowego cztowieka, ujety na po-
ziomie woli? Zdaja si¢ go odstania¢ stowa Kirytowa: ,Jesli jest Bog, to cata
wola nalezy do Niego, i bez jego woli ja nic nie mogg. Jesli Boga nie ma, to cata
wola jest moja”? (B 881). Co w przytoczonych stowach znaczy ‘nic’? Pewna
odpowiedz na to pytanie nasuwa si¢ dzicki dotychczasowym ustaleniom. Wola,
ktorg w pelni posiada Kiryltow jako czlowieko-bog, przeciwstawia si¢ tej, ktora
znamionuje go jako jeszcze dawnego czlowieka — ‘nic niemoggcego’. Niemoc
dawnego cztowieka pochodzi z jego woli, ktora wybiera tylko zycie naturalne,
jednostkowos¢, czyli przedmiot, niebedacy, jak zostato ustalone, jej wlasciwym
przedmiotem 1 czyniacy ja nieprawdziwg. Wola dawnego czlowieka ‘nic nie
moze’, to znaczy, nie moze wybra¢ rozumnosci, a w niej wolnosci, czyli, wedtug
KiryHtowa — boskosci. Woli tej przeciwstawia si¢ ta, ktéra w petni dysponuje Ki-
ryllow jako cztowieko-bog. Jest to, w ujeciu Aleksego Nitycza, wola posiadana
przez cztowieka wiedzacego, ze dawnego Boga nie ma i Zze bogiem jest on sam.
Jest to zatem wola KiryHowowskiego cztowieka, ktory wybral wlasng rozum-
no$¢, a w niej — wolnos¢. Ona za$, w mysl zatozen KiryHowa, stanowi istotg,
prawde cztowieka, jego mysli i woli. Pelna wola nowego cztowieka, w §wietle
stow KiryHowa, musi si¢ w swej istocie, czyli wolnosci, objawi¢ w czynie i w ten
sposob spetnic¢ (B 566).

Co w $wietle kategorii Hegla oznacza wigzana przez Kiryllowa z nowym
cztowiekiem wola nakierowana na wolno$¢? W mysli Hegla wola, ktéra wybiera
wlasng istote, wolnos¢, odnosi si¢ do swego wlasciwego przedmiotu. Staje si¢
wolg ogolng (WaO 50-51). Prawdziwa.

Jak w $wietle Heglowskich kategorii thumaczy¢ dazenie Kirylowa do uze-
wnetrznienia w czynie poznanej prawdy oraz peinej woli? Wedlug Hegla,

2 G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, przet. A. Landman, Warszawa 1969, s. 19-20 (da-
lej: ZFP).
3 ®. Tocroesckuid, becw. .., s. 556 (ttumaczenie filologiczne — L.M.).
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prawda rzeczy oraz wola sa rzeczywiste na tyle, na ile w swej istocie, wolnosci
(WaO 54) — wstapily w realno$¢ $wiata; na ile zostaly uzewngtrznione w czynie
(WaO 64, 66, 67).

Wolnos¢ jako istota pierwszego Kiryltowowskiego nowego cztowieka ma si¢
objawi¢ i urzeczywistni¢ w samobojstwie. Jak, wedlug KiryHtowa, uzasadnic¢ taka
wiasnie posta¢ czynu nowego cztowieka? Odkryta przez niego prawda, ujeta od
strony negatywnej, oznacza nierozumnos$¢, nie-rzeczywisto$¢ swiata dawnego
czlowieka, jego zycia. By pozor ten wykaza¢, potrzeba negacji tego zycia natu-
ralnego. W nim schodzg si¢ bowiem elementy tworzace rzeczywistos¢ KiryHo-
wowskiego dawnego cztowieka. Kwintesencja zycia naturalnego jest strach przed
$miercig i bol z jego powodu (B 163). Poprzez strach i bol KiryHtow definiuje daw-
nego: cztowieka i Boga (B 163). By udowodni¢ nierzeczywistos¢ tego ‘dawnego’,
wystarczy zatem wykaza¢ pozorno$¢ zycia naturalnego w jego kwintesencji —
strachu przed $miercig. Zdobyta przez KiryHowowskie mys$lenie prawda, ujeta
od strony pozytywnej, wymaga udowodnienia rozumnosci, rzeczywisto$ci nowe-
go: czlowieka-boga, zycia — wszystkiego (B 884). Kwintesencja nowego zycia
cztowieko-Boga jest Kiryllowowska nieskonczono$¢ nazywana przez Aleksego
Nitycza — ‘Zyciem terazniejszym wiecznym’ (B 326). By wykaza¢ rozumno$¢ ta-
kiego zycia, wystarczy, wedtug KiryHowa, zanegowa¢ zycie naturalne. Nietrudno
zauwazy¢, iz wykazywanie nieprawdziwosci ‘dawnego wszystkiego’ i prawdzi-
wosci ‘nowego’ (B 163) ma u Kiryltowa charakter wylacznie negatywny.

Poniewaz Kirylowowskie samobojstwo jest czynem mysli, urzeczywistnia
si¢ W nim rowniez utozsamiane z nig to, co metafizyczno-religijne. Stad Kiryl-
low moze raz méwié, ze ,,zbawienie dla wszystkich to udowodni¢ wszystkim
te mysl” (B 883), a innym razem twierdzi¢, ze ,,tylko to jedno [samobojstwo —
L.M.] zbawi wszystkich” (B 844). Kiryttowowskie samobojstwo jako czyn mysli
i woli ogolnej dotyczy, jak zostato ustalone, istoty cztowieka. Dlatego, by pojawit
si¢ cztowieko-bog — nowa istota czlowieka — wystarczy jeden taki zbawczy czyn.
Dotyczy on nie konkretnego cztowieka ani ludzkosci w sensie wspdlnoty ludzi,
lecz wtasnie istoty cztowieka.

Gtowne pojecia KiryHowowskiej mysli podpadaja pod pewne Heglowskie
kategorie. Wobec tego, mozna w ich swietle bada¢ tres¢ KiryHowowskich pojec.

Jak samobojstwo jako Kiryltowowska forma czynu wolnosci wyglada w ka-
tegoriach Hegla? Jest ono, wedlug niemieckiego filozofa, wypaczeniem praw-
dziwego czynu wolnos$ci, poza zyciem naturalnym bowiem nie ma prawdziwej
wolnosci, tylko jej parodia (WaO 42). Prawdziwa wolnos¢ jest posiadana tylko
w nim samym i polega na pojednaniu z nim (WaO 42). Tres$¢ jednego z kluczo-
wych KiryHowowskich poje¢ okazuje si¢ anty-Heglowska. Mozna zatem sgdzi¢,
iz rowniez pozostate sprzezone z nim KiryHowowskie pojecia sa wypaczeniem
kategorii Heglowskiej filozofii.
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Jak wyglada Zrodlo odstonigtej powyzej réznicy miedzy Heglowska z jedne;j
strony, a z drugiej — KiryHowowska postacia urzeczywistnienia wolnosci? Zrodto
to mozna okresli¢, wychodzac od poréwnania Heglowskiego i KiryHfowowskie-
go myslenia od strony jego kresu.

Mysl oczyszczonego z jednostkowosci ducha Heglowskiego filozofa nie szu-
ka w rzeczach swej partykularnej jednostkowosci, ale przedzierajac si¢ poprzez
sfere zjawisk, siega tego, co w rzeczy ogolne. Dociera do jej wewnetrznej natu-
ry, ktora stanowi rozum, nazywany przez niemieckiego filozofa obiektywnym,;
prawda takiego rozumu jest wspolna wszystkim ludziom (WaO 63). Docierajgc
do niego, mysl oczyszczonego ducha odkrywa, iz rozum ten jest zasada tak jego,
jak i poznawanej rzeczy (WaO 63). Zatem, przedzierajac si¢ poprzez sfere zja-
wisk w stron¢ wewngtrznej natury rzeczy, duch ten poznaje samego siebie w real-
nosci $§wiata. W poznaniu tym jedna si¢ z samym sobag i z poznawanym $wiatem.
Uwolniona od jednostkowos$ci mys$l Kiryltowa, tak samo jak oczyszczony He-
glowski duch, nie zatrzymuje si¢ na zjawiskowosci, nie umieszcza takze rozumu
w zaswiatach. Szuka w rzeczach tego, co ogolne. Szuka w nich rozumu. Lecz —
inaczej, niz ogotocony Heglowski duch — nie znajduje go na ‘calej planecie’
(B 882-883). Zatem oczyszczona mys$l Kiryltowowska, inaczej niz Heglowska,
nie ma si¢ na tej ziemi (B 882) z czym jednac.

Zrédet odmiennosci co do wynikow poznania, osiagnietego przez mysl z jed-
nej strony Heglowska, a z drugiej — Kiryltowowska, 1 wobec tego rowniez co do
formy jego uzewnetrznienia — trzeba, jak si¢ wydaje, szuka¢ na poziomie okresla-
jacego obie koncepcje zatozenia fundamentalnego. Dotyczacego zasady $wiata.
Hegel dostrzega ja w rozumie ducha absolutnego, panujacym nad swiatem, nad
catlymi jego dziejami, ktore sa, w kazdym ze swych etapow, rozumne (WoFD
27-28). Na kazdym z nich, poczawszy od najnizszego, duch ten osigga wiedze
o wlasnej wolno$ci i urzeczywistnia jg. Wszelka aktywno$¢ Heglowskiego ducha
ludzkiego opiera si¢ wtasnie na przeswiadczeniu o racjonalnosci dziejoéw, rozum-
no$ci wszystkiego, co istnieje. Bez takiego przeswiadczenia nie jest, w §wietle
Heglowskich kategorii, mozliwa prawdziwa filozofia. Aktywno$¢ Kiryltowow-
skiego ducha opiera si¢ na anty-Heglowskim zatozeniu, w mysl ktérego istnieja-
ca rzeczywisto$¢ nie jest rozumna — jej zasadg stanowi absurd (B 883). Dopiero
dziatanie Kiryltowowskiego ducha ma uczyni¢ ja rozumna, ma wlozy¢ w nig
prawdg, co — w $wietle zatozen Kiryllowa — oznacza kreacje tej rzeczywistosci.

Dzielgca filozofi¢ Hegla i my$l Kiryttowa roznica co do fundamentalnego za-
lozenia stanowi zrddto tre§ciowych rozbieznosci obu koncepcji. Jak w Swietle
Heglowskich kategorii wyglada tres¢ pozostatych budujacych Kiryttowowska
wizje pojec?

Uosabiana przez Kirylfowa mysl, ktéra w tym, co istnieje, nie szuka i nie do-
strzega objawiajacego si¢ rozumu, jest, w swietle kategorii Hegla, nieprawdziwa.
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Mysl taka nie ujmuje tego, co obecne i rzeczywiste, lecz staje si¢ tworzeniem
utopii (ZFP 16).

Kirylowowska wola, ktorej trescia jest wolno$¢ objawiajaca si¢ w czynie sa-
mobojstwa, zmierza, w Swietle Heglowskich poje¢, do samozagtady. Jest wola
‘chorg’ (WaO 48).

KiryHowowska wolnos¢, ktoéra w swym czynie jest $§miercia, to, w Swietle ka-
tegorii Hegla, wolno$¢ negatywna (WaO 47) — nieprawdziwa, nicodpowiadajaca
swemu pojeciu (WaO 42). Wolno$¢ takg Hegel, warto zauwazy¢, dostrzega w fa-
natyzmie rewolucji, majac na wzgledzie doswiadczenia rewolucji francuskiej
(WaO 47). W $wietle kategorii Hegla okazuje sie, iz Kiryltfowowskie dazenia
zawierajg inklinacje w strong opartej na czystej negacji zasady rewolucyjnosci.
Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze specyfika cech Kiryllowa, okreslonych dzieki
Heglowskim kategoriom, wspotbrzmi z tymi jego cechami, ktore wylaniajg si¢
w $wietle kluczowej u Dostojewskiego perspektywy egzystencjalnej — wyzna-
czonej przez wigz idei i cztowieka. W opisach Kiryltowa dotyczacych ostatnich
chwil jego zycia daje si¢ dostrzec zaangazowanie, z jakim uczestniczy on w po-
wstawaniu swego przed$miertnego dyktowanego mu przez Wierchowienskiego
listu-oswiadczenia. KiryHow bierze w nim odpowiedzialnos$¢ za Smier¢ Szatowa.
Zamordowanego przez Wierchowienskiego, ktorego wspomagali postuszni mu
cztonkowie organizacji rewolucyjnej. Aleksy Nitycz nie tylko w cato$ci aprobuje
dyktowang mu tre$¢, lecz wyraza pragnienie spotggowania jej wydzwigku. By,
jak mowi, ‘nawymyslaé’ (B 885) jego czytelnikom. Spojrzenie na Kirytowow-
ska wolnos¢ z perspektywy kategorii Hegla pozwala twierdzi¢, iz wigz Aleksego
Nitycza z Piotrem Wierchowienskim nie jest przypadkowa, lecz stanowi konse-
kwencje jego myslenia — rozwijanego na gruncie anty-Heglowskiego zatozenia.

KiryHowowskiej wolnosci negatywnej odpowiada nieskonczonos$¢ cztowie-
ko-boga. W $wietle kategorii Hegla, odpowiadajaca wolnosci negatywnej nie-
skonczonos¢ jest definiowana przez kategori¢ skonczonosci, ktéra jako to, co
jednostkowe, naturalne — posiada granice (WaO 42), doswiadczang przez negacje
(WaO 43). Nieskonczonosc, ktora polega na negacji skonczonosci w jej granicy
jest na miare przedmiotu swej negacji — sama okazuje si¢ skonczonos$cig. Nie-
skonczonos¢ taka Hegel nazywa ilosciowg lub falszywa (WaO 43).

Warto ogarna¢ w catosci cechy Kirytowowskiej idei cztowieka, ktore wylonity
si¢ w $wietle Heglowskich kategorii. Idea ta ujeta od strony mysli, woli i czynu
wolnos$ci Kirylowowskiego cztowieka, czyli aktow dazenia do jej urzeczywistnia,
okazata si¢ zjawiskiem o naturze duchowej. Akty te okreslaja cato$¢ egzystencji
Kirylowowskiego cztowieka i zarazem maja negatywny, autodestrukcyjny cha-
rakter. Cechy takie wskazuja — co byto do wykazania — na jedno z poje¢ iluzji sa-
mopoznania cztowieka w rozumieniu Dostojewskiego: zjawisko nieautentycznosci
ducha w zakresie poznania idei jako przedmiotowego wymiaru tozsamosci.
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Idea cztowieka jest przez Kiryllowowska $wiadomo$¢ ujmowana jako jego,
Kirytowa, wlasne dzieto. Zjawisko o takiej strukturze wykazuje zgodno$¢ ze
struktura okre§lonego z perspektywy Dostojewskiego mylnego poznania idei
cztowieka metafizyczno-religijnego. Jak pamigtamy, takie mylne poznanie ozna-
cza w §wiecie autora Biesow porazke czlowieka — zycie niespelnione, ktore ozna-
cza negacj¢ prawdziwego: siebie i Boga.

Powyzsze uwagi pozostawiajg z pytaniem, ktére dotyczy zaznaczonego
w nich watku heglowskiego i zostanie podjete z perspektywy ducha rosyjskie-
g0. Mozna je wyrazi¢ w nastgpujacej postaci: jak thumaczy¢ wrazliwos¢ Kiryt-
lowa na Heglowska filozofig? W pytaniu tym idzie nie o probe, nieudana, jak si¢
okazato, zastosowania Heglowskich wzorcow myslenia, lecz o probe, rowniez
nieudang, wcielenia obecnego w nich — odczytanego w duchu anty-heglowskim —
wzorca cztowieka. Ze wzglgdu na ograniczone ramy niniejszego artykulu pytania
te zostang podjete w bardzo ograniczonym zakresie.

Kiryltow jako prawdziwy Rosjanin podlega wplywom ducha rosyjskiego —
pragnie identyfikowac¢ si¢ z ideg metafizyczno-religijna; jako jednostkowa osoba
jest podatny na oddziatywanie wartosci gnoseologicznych, odpowiadajacych np.
wzorcowi filozofa. Wtasnie dla takiej jednostki Heglowska wizja $wiata, w ktorej
jakos¢ tego, co metafizyczno-religijne, jest definiowana przez jako$¢ poznawcza,
moze by¢ atrakcyjna.

Kirytow jak kazdy pelny Rosjanin w rozumieniu Dostojewskiego szuka praw-
dy metafizyczno-religijnej, zastanawia sie, gdzie mozna jej prawdziwie doswiad-
czy¢. Rosjanin ten stoi przed dwiema gtownymi mozliwosciami: albo dazy¢ do
prawdy metafizyczno-religijnej na drogach chrzescijanskiego ducha rosyjskie-
go, albo je odrzuci¢ i dazy¢ do niej na innych $ciezkach duchowych. Kirytow
wybiera drugg mozliwo$¢ — odrzuca drogi chrzescijanskiego ducha rosyjskiego
i wybiera wlasne $ciezki. W jego przeswiadczeniu sg one lepsze od chrzesci-
janskiej duchowosci rosyjskiej i catkowicie oryginalne. Okazato sig, ze wybra-
na przez Kiryllowa duchowo$¢ nie jest nie tylko oryginalna, ale tez prawdziwa
i wyraza si¢ w wypaczonych kategoriach Hegla. Wtasnie za ich pomoca KiryHow
definiuje chrzescijanskiego ducha rosyjskiego, podaje racje jego odrzucenia. Nic
dziwnego, ze w takim wyrazie duch ten nie jawi si¢ atrakcyjnie. Nie tylko dla Ki-
ryltowa, lecz dla kazdego pragnacego dla cztowieka szczescia i wolnosci od cier-
pienia. Szkopul w tym, zZe, jak si¢ okazalo, duch taki nie istnieje, a $cislej, istnieje
jako element zludzenia KiryHowa. Duchowe $ciezki, na ktorych Aleksy Nitycza
chce doswiadczy¢ prawdy metafizyczno-religijnej, okazuja si¢ manowcami iluz;ji
samopoznania. Dlaczego, warto na koniec wspomnie¢, w przypadku Rosjanina
typu KiryHowowskiego iluzja ta oznacza sigganie po przymioty bytu absolutne-
go? Istota Rosjanina w rozumieniu Dostojewskiego jest definiowana przez wy-
miar nieskonczonosci. Wobec tego, kazde mylne samopoznanie w zakresie idei
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bedzie — w tym przypadku — oznaczalo sigganie po atrybuty bytu absolutnego.
Rozmaicie rozumianego — w zalezno$ci od wzorcoéw jednostkowych Rosjan. To
one wprowadzaja zréznicowanie w obrebie tresci iluzji, opisywanych przez Do-
stojewskiego, rosyjskich bogow — samozwanczych i konkurujacych o prawo do
miana jedynie prawdziwego.

Czy porazka Kiryltowa dowodzi prawdziwosci drog chrzescijanskiego ducha
rosyjskiego? Opisy Dostojewskiego pozwalaja dostrzec, ze dla poddanego ilu-
Zji samopoznania rOwniez i one stajg si¢ manowcami. Zarazem w $wietle tych
opisow drogi te, przemierzane przez wyzbytego iluzji samopoznania, jako jedy-
ne w literackiej tworczosci Dostojewskiego nie podlegaja skompromitowaniu.
Pozostaje pytanie, czy mozna prawdziwie dos§wiadczy¢ prawdy metafizyczno-
-religijnej na drogach innych niz chrzescijanskiego ducha rosyjskiego? Wedlug
Dostojewskiego — raczej nie mozna...

* ok 3k

Zagadka powiesciowego Kiryttowa to problem jednostki wybitnej, ktora pod-
lega iluzji samopoznania. Tkwiac w niej, gltosi wzniosta ide¢ cztowieko-boga,
bedac przy tym przekonany, ze wyraza w niej prawde o czlowieku wyzwalajaca
go od wszelkiego cierpienia i oznaczajaca petni¢ jego ducha. Proba urzeczywist-
nienia gloszonej przez Kirytowa idei w pelni obnaza jej falszywo$¢ — zgubna dla
cztowieka. Ma ona strukture wtasciwa dla idei autentycznej. Proba jej urzeczy-
wistnienia wymaga od cztowieka pelnego szczerosci podporzadkowania wias-
nych subiektywnych celéw obiektywnym roszczeniom idei. Takie podporzadko-
wanie dokonuje si¢ tylko za cene ofiarnego wysitku duchowego. Im wyzsza idea,
tym wigksza cena — mierzona stopniem zaangazowania egzystencji, ale tez i tym
wicksza wolno$¢ i moc ducha, ktorych udziela prawdziwa idea. Najwigkszego
duchowego naktadu — angazujacego catos¢ ludzkiej egzystencji — wymaga idea
metafizyczno-religijna, ktorej wymiarem jest nieskonczono$é. Idea taka stanowi
o0 tozsamosci wzorcowego czlowieka w rozumieniu Dostojewskiego. Idea czto-
wieko-boga to, jak si¢ okazalo, iluzja zakrywajaca autentyczng ide¢ o wymia-
rze nieskonczonosci. Jako wlasnie iluzja dzieli z takg autentyczng ideg strukture
i zatem, tak jak ona, wymaga najwickszego duchowego zaangazowania. Tyle ze
w odréznieniu od prawdziwej idei metafizyczno-religijnej, nie przynosi ona ani
wolnosci, ani mocy ducha — o czym $wiadczy poprzedzajacy samobojstwo Kiryt-
lowa stan jego ducha: skrajnie wyczerpanego i poddanego destrukcyjnym emo-
cjom. Fakt, ze u podloza takiego stanu lezy naktad sit najwigkszy z mozliwych
dla ducha ludzkiego, pozwala w iluzji prawdy metafizyczno-religijnej widzie¢
takie zrédto jego zguby, ktére naznacza jg pigtnem tragizmu.
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Juraj Slovinac, znany rowniez pod imionami Georges d’Esclavonie, Georgius
de Rayn, Georgius de Sorbona, urodzit si¢ okoto roku 1355 w Brezicach, zmart
za$ w Tours we Francji 6 maja 1416 r. Byl teologiem, od 1378 roku studentem,
a pozniej profesorem Sorbony do roku 1402, zas od 1404 do $mierci kanonikiem
i penitencjarzem katedralnym w Tours. Autor niezbyt obszernej noty biograficz-
nej, jaka odnajdujemy w Leksykonie pisarzy chorwackich wydanym w Zagrzebiu
w 2000 roku, konstatuje: ,bardziej znany w dziejach literatury i teologii fran-
cuskiej niz u nas”!. O Slovinacu nie pisato si¢ wiele w Chorwacji, ale w latach
90. XX wieku zaczeto si¢ nim ponownie interesowac?. Przyczyng tego jest, jak
si¢ to okresla expressis verbis w najnowszych zwlaszcza publikacjach, po prostu
chorwacko$¢ naszego autora, ponadto jego duma z powodu chorwackiego po-
chodzenia oraz dziatalno$¢ promujaca we Francji chorwacka kulture, zwlaszcza
jej ghagolicka tradycje. Gwoli krotkiego wyjasnienia: za najistotniejszy dowod
przywotanych tez uwaza si¢ jego chorwacki abecedariusz oraz kilka modlitw,
zapisanych wlasnie glagolica w tacinskim zbiorze komentarzy do psalmow $w.
Hieronima, pochodzacych najprawdopodobniej z roku 1400, a wiec z okresu, gdy
wyktadal na Sorbonie, po to, by pokaza¢ francuskim kolegom chorwacka gtagoli-

U Leksykon hrvatskih pisaca, Zagreb 2000, s. 314. Autorkg hasta ,Juraj iz Slavonije” jest
Dragica Mali¢.

2 Mozna tu wskazaé nastepujace pozycje: F. Sanjek, I. Tandari¢, Juraj iz Slavonije (oko
1355/60—1416), profesor Sorbonne i pisac, kanonik i penitencijar stolne crkve u Toursu, ,,Croatica
Christiana Periodica” 1984, t. 8, nr 13, s. 1-24; S. Tensek, Hrvat — profesor na Sorboni i francuski
knjizevnik, ,,Croatica Christiana Periodica” 2004, t. 28, nr 54, s. 137-148; J. Tandari¢, Glagoljski
abecedarij penitencijara Jurja iz Slavonije [w:] Hrvatska glagoljska liturgijska knjizevnost, ra-
sprave i prinosi, Zagreb 1993, s. 41-50.
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cg, ktora nazywa alfabetem chorwackim (alphabetum chrawaticum), a zapisy te,
jak zaktadajg Chorwaci, mogly postuzy¢ celom praktycznym — czyli uczeniu si¢
przez Francuzow glagolicy?. Nad tekstami pisanymi gtagolica Slovinac umiescit
ich transkrypcje tacinka, dostosowujac jg do wymowy francuskiej. Oprécz mod-
litw zamiescit rowniez spis biskupstw, ktore majg prawo uzywac pisma gtagoli-
ckiego i jezyka stowianskiego w liturgii Kosciota, i stwierdzit rowniez, ze Istria
jest ojczyzng Chorwatow, stowem — wpisal si¢ doskonale w mocny nurt neogta-
golityzmu obecny we wspotczesnej kulturze chorwackiej. Przodka, ktory ,nie
zapomniat o swojej malej ojczyznie Chorwacji”, przodka ,,bedacego zdeklarowa-
nym patriotg” i ,,pierwszym chorwackim ambasadorem kultury we Francji”#, nie
mozna skaza¢ na niepami¢¢ — odzwierciedla si¢ to w przedsigwzigciu podjetym
przez dominikanina Franja Sanjka, Stanka Ten$eka i Tomislava Tenseka, ktérzy
w 2006 roku przygotowali chorwackie wydanie Chasteau de virginite i opatrzyli
je teologicznym komentarzem, sprawiajac tym samym, ze Juraj Slovinac ,,po-
wrocil do swej chorwackiej ojczyzny”, jak napisat w stowie wstepnym do tegoz
wydania Stanko TenSek.

Przywotany w tytule wystapienia utwor Juraj Slovinac napisat w roku 1411,
wiadomo tez, ze istniato wiele rekopisow tego dzieta, potwierdzeniem zas po-
pularnosci utworu byly jego francuskie wydania w latach 1505, 1506 i 1510.
Wersja lacinska ukazata si¢ w Regensburgu w 1726 roku. Sam autor napisat
dwie wersje dzieta: w starofrancuskim i po lacinie, ofiarowat je za$ Izabelli de
Villeblanche, szlachetnie urodzonej pannie, ktoérg przedstawiat pratatowi, gdy
przystepowata do sakramentu bierzmowania, stajac si¢ w ten sposéb jej ojcem
duchowym, na wzor ojca chrzestnego, ktory winien swemu dziecku opieke, tro-
ske, pouczenie i piecze¢ w sferze ducha i wiary, co Slovinac traktowat bardzo po-
waznie 1 zobowigzujgco. To duchowe pokrewienstwo pogiebito si¢, gdy panna
wstgpila do klasztoru w Beaumont koto Tours. Tytul jednoznacznie wskazuje,
ze kategorig naczelng organizujaca dzieto Slovinaca jest czystos¢ (dziewictwo).
Jest charyzmatem ogarniajagcym calg istot¢ kobiety, obejmujagcym zarowno jej
cielesnosc, jak i sfery zycia wewnetrznego — a zatem dar ten jest wyktadnig ca-
tego cztowieka i przenika kazda jego czgstke tutaj, jeszcze na ziemi, a zwlaszcza
kobiete konsekrowang. Chodzi wigc nie tylko o samg istot¢ panienstwa, czyli
niewinnos¢, czystos¢ cielesna, cho¢ — jak si¢ okaze — to bardzo wazna kwestia,
ale réwniez o ubidr, gesty oraz zachowania w bardzo konkretnych sytuacjach.

3 Zob. Z. Novak, Juraj Slovinac — teolog i profesor pariske Sorbone, ,Croatica Christiana
Periodica” 2010, t. 65, kolovoz, s. 25, zaczerpnigte ze strony http://hrcak.srce.hr/index.php?slov=
clanak&id clanak jezik=95490.

4 Sformutowan takich uzyt S. TenSek w szkicu zamieszczonym w chorwackim wydaniu dzie-
ta Slovinaca. Zob. S. Tensek, Duhovni ucitelj, knjizevnik i rodoljub [w:] J. Slovinac, Dvorac dje-
vicanstva, Zagreb 2000, s. 32.
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Dziewictwo ma przenikac¢ takze sfer¢ wyobrazni, pamigci, pragnien, a wigc
i emocjonalno$¢ kobiety.

Pamigtac trzeba, ze Kos$ciot zawsze bronit szczegdlnej wartosci czystosci,
uznajgc migdzy innymi wyzszo$¢ charyzmatu dziewictwa nad charyzmatem
matzenstwa. Dziewictwo traktowane jak najwyzszy skarb przysparzato Koscio-
lowi szeregow kobiet i mezczyzn, ktorzy poswigcali si¢ w ten szczegbdlny sposob
Bogu. Ojcowie Kosciota: Hieronim, Augustyn, Cyprian, Bazyli, Atanazy, Amb-
rozy, pisali traktaty poswigcone dziewictwu, ktore do dzisiaj stanowia w Koscie-
le podstaw¢ myslenia o tym charyzmacie. Przyjmowano $cisty zwigzek dziewi-
ctwa i konsekracji: ta bowiem pojmowana byla w kategorii za§lubin z Bogiem,
z nauczania za$ Ojcéw Kosciota wynikato, ze ,,dziewica jest ta, ktora poslubia
Boga”?. Kosciot katolicki tych, co oddali si¢ Bogu przez slubowanie czystosci,
nazywa oblubiencami Chrystusa, za$ od IV wieku obowiazywat ryt konsekracyj-
ny dziewic bardzo przypominajgcy ryt sakramentu matzenstwa®. Ten oblubien-
czy kontekst, w jaki wpisywano dziewictwo konsekrowane, zrodzit konstrukcje
mys$lowa, wedle ktorej ztamanie ztoZzonej obietnicy zwigzanej z czystoscia jest
porownywalne z cudzotdstwem.

Czysto$¢ zatem jako warto§¢ zasadnicza kreuje §wiat inny, zasadniczo od-
mienny od tego, w ktorym Izabella de Villeblanche zyta dotychczas, a ktory dzie-
ki ztozeniu §lubow zakonnych stat si¢ jej Swiatem, jeszcze dla niej nowym i nie-
znanym, po ktorym musi zosta¢ oprowadzona, by pozna¢ jego strukturg i reguty
nim rzadzace oraz swoje w nim miejsce. Nie jest to tatwe dla mlodej zakonnicy,
ani dla nauczyciela-przewodnika, ktory podejmuje si¢ tego zadania, spetniajac
prosbe nieznanych nam z imienia szlachetnych panéw; przypuszcza¢ mozna, iz
byli oni zwigzani z Ko$ciolem. Dostojnicy owi, uczestniczacy w obrzedzie skta-
dania $lubow przez Izabelle de Villeblanche oraz inne jej wspolsiostry, poprosili
Juraja Slovinaca o wyjasnienie tajemnic, o ktérych mowit arcybiskup Tours wo-
bec zebranych gosci i gtdwnych bohaterek tej uroczystosci. A zatem, obszerny list
Juraja Slovinaca napisany dla mlodej zakonnicy jest zarysem drogi formacyjne;j
dla kobiety po$wiecajacej si¢ catkowicie Bogu. Wezwany do podjecia roli kie-
rownika duchowego, nauczyciela i przewodnika, Slovinac pisze plan zycia kon-
sekrowanego ufundowanego wtasnie na czystosci/dziewictwie, ujmujac w nim
najwazniejsze elementy, takie jak postuszenstwo, pokora, modlitwa, wytrwatosc,
mito$¢, poswiecenie, ofiara. Klucz pojec opisujacych swiat czystosci wywodzi
zaréwno z Pisma Swietego, jak i nauczania Kosciola, uwzgledniajac przy tym
autorytet Ojcéw Kosciola; czerpie i powoluje si¢ na §w. Augustyna, $w. Hie-

5 Jest to stwierdzenie $w. Ambrozego z traktatu De virginibus, podaj¢ za: O. J. Platek OSPPE,
Dziewictwo — celibat — konsekracja, Czgstochowa 1994, s. 74.
¢ Tamze, s. 74.
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ronima, $w. Bazylego i innych. Nawet niewyrobionemu czytelnikowi nie moze
umkna¢ fakt, iz dzieto to jest utkane wprost z cytatow — co wigcej, imponujace;j
liczby odniesien, czyli zrodet cytowanych przez Slovinaca w niezbyt przeciez
obszernym dziele, dopehniaja kryptocytaty, odniesienia lub inspiracje znajdujace
sie w wywodzie autora, ktore nie zostaty opatrzone informacjami ujawniajacymi
ich zrédto”. Cytaty odgrywaja ztozona role w utworze Slovinaca. Sa nie tylko
filarami niepodwazalnego autorytetu Pisma Swictego lub natchnionych autordw,
ale stuzyly tez zapewne jako swoiste ¢wiczenia duchowe, ktoérym najpewniej sam
autor tez si¢ oddawal, a umieszczajac je tak licznie w teks$cie wywodu — przeka-
zywal innym praktyke medytowania. Pelnig one zatem réwniez funkcje forma-
cyjna, a nie jedynie informacyjna.

Utwoér Slovinaca mial spetni¢ nader istotng role, a byta nig pomoc w ksztatto-
waniu tozsamosci zakonnej Izabelli i jej pracy nad sobg. List zatem nie stuzyt do
jednokrotnej tylko lektury, lecz mial by¢ tekstem, z ktorym si¢ obcuje: ,,Chciat-
bym, by$ ten list czegsto czytata”®, prosi w rozdziale VIII. Rozumiatl wiec, ze
dzielo literackie przez niego napisane mialo si¢ sta¢ ,,uzytecznym punktem wyj-
$cia do pobudzenia woli, organizacji wyobrazni, rozbudzenia uczu¢ religijnych,
przygotowaniem cztowieka do przyjecia ewangelicznego oredzia i jego teolo-
gicznych tresci”®. Autor wie, ze Izabella nie jest obeznana z literaturg ani Pismem
Swietym, ktore — jak pisze — czyta po tacinie. Wie, ze nie stucha kazan tak czesto,
jak wymagatoby tego jej powotanie, wie rowniez, iz nie ma ani jednej wspotsio-
stry, ktora mogtaby ja pouczy¢ o tym, co w Pismie Swigtym odnosi si¢ do obrane;
przez nig drogi zyciowej i poboznosci. Izabella jest prawdziwa nowicjuszka, bez
oparcia, jak wida¢ — nawet w swym najblizszym $rodowisku. Nie wie, z racji
swego mlodego wieku, jakie niebezpieczenstwa czyhajg na jej drodze, nienawy-
kta takze prowadzi¢ walki duchowej, a przeciez, wybierajac czysto$¢ i ofiarowu-

7 Tak jest, gdy Slovinac omawia kwesti¢ kontemplacji. Schemat dochodzenia do szczytow
modlitwy wewngtrznej zaczerpnat on z dzieta $w. Bonawentury. Kontemplacje pojmuje jako cen-
trum zycia duchowego dwunastokrotnie przewyzszajacego zycie aktywne, za$ droge dochodze-
nia do niej wytycza medytacja — w fazie poczatkowej z pomoca naturalng rozumu, na dalszych
stopniach zaawansowania podtrzymywana dzigki tasce i modlitwie. Boga nalezy szuka¢ nie na
zewnatrz, ale wewnatrz siebie. Modlitwa oraz sptywajace taski, w tym glebsze poznanie Boga,
owocujg wzrostem mitosci i $wigtosci u kontemplujacego i osiagnigciem pokoju — spoczynku, od-
czuwanego w sercu (na dnie duszy). To wtasnie w trzecim rozdziale omawiajacym zagadnienia
zwigzane z obecnoscig kontemplacji w zyciu zakonnym pojawily si¢ przeciwstawne i zniecheca-
jace obrazy zycia rodzinnego i malzenskiego w zwyktych stadtach. Slovinac jest §wiadomy faktu,
ze uczuciowos$¢ kobiety jest ogromna i najwyrazniej stara si¢ w ten sposob pomdc w sublimacji
uczu¢ mtodej zakonnicy, czyli w totalnym ich przelaniu na Jezusa. Watpliwe, by mtoda dziewczyna
rozumiata siatke teologicznych poje¢ pochodzacych z teologii mistyczne;.

8 J. Slovinac, Dvorac djevi¢anstva, prir. F. Sanjek OP, S. Tensek, T.Z. Teniek OFM Cap.,
Zagreb 2006, s. 40. (Cytaty, jesli nie podano inaczej, przetozyta A. Borowiec).

 Ks. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, Katowice 1994, s. 87.
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jac si¢ Bogu, znalazta si¢ w ogniu walki przeciwko odwiecznemu nieprzyjacielo-
wi, diabtu, ktory krazy niczym lew i zastawia putapki, chcac zniszezy¢ przyjaciot
Boga. Nie wiemy, co doktadnie oznaczata czesta lektura, w stowie pozegnalnym
zamieszczonym na koncu listu znalazty si¢ jedynie doktadne wskazowki odno-
szace si¢ do lektury catosci listu przynajmniej raz w roku, a wskazowki zawarte
w O6smym, ostatnim rozdziale, panna winna byta czyta¢ przynajmniej raz w mie-
sigcu: ,,Bo gdybym mogt, odwiedzatbym cie co najmniej tyle razy”'°.

List jest kunsztownie zbudowany — gdyz catos$¢ sktada si¢ z o$miu zatytu-
lowanych rozdzialow, te za§ pod wzgledem zawarto$ci sg rozbudowanym wy-
ktadem, pouczeniem odnoszacym si¢ do poszczegélnych stéw z wybranych
trzech wersoéw jednego z najpigkniejszych psalmow — Psalmu 45 (wersy 11-12).
W przektadzie na jezyk polski brzmig one nast¢pujgco:

Postuchaj, corko, spojrz i nakton ucha,
zapomnij o twym narodzie, o domu twego ojca!
Krol pragnie twojej picknosci''.

Zdaniem Slovinaca fragment ten jest proroctwem Ducha Swietego i zawie-
ra opis powolania zakonnego Izabelli, a zarazem stanowi tez tre$¢ catego listu
jej dedykowanego. Zawartos¢ przywotanych wersow interpretowana jest wigc
nastepujaco: zwrot ,,corko” — ma pozwoli¢ pozna¢ wiasng godnos¢ odnowiong
przez narodziny dla nieba; ,,postuchaj” — umozliwia poznanie stanu, do ktore-
go zostala powotana, a zarazem jego doskonalo$¢; ,,spojrz” — nakazuje wypet-
nia¢ poboznie obowiazki pltynace z przyjetego stanu; ,,nakton ucha” — wzywa
do pokornego postuszenstwa; ,,zapomnij o twym narodzie” — jest wezwaniem
do wyrzeczenia si¢ dobr §wiatowych i gardzenia nimi; ,,0 domu twego ojca” —
przypomina o unikaniu wszelkich przyjemnosci cielesnych; , krol pragnie twojej
pigkno$ci” — mowi, iz ma si¢ podoba¢ pod kazdym wzgledem swemu Oblubien-
cowi Jezusowi Chrystusowi. Interpretacja ta zostala niejako przetozona przez
Slovinaca na jezyk teologii i rozwinigta w poszczego6lnych rozdziatach, co autor
rowniez thumaczy mtodej zakonnicy, podobnie jak ich podwdjne tytuty tworzace
swoistg hierarchi¢: pierwszy tytul odnosi si¢ do warstwy teologicznej, drugi jest
cytatem z Psalmu 45. A zatem Juraj Slovinac napisal dla Izabelli list-pouczenie,
w ktorym omawia i thumaczy nastepujace zagadnienia: wzniosto$¢ i szlachetnosc¢
dziewicy konsekrowanej (,,corko”), jej doskonatos¢ i godnos¢ (,,postuchaj™),
zgodnos¢ zycia konsekrowanego z kontemplacja (,,sp6jrz”), postuszenstwo i po-
kore dziewicy konsekrowanej (,,nakton ucha”), konieczno$¢ strzezenia si¢ przed
Swiatem i jego marnoscig (,,zapomnij o twym narodzie™). Szosty rozdziat traktuje

10 J. Slovinac, Dvorac...,s. 97.
1 Przektad wg Biblii Tysigclecia.
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o tym, jak panna po$wigcona Bogu powinna strzec swego dziewictwa (,,0 domu
ojca”), nastgpny moéwi o przyodzianiu dziewicy w pigkno (,,krdl pragnie twojej
pigknos$ci”). Rozdzial koncowy, czyli 6smy, zawiera wezwania do wytrwatosci
i do zachowania dziewictwa, ale jest on w zasadzie antyprojektem wobec wznio-
stego, pelnego szlachetnosci i godnosci §wiata wewnetrznego kobiety konsekro-
wanej, o ktorym Juraj Slovinac pisze we wczesniejszych rozdziatach. Do watku
tego jeszcze powrdcimy.

Nie wiemy do konca, czy konsekracja [zabelli de Villeblanche byta dopeie-
niem jej osobistego powotania i checi stuzenia Bogu w murach klasztornych, czy
tez wypelieniem woli jej ojca. W rozdziale piatym Slovinac stwierdza, ze podje-
te przez nia §wiete zycie zakonne jest odpowiedzia na natchnienie Ducha Swiete-
g0, a zatem jest przyjeciem powotania. Pewna wskazowka w tej mierze mogg by¢
tez stowa mistrza duchowego Izabelli zamieszczone dopiero w rozdziale szostym
napisanego dla niej przewodnika po zyciu duchowym. Juraj Slovinac zwraca si¢
tu do swojej duchowej corki w nastgpujacych stowach:

powierzajac cie siostrom zakonnym, ojciec twéj, Duchem Swietym natchniety, oddat
ci o wiele wigksza przyshuge anizeli wszystkim twoim siostrom, ktére w domu ro-
dzinnym pozostaly. Nie mogt on postapié lepiej i wigkszej okaza¢ ci mitosci, ani tez
znaczniejszego zapewnic¢ ci miejsca, jak zar¢czajac ci¢ z Synem Krdla Najwyzszego.
Dlatego tez nie czyn mu wyrzutdw, iz nie pozostawit ci¢ w §wiecie, a raczej badz mu
wdzigczna z powodu wielkiej taski, jaka zostala ci udzielona: mozesz bowiem we
wzniosly sposob stuzyé Bogu i strzec dziewictwa [...]. Skoro za$ nagroda jest tak
wielka, ze Bog nie mogl obieca¢ swoim przyjaciotom wigcej, nie zatuj, ze trzeba ci
zapomnie¢ o domu ojca swojego 2.

Ciekawa rzecz, iz wlasnie w tym kontekscie przywotlane zostaty wzory oso-
bowe §wietych kobiet, takich jak $wiete Agata, Lucja i Agnieszka, wspomniane
zostaly réwniez $wigte Katarzyna, Barbara, Malgorzata. Slovinac odwotal si¢
wiec do wzorca §wigtosci opartej na mitosci do Chrystusa, ale udowodnionej me-
czenstwem. Wszystkie wymienione §wigte podjely, zdaniem mistrza duchowego,
ofiare, a co za tym idzie, weszly na droge cierpienia, znoszac bardzo wyrafino-
wane tortury: Swietej Agacie obcieto piersi, Swigta Agnieszka sptongta na stosie,
a zatem rowniez Izabella moze ztozy¢ swoja ofiar¢ i cierpienie, przyjmujac i go-
dzac si¢ na zycie w klasztorze, nie sktadajac przy tym ofiary krwawe;.

W kulturze dawnej, np. chorwackiej, zwlaszcza w dawnym Dubrowniku,
funkcjonowalo prawo zwyczajowe, przestrzegane przez dhugie wieki: gdy szla-
chetnie urodzona kobieta nie mogta zawrze¢ zwigzku malzenskiego z powodu
nicodpowiedniej wysokosci posagu, a te kwestie regulowalo prawo, szukata
schronienia w klasztorze. Wedlug prawa kazdy szlachcic zobowigzany byt wpta-

12-]. Slovinac, Dvorac..., s. 74.



Le chasteau de virginite Juraja Slovinaca jako projekt swiata wewnetrznego kobiety... 95

ci¢ do panstwowej kasy odpowiednig kwote dla kazdej swojej narodzonej corki;
wyptacano t¢ kwote w chwili zamazpdjscia, lub gdy kobieta sktadata sluby za-
konne. Masowa obecno$¢ kobiet w klasztorach w XV wieku, a nawet pdzniej,
nie byla zatem, zdaniem historykow, osobista odpowiedzig na wezwanie Ducha
Swietego, lecz wynikiem zrecznej polityki arystokraciji, ktora nie dopuszczata do
mieszania krwi i zawierania zwigzkow mig¢dzy przedstawicielami réznych sta-
now, a nie mogac zapewni¢ wszystkim zenskim potomkom odpowiedniego po-
sagu oraz chroniac calo$¢ majatku dla potomkow meskich, uczynita z klasztoru
instytucje¢ podobna do schroniska dla kobiet, rodzaj azylu'’. Zdaniem Margaret
L. King ,,patrycjuszki i szlachcianki (sktadajac posag mniejszy od matzenskie-
go) wypelnity klasztory catej Europy”'*. Przymus ekonomiczny i spoteczny nie
dziatal na korzys¢ srodowiska zakonnego i samej zainteresowanej, nie wszystkie
panny, ktore zostaly oddane do klasztoru na takich wlasnie zasadach, godzity si¢
znimi do konca. Niektore z nich pozostawily §wiadectwa w postaci utworow lite-
rackich, w ktorych protestowaty przeciwko wtadzom miejskim zachecajacym do
umieszczania w klasztorze kobiet pozbawionych posagu'®. Cho¢ nie zachowaty
si¢ §wiadectwa z XV wieku, mozna domniemywac, ze Slovinac, $wiadomy takiej
wlasnie praktyki spotecznej, probuje pomoéc swej duchowej corce zracjonalizo-
waé istniejacy lub rodzacy si¢ w niej bunt. Zrodta historyczne podaja, ze Izabella
de Villeblanche byta opatka w Beaumont koto Tours, a zatem w jej przypadku
mozna mowic o szczesliwie zakonczonej misji. Stowa mistrza thumaczacego du-
chowej corce, ze godnos¢ dziewicy konsekrowanej nie ma sobie réwnej, a do-
skonatos$¢ jej dziewictwa przewyzsza nawet mnichow, padly na podatny grunt.
Dziewictwo jest zatem stanem szczegolnej taski, a takze powotaniem — skoro
tak, nie ma przypisanej trwatosci lub nienaruszalno$ci, lecz stanowi niezwy-
kta warto$¢, ktora trzeba chronic i strzec z narazeniem zycia oraz walczy¢ o jej
zachowanie. Czltowiek wstepujacy na droge duchowej doskonatosci, a o takiej
drodze zyciowej mozna mowi¢ w przypadku Izabelli de Villeblanche, przyjmuje
szczegblng rolg — staje si¢ zotierzem, rycerzem Bozym. Jego nieprzyjacielem
jest nie tylko diabet, ale i ciato sprzeciwiajace si¢ pragnieniom duszy, poddane
prawom zycia w nieswigtym §wiecie, w ktorym nie wszyscy poddaja si¢ prawu
Bozemu, a nawet stanowionemu ludzkiemu; cialo, czuty instrument wyposazo-

13 K. Vojnovi¢, Crkva i drzava u Dubrovackoj republici, ,,Rad” 1894 (Zagreb), nr 119, s. 65.

4 M.L. King, Kobieta [w:] Czlowiek renesansu, pod red. E. Garina, przet. A. Osmolska-Me-
trak, Warszawa 2001, s. 307.

5 M.L. King podaje tu przyktad Wioszki Arcangeli Tarabotti, autorki La semplicita ingan-
nata, utworu wydanego tuz przed $miercig autorki w roku 1652 — M.L. King, Kobieta..., s. 309.
Zdarzaly si¢ inne akty protestu, np. podpalenia. Pisze o tym M. ReSetar, powotlujac si¢ na sprawe
Agnezy Benesicy, ktora umieszczona na site w dubrownickim klasztorze klarysek, podpalita go, za
co zostata skazana na karg wigzienia, z ktérego — udato jej si¢ uciec. Przytaczam za: Z. Markovié,
Pjesnikinje starog Dubrownika, Zagreb 1970, s. 359.
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ny w zmysty rejestrujgce najrozmaitsze podniety dochodzace z roznych zrodet.
Tak jak mocna wola pokonuje zakusy demondw, tak tez i cialo moze zostaé
okietznane. Droga prowadzaca do pokonania ciata jest poddanie zmystowej na-
tury ludzkiej rozumowi. Pozadanie cielesne albo wszeteczno$¢ (rozwigztosc)
jest wrogiem $miertelnym panienstwa, sprzymierzonym z takomstwem, pijan-
stwem, pustymi rozrywkami, Smiechem, Zartami, beztroska, ktamstwem, ga-
datliwos$cig 1 obtudg. Postuguje si¢ zas takimi srodkami, jak wzrok i rozmowa,
dotyk, pocatunek i akt mitosny. Zauwazmy, jak bardzo zrecznie kierownik du-
chowy wplata do wywodu o walce wewngtrznej schemat ilustrujacy tak zwane
stopnie milo$ci — quinque gradis amoris. W kulturach dawnych istniato przeko-
nanie, iz proces zakochania si¢ odbywa si¢ stopniowo, za$ kluczowg w nim role
odgrywato przekonanie, iz do zakochania si¢ potrzebne jest spojrzenie. Oczy
byty gtéwnymi winowajcami, to one umozliwialy przeniesienie fluidéw, spoj-
rzenie sprowadzalo nawet $miertelng chorobe, czyli mito$¢. Literatura swiecka
bawila si¢ tymi watkami na rézne sposoby, tu jednakze wszystko, co zwraca si¢
ku cielesnosci, opatrzone jest znakiem minus. Wszeteczno$¢, rozpusta atakuje
dziewictwo spojrzeniem, probuje uwies¢ rozmowa, oszukuje pocalunkiem. Szu-
ka stodyczy w dotyku i zabija je w akcie mitosnym. Szyki bojowe wszetecznosci
musza zatem zosta¢ odparte przez wojska krolowej i pani, jakg jest czystosc,
angazujaca do walki powsciagliwos¢, trzezwos¢, czuwanie, ptacz, prace, modli-
twe, cierpienie, westchnienia i medytacje.

Juraj Slovinac stara si¢ przetozy¢ zasady ogolne na zyciowe konkrety, czyli po-
kaza¢ je na konkretnych przyktadach, méwiac jeszcze inaczej — po prostu ostrzec
swoja wychowanke. Rozrdznia zatem walke wewnetrzng, jaka trzeba toczy¢ o za-
chowanie czystosci, od pewnych specyficznych warunkow i sytuacji, w jakich
moze znalez¢ si¢ jego corka duchowa. Przestrzega ja zatem, by unikata okazji
grozacych jej niebezpieczenstwem, by nie przebywata samotna w miejscach od-
ludnych i na uboczu, gdzie mogtaby spotkac ja zta przygoda. Z wadami lub niedo-
skonatosciami walke toczymy nieustajaco, tu zas potrzebna jest nie tyle walka, ile
unikanie okazji do niej — jedynym bowiem ratunkiem dla dziewictwa jest w tych
okolicznosciach ucieczka, a ponadto — unikanie meskiego towarzystwa.

W XV wieku dyscyplina zycia w klasztorach zmienita si¢, nie przestrzegano
miedzy innymi surowo zasady klauzury, co sprzyjato ostabieniu charyzmatu zy-
cia konsekrowanego, zdarzaty sie tez przypadki, ktore nie licowaty z zyciem oséb
konsekrowanych. W klasztorze §w. Klary w Dubrowniku w 1433 roku doszto do
zgorszenia z powodu nieznanej z imienia zakonnicy i rozpustnego ksigdza, za$
w 1434 historia powtorzyta si¢ z udzialem nowicjuszki Tudizi¢ .

16 Przyklad ten podaje Z. Markovié¢, Pjesnikinje starog..., s. 365, powotujgc si¢ na publikacje
A. Vuceticia, Manastir svete Klare u Dubrowniku XV. vijeka, ,,Dubrovnik” 1925, nr 18, s. 1.
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Srodki zaradcze mozna byto podejmowaé od wewnatrz, na drodze reformy
zycia konsekrowanego i §cistego przestrzegania regut danego zgromadzenia, albo
z zewnatrz, tak jak starano si¢ przeciwdziala¢ negatywnym zjawiskom w klasz-
torze zenskim klarysek. Ten, poddany prawu Republiki Dubrownickiej, musiat
przyjac¢ i wykona¢ w roku 1433 uchwale senatu dubrownickiego, ktora obligo-
wata do wypehienia szczegolowych zadan, a w tym: wybudowania muru wokot
klasztoru oraz zatozenia zelaznych krat w oknach sypialni zakonnic, infirmerii,
kaplicy klasztornej, ttoczni wina, w duzym oknie kuchennym, wstawienia so-
lidnych zamkow do trojga drzwi do sypialni, ktore dotad nie miaty ani zamkow,
ani kluczy do nich, i powierzenie pieczy nad kluczami przetozonej. Znajdujaca
si¢ w wygodce dziure w $cianie nad ziemia nalezato zmniejszy¢ i zatozy¢ ze-
lazng krate, bo tatwo moglby przez nig wejs¢ jakis mezczyzna. Otwér w kuch-
ni rowniez nalezato zmniejszy¢ — tak, by nie mozna bylo przez niego zagla-
da¢ do $rodka — i rowniez zatozy¢ tam krate. Kruzganki nad ogrodem od strony
wschodniej trzeba byto rozebra¢, gdyz tatwo mozna je byto przeskoczy¢ i wejs¢
do klasztoru. Okienka w drzwiach zakrystii, przez ktoére rozmawiano z zakonni-
cami, oraz znajdujace si¢ w konfesjonatach w ko$ciele mialy zosta¢ wyposazone
w zelazne kolce. Natomiast okna domow w sasiedztwie, z ktorych roztaczat sig
widok na klasztor, rowniez nalezalo zakratowa¢ lub zamurowaé. To tylko kilka
przyktadow podnoszenia dyscypliny w klasztorze zenskim, bo wspomniany na-
kaz wtadz dubrownickich regulowat takze sposoby kontaktowania si¢ z osobami
z zewnatrz, gdy zachodzita potrzeba — np. w przypadku $mierci zakonnicy. Zycie
w klasztorze tak dalece wida¢ odbiegato od ideatu, ze w 1435 roku senat zagrozit
siostrom koniecznoscig sprowadzenia prowincjata z Dalmacji, o ile wspdlnota
nie wybierze wikariuszki lub opatki, a takze ustanowieniem strazy, czuwajacej
nad wejsciem do klasztoru. Troska ta, jak to wyrazil senat w swojej uchwale,
spowodowana byla nieustajaca walka z zakusami nieprzyjaciela,

ktéry chytrze, uzywajac wielu réznych podstepow, atakuje nature ludzka i podjudza jg
do grzechu, nigdy nie przestaje jej uwodzié, kusic i Scigaé, dziatajac przeciwko przy-
kazaniom Wszechmogacego Boga, a ze w sposob szczegdlny upodobal sobie tych,
co zyja w klasztorze i slubowali postuszenstwo, ubostwo i czystos¢, jak nasze panny
klaryski, ktorych godnos¢, dobre imig i $wigto$¢ zycia majac na wzgledzie niczym
swoja wilasng jedynie godnos¢, pragniemy owym napasciom kres potozy¢, jak umie-
my i potrafimy..."”

Sytuacja zarysowana powyzej, cho¢ dotyczyta innej niz francuska kultury, za-
pewne miata swoje rodzime odpowiedniki. Bo skad specyficzna pod tym wzgle-
dem wiedza Slovinaca o zagrozeniach czyhajacych na dziewictwo nawet w ob-

17 Fragment decyzji senatu cytuj¢ za: Z. Markovi¢, Pjesnikinje starog..., s. 365.
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rgbie muréw klasztornych? Tak pomyslany utwor zaktada zatem nierozdzielnosc¢
sposobu zycia i myslenia. Zadanie zyciowe Izabelli mozna wigc stre$ci¢ naste-
pujaco: jeste$ dziewica, pozostan dziewica, zachowaj dziewictwo. Nie mozna
bowiem by¢ i przedstawiac si¢ jako kto$, jezeli si¢ tym kim§ nie jest. Madro$¢
nauczyciela i przewodnika zdradza takze bezposrednio$¢ jego rad. Zdarzaja si¢
bowiem sytuacje w zyciu, ktore mozna okresli¢ mianem skrajnych. Konkretny
przyktad zwigzany z takg wilasnie sytuacjg dotyczy sfery znajdujacej si¢ pod
szczegolnym nadzorem i piecza, czyli cielesnosci i jej czystosci.

Musiaty mie¢ miejsce konkretne wydarzenia, by¢ moze zgorszenia lub skan-
dale, skoro majac na wzgledzie zachowanie przez swoja uczennicg czystosci,
Slovinac doradzat jej, jak ma si¢ zachowaé, gdyby jaki§ mezczyzna chcial ode-
brac jej czes¢:

gdyby za$ zaczat ci grozi¢ lub gwalci¢ — natychmiast zacznij gltosno krzyczeé, nie
przestawaj, chocby ci miato pgknac gardto, bron si¢ az do ostatnich sit, by kto$ nie
pomyslatl, ze si¢ zgadzasz. Jesli nie bedziesz krzycze¢, powiedza, ze$ przystata na
to, milczac. Ale krzyczac i opierajac si¢ ze wszystkich sit temu, co bedzie si¢ z toba
dzialo, znajdziesz usprawiedliwienie i nie stracisz chwaly panienstwa'®.

Doradzajac w tak delikatnych, ale jak sie okazuje bardzo istotnych dla zycia
konsekrowanego kwestiach, Slovinac rezygnuje ze wzniostosci i kieruje swoja
wychowanke nie w strong autorytetow, lecz zdrowego rozsadku: ,,Nie badz jak
ta zakonnica, o ktorej mowia, ze zostata zgwalcona we wiasnej celi, bo zacho-
wata milczenie. Pytana p6zniej, dlaczego nie krzyczala, odparta, iz byt to czas
ciszy wieczornej, ktora nakazuje regula, a ona nie chciata jej famac, rozmawiajac
i krzyczac”'. Dobiera wigc przyktad szczeg6lnie drastyczny, by pouczyé swoja
wychowanke co do istoty wypetniania regut porzadkujacych zycie klasztorne.
Thumaczy zatem, iz cisza i nakaz milczenia nie sg warto$ciami samymi w sobie,
lecz srodkami stuzacymi koncentracji, oderwaniu si¢ od spraw codziennych wy-
wotujacych rozproszenia podczas modlitwy. Ukazuje zatem role rozumu i zdro-
wego rozsadku w przestrzeganiu reguly zakonnej: ,,Gdy zagrozony jest najwick-
szy skarb w zyciu, nie nalezy przestrzega¢ rygoru co do zachowania milczenia,
lecz trzeba odeprze¢ atak na wszelkie mozliwe sposoby. Trzeba uzy¢ rak, nog,
z¢bow i paznokei, glosu 1 krzyku, i wszystkich cztonkow ciata, by ratowac Swigte
dziewictwo” — poucza Juraj Slovinac?.

Slovinac laczy w swym wywodzie dwa typy wypowiedzi. Pierwszy z nich
mozna okresli¢ jako teologiczny, charakteryzuje go odwolywanie si¢ do autory-

18 J. Slovinac, Dvorac...,s. 77.
9 Tamze, s. 77.
20 Tamze, s. 78.
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tetow Kosciota, do Pisma Swietego, konkretnych $wietych i ich nauczania, czeste
postugiwanie si¢ odpowiednimi cytatami lub kryptocytatami. Drugi typ ma cha-
rakter mniej podniosty lub uczony, autor siega po niego, gdy wymienia sprawy
lub zjawiska istniejace, jak mozna si¢ domysli¢, we wspolczesnej mu przestrzeni
kultury, np. gdy daje pouczenia odnoszace si¢ do wygladu kobiet, sposobu ich
zachowania lub ubioru. Te dwa typy wypowiedzi lezg jakby obok siebie i odna-
lez¢ je mozna w kazdym rozdziale listu, cho¢ ten drugi — o bardziej praktycznym
nastawieniu — ustgpuje bez watpienia wzniostemu i uczonemu wyktadowi teolo-
gicznemu. Catos¢ listu, jak wiemy, ma by¢ pouczeniem, a zatem, by pouczenie
zostato zrozumiane w cato$ci, niektore punkty sa wyjasniane nieco przystepnie;.

Dziewica w koncepcji Slovinaca jest wcielonym $wiatem wewnetrznym. Ale
przez to wlasnie, ze jest jeszcze ,,w ciele”, wynikaja pewne konkretne dla niego
zagrozenia. Tu przychodzi z pomocg do§wiadczenie i madros¢ kierownika du-
chowego, stad jego rady, wskazodwki i pouczenia, jak bezpiecznie 6w wewngtrz-
ny $wiat i wielkg godno$¢ w kruchej kobiecosci zamknigte zachowac.

Cialo ma swoj jezyk gestow i znaczen, szczegdlnie za$ ciato kobiety kon-
sekrowanej ma by¢ widomym znakiem przynalezno$ci do Chrystusa. A zatem
to, co przystoi ludziom w $wiecie, nie godzi si¢, by byto praktykowane przez
zakonnicg. Rady udzielane podopiecznej odkrywaja nam bystrego obserwatora,
0 wyrobionym pogladzie na temat $wiata, rowniez natury kobiecej. Radzi on
Izabelli, by nie podwigzywata piersi, nie sznurowala ciata, nie odstaniala szyi,
nie upigkszata twarzy, gdyz te rzeczy ,,dzialajg niczym ogien na mtodziencow,
sa pozywieniem dla pozadania cielesnego i znakiem ducha bezwstydu”. Nie we
wszystkich klasztorach przestrzegano surowo zasad klauzury, zdarzato sie, ze nie
zachowywano w pelni koniecznej dyscypliny i nie poddawano si¢ surowej asce-
zie. Rodzilo to szereg sytuacji, w ktorych na szwank mogta by¢ narazona cnota
czystosci, dlatego Slovinac poucza Izabelle:

Niech ci¢ nie odwiedza utrefiony giermek ani kaptan, ani mtodzieniec lubigcy kobie-
ty, ani diabelscy $piewacy z ich trujaca stodycza, ani przystojny mtody zartownis. Dla
ciebie ich wizyty sa niebezpieczne, gdyz nie szukaja oni tego, co Chrystusowe, lecz
czego sami pragna. Nie zwykli sktada¢ wizyt ku twemu pocieszeniu, lecz po to, by
cie uwies¢. Badz ostrozna?.

Ostoja dla zakonnicy jest klasztor, a zatem nie powinna go opuszczacé, a jesli
juz do tego musi doj$¢, niechze ma obok siebie starszg towarzyszke.

Nie stagpaj z podniesiong gtowa ani w taki sposob, jaki to czynig inne kobiety cho-
dzace niczym pawie i czaple, strzygac z ukradka oczyma na prawo i lewo, okazujac

2 Tamze, s. 72.
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wesotos$¢ i wzbudzajac zainteresowanie mtodziencow, ktorzy si¢ za nimi ogladaja.
[...] Chodz z opuszczona gtowa i powoli*.

Catos¢ zycia zakonnego staje si¢ w jego koncepcji nieustajagcym ¢wiczeniem
duchowym. Najmniejszy gest, detal, stowo Iub okoliczno$¢ staja si¢ pretekstem
w realizowaniu wybranego wzorca madrosci, a tym jest oblubiencza mito$¢ do
Chrystusa potwierdzona ztozeniem $lubow zakonnych. Wszystko zatem staje si¢
pretekstem do ksztaltowania wzorca kobiecosci konsekrowanej. Przyjecie wy-
maganej lub postulowanej postawy nie zawsze jest tatwe. Ale madros¢ zycia we-
wnetrznego polega na tym, by ze swej stabosci uczyni¢ walor, niejako ja zdyna-
mizowac. Madros¢ polega na tym, by doktadnie wiedzie¢, dla jakich wartosci sig
poswigca, z czego rezygnuje i ku czemu dazy. Slovinac konsekwentnie podkre-
$la, ze zachowanie okre$lonej postawy, jej tworcze wcielanie w zycie prowadzi
nie tylko do korony dazen chrzescijanskich, ktorg stanowi ogladanie Boga bez
zaslony, nie jak w zwierciadle, lecz twarza w twarz, i ze tutaj juz, w wymiarze
ziemskim, dziatanie takie prowadzi do wolnosci.

Sa zatem wedlug Slovinaca dziewice — panny oblubienice, panny madre, na-
sladujace wzor idealny, jakim byla Najswietsza Maryja Panna, oraz panny sza-
lone, zyjace gdzies w §wiecie, za nic majace wartos¢ swej czystosci. Stawanie
si¢ nowym cztowiekiem polega, co nie ulega watpliwosci, na wyrzekaniu si¢
siebie, 1 to niezwykle konsekwentnym wyrzekaniu si¢ siebie. Stawanie si¢, gdyz
ten proces trwa do $Smierci, polega migdzy innymi na ujarzmianiu starego czlo-
wieka, na dyscyplinowaniu tego, co przemijalne, i podporzadkowywaniu temu,
co nieprzemijalne.

List do Izabelli odkrywa przed nami madrego kierownika duchowego, poka-
zuje, jak rozumial on rolg, jaka winien odegra¢ wzgledem zakonnicy, a takze jak
skonstruowat plan jej dziatania, znaczenia ad intra i ad extra. Ksztattuje wiec jej
czlowieczenistwo i jej uswigcong kobieco$¢, a nie tylko informuje lub przekazuje
okreslong porcje wiedzy. Stara si¢ zatem poruszy¢ najwazniejsze kwestie zwigzane
z zyciem konsekrowanym po to, by przedstawic je swej duchowej corce jako struk-
tur¢ maksymalnie uporzadkowang. Nie jest naszym celem szczegotowe odnajdy-
wanie roznorakich odniesien do tradycji nauczania w zakresie zycia wewnetrzne-
go, pozostawiamy takie dociekania specjalistom, teologom Zzycia wewngetrznego,
co w jaki$ sposob zostato juz zapoczatkowane przez teologow francuskich.

Projekt Slovinaca zaklada bardzo glgbokie rozumienie cnoty czystosci. Nie
polega ona tylko i wylgcznie na zachowaniu panienstwa, czysto§¢ ma znaczenie
mistyczne. Ten bowiem, kto kontempluje, zostaje oczyszczony, a oczyszczeniu
temu podlegaja nie tylko wszystkie wladze wewngtrzne cztowieka, ale i ludzkie
ciato: czysto$¢ zatem sigga do kazdego zmystu czlowieka, a wigc smaku, wechu,

22 Tamze, s. 70.
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wzroku, stuchu. Ogarnia cate cialo, jego sposob poruszania si¢, gesty. Powiada
mistrz do swej corki:

zycze sobie, by$ nie chodzila na uczty weselne, bo petne sa proéznosci i rozwigztoscei,
a tego oblubienice Jezusa Chrystusa nie powinny w ogdle ani stysze¢, ani widzie¢.
Nie mieszaj si¢ z towarzystwem, w ktorym $piewaja piesni mitosne lub co$§ réwnie
nieprzyzwoitego, aby$ nieodpowiednimi scenami lub stowami nie zbrukata stuchu
i wzroku nawyklego do §wigtych tajemnic. Unikaj tancéw w miejscach publicznych,
gdyz takie puste rozrywki catkowicie nie przystoja oblubienicy Jezusa Chrystusa,
ktora umarta dla $wiata, a zyje dla Niego®.

Taniec w literaturze religijnej byt zawsze zle widziany, kojarzyt si¢ z miesza-
niem pfci, bliskim kontaktem ciat i dotykiem, wigc rozrywka tego typu postrze-
gana byta jako prosta droga do rozpusty.

Cnota wstydliwosci nie dopuszcza gestow bezwstydnych i lubieznych. Niech plasa
i skacze cudzotoznica, niech panna glupia tanczy i Smieje sie, a ty, ktorej zycze, bys
pozostata wérdd panien madrych, ty, ktoéra poswiecitas swoje stopy i wszystkie czton-
ki ciata Jezusowi Chrystusowi, musisz powstrzymywac¢ si¢ od zepsucia i wszystkich
marnych rozrywek?*.

Slovinac nie zyczy wigc sobie, by jego corka duchowa szukala przyjemnosci
w muzyce, bo wszystkie fujarki, harfy, piesni ostabiaja ducha, by nie szukata
przyjemnosci w wyszukanych pokarmach ani nadmiernych postach — te bowiem
uniemozliwiajg wypetnianie reguty.

Mtoda zakonnice stara si¢ jej nauczyciel nie tylko upomnie¢, ale i po prostu
pewne rzeczy jej obrzydzi¢ lub do nich zrazi¢. Jak trafi¢ do rozumu i serca mto-
dziutkiej dziewczyny w nader wzniostej kwestii ptodnosci duchowej po§wieconej
Bogu osoby? Ot6z, wyjasniajgc wage i znaczenie czystos$ci oraz wyrzeczenie si¢
ptodnosci fizycznej, obok glebokich prawd teologicznych, niepojetych, tajemni-
czych i po prostu trudnych do zrozumienia dla mtodej adeptki, zamieszcza obraz
kobiety zamg¢znej, tak sugestywnie odmalowany, ze nie mozna mie¢ watpliwosci,
kto otrzymat lepszy los od Boga: dziewica czy kobieta poslubiona mezczyznie.
A zatem, zycie kobiety zameznej przedstawia jako niekonczace si¢ pasmo trosk
i udrgk codziennosci, dziewictwo za$ i Jezusa w roli me¢za jako sfere wolnosci.
Juz apostot Piotr zauwazyl, ze kobieta zamezna troszczy si¢ o to, co Swiatowe,
a wigc o to, jak zadowoli¢ swego meza, Slovinac za$ rozwija ten watek, przy-
wolujac obrazy kobiet, ktore dla swego me¢za malujg sobie twarz, usta, starajg
si¢ delikatnie stagpac i mito rozmawia¢. Niestety, wszystko po to, by okazac si¢

2 Tamze, s. 70.
24 Tamze, s. 71.
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stabszymi niz sg w rzeczywistos$ci, czym dokonujg gwattu na naturze. Przynosza
tez uyme¢ swemu Stworzycielowi, czeszac si¢ przed zwierciadtem, starajac si¢
o wigkszg urode od tej, ktora zostata im udzielona. A poza tym, jakze odpychaja-
cy jest obraz zycia domowego:

tu krzycza dzieci, tam stuzba wznieca wielka wrzawe. Dzieci wieszajg si¢ na niej,
bo chca ja pocatowac albo possac jej piers. To zndw musi poptaci¢ naleznosci, ale
i odtozy¢ pienigdze na potrzeby domu. Kaze kucharzowi migso pokroié, a potem do-
wiaduje si¢, ze maz zaprosit do domu przyjaciot. Na to niczym jaskotka lotem obiega
dom caly, sprzata, porzadkuje, spieszy z komnaty do komnaty, sprawdzajac, czy t6zka
dobrze zastane, a podloga 1$ni, czy garnki pomyte...?

Ale 1 ten obraz zycia rodzinnego nie jest jeszcze najgorszy, sa bowiem takie
domy, gdzie nie przestrzega si¢ zasad zycia poczciwego, gdzie mieszkancy nie zna-
ja strachu Bozego i oddaja si¢ radosciom tego $wiata, muzyce i tancom, sproSnym
$piewom i rozpuscie. Zdarza si¢ rowniez, ze pan maz w takim domu, jesli poczuje
si¢ czyms$ urazony, moze wymierzy¢ policzek swej malzonce, a nawet zagrozic jej
wypedzeniem z domu. A jesli nawet nie dochodzi cze¢sto do takich skrajnych sytua-
cji, to przeciez kobieta zamezna ma wystarczajaco wiele trosk, ,,bo musi prowadzi¢
dom, nakarmi¢ dzieci, znosi¢ ich smrod, trzymaé w ryzach stuzbe i odpowiadac na
potrzeby meza, ktdrego zachowanie nie zawsze jest godne”?. Wizji kobiety w zy-
ciu rodzinnym i matzenskim dopetia przywotanie obrazu kobiety zniszczonej wie-
loma cigzami i poddanej przeklenstwu rodzenia w bolu, zaleznej i podporzadkowa-
nej wladzy mezowskiej, ktory traci nad soba kontrolg, gdy si¢ upije.

Rozdzial 6smy stanowi niezwykle zakonczenie catosci — cho¢ jego tytut mowi
o zachecie kierowanej do duchowej corki, by dziewictwo zachowata, przyno-
si wizje bedaca przeciwienstwem $wiata skonstruowanego na czystosci. Mowi
bowiem o tym, co statoby si¢, gdyby Izabella dziewica nie pozostata, i opisuje
konsekwencje, jakie mogtyby si¢ z tego powodu zrodzi¢. Punktem wyjscia sta-
je si¢ przypomnienie dnia obtoczyn panny, kiedy to prowadzacy obrzed ksiadz
pratat grozit klatwa temu, ktory o$mielilby si¢ targna¢ na dziewice Bogu po-
swiecong; Slovinac uswiadamia swojej uczennicy, ze jej przyzwolenie udzielo-
ne w podobnej sytuacji sprowadziloby klatwe i na nig. Utrata dziewictwa grozi
bowiem natozeniem bardzo surowych praktyk pokutnych ze strony Kosciota.
Autor nawet podsuwa rozwigzanie, uwaza bowiem, ze zakonnica, ktora utracita
czystos¢, nie powinna przebywac w klasztorze i ktama¢ w kazdej godzinie swego
zycia, bo przeciez do wspolnoty dziewic juz nie nalezy, nie powinna tez wracac
do domu swego ojca, ale spedzi¢ resztg swego zycia w zamknigciu — jako reklu-

2 Tamze, s. 57.
26 Tamze, s. 57.
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za?. Ale bylby to poczatek nieszczes¢, gdyz ,,bytoby lepiej dla ciebie za maz
p6js¢ 1 po rowninie chodzi¢, nizeli tak wysoko si¢ wspia¢ i wpas¢ w czelusé
piekielng!” 2, bowiem grzech nieczysto$ci powoduje naruszenie wszystkich dzie-
sieciu przykazan Bozych, a takze grzech idolatrii, gdyz byloby to wybranie przy-
jemnosci cielesnych i odsunigcie mitosci Bozej (ztamanie wiary Oblubiencowi),
nastgpnie za$ niszczy pokodj wewnetrzny i jego radosci, tamie spoczynek w kon-
templacji. Zalamanie si¢ konstrukcji wewnetrznej opartej na czystosci skutkuje
ponadto podjeciem fizycznych prac i wejsciem na droge zycia grzesznego. Inne
konsekwencje to np. hanba dla rodzicow, wejscie na droge ktamstwa, zabojstwo
i $wietokradztwo wzgledem wlasnego ciala, gdyz po konsekracji jest ono wias-
noscig Boga i Jego naczyniem. Tak jak przekonujaco rysowat przed Izabellg jej
nowy $wiat, nowa drogg, thumaczyt jej wysoki status i pocieszat, tak teraz réwnie
przekonujgco mistrz rysuje swojej uczennicy swiat na opak, §wiat — bytoby najle-
piej, gdyby nigdy si¢ taki nie zrodzit — pozbawiony panny czystej. Obrazy wstydu
1 hanby, opuszczenia przez ludzi, widmo utraty dobrego imienia, samotnosci bez
pomocne;j reki (,,ja bym cig juz nie odwiedzal” — powiada) — oto, co czeka panne,
ktora sprzeniewierzyta si¢ wzniostosci swego stanu i utracita dziewictwo. Pyta
Juraj Slovinac: ,,jak by$ stanela przed $wietymi aniotami, dla ktorych teraz je-
ste$ niczym siostra i towarzyszka? Wszyscy z powodu wielkiego smrodu twoich
grzechow, po ludzku mowigc, ztapaliby si¢ za nosy i odwrdcili od ciebie oczy”?.

Przejmujaca wizja zniszczonego §wiata wewnetrznego i konsekwencji z tego
ptynacych jest prawie ostatnim punktem, jaki zostat wylozony Izabelli. Wie ona
juz wszystko, co potrzebne, by dba¢ o swoje powotanie, wie, kim jest, co ma czy-
ni¢ i do czego nie dopusci¢. Co jej zagraza i jak walczy¢ z niebezpieczenstwami.
Rodzg si¢ jednak pytania, na ktore nie sposéb udzieli¢ pewnych i jednoznacz-
nych odpowiedzi — jak chocby to, jak wiele mata Izabella zrozumiata z przewod-
nika po zyciu ascetycznym, jaki zostat dla niej ulozony? Kto pomagat wcielaé¢
wskazoéwki mistrza duchowego i thumaczyt tajemne $ciezki kontemplacji, na kto-
re wzywal ja mistrz? 1 czy znalazta si¢ cho¢ jedna mata chorwacka duszyczka,
dla ktorej wskazoéwki napisane przez Slovinaca okazaty si¢ pomocne przed jego
stawnym powrotem w XXI wieku?

¥ Tu pojawia si¢ odwotanie do pisma §w. Hieronima (Slovinac nie podaje Zrodta, z ktorego
czerpie, jedynie autora), w ktorym $wigty ten mowi o dwoch rodzajach dziewic, ktore utracity czy-
sto$¢, i stwierdza, iz zhanbione dziewice nie moga by¢ traktowane na réwni z innymi dziewicami,
nawet jezeli zostaly brutalnie zgwalcone. Natomiast sa takie, ktére dobrowolnie tamia czystos¢
i dopuszczaja si¢ ktamstwa, gdyz dziewicami nie s3, a szaty zakonne przywdziewaja, niektore do-
puszczaja si¢ dzieciobojstwa, jesli dzieci¢ si¢ narodzi, inne, gdy spostrzegaja, iz s3 w odmiennym
stanie, probuja zabi¢ ptod za pomocg trucizn i zi6l. Wedlug Hieronima ida do piekta obciazone
licznymi grzechami, w tym grzechem samobdjstwa, zdrady Jezusa Chrystusa i dzieciobdjstwa.

28 J. Slovinac, Dvorac..., s. 92.

2 Tamze, s. 93.
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CZLOWIEK W ESCHATONIE.
ANTROPOLOGIA STAROOBRZEDOWCOW

Spotecznos¢ staroobrzedowcow pojawita si¢ w Rosji w koncu wieku XVII
i byla grupa, ktora negatywnie przyjeta reformy cerkiewne wprowadzane w ro-
syjskim prawostawiu w latach 1653—1658. Zainspirowane zostaly one przez
patriarche Nikona i zyskaty akceptacje Owczesnego cara Aleksego Michajtowi-
cza oraz rosyjskich hierarchéw prawostawnych. Ostateczna decyzja wcielenia
w zycie reform i wyklgcia wszystkich, ktorzy je odrzucali, zapadta na soborze
w latach 1666—1667. Zmiany zaproponowane przez Nikona byty na pozor cat-
kiem btahe. Polegaty one, migdzy innymi, na zmianie $piewu ,,alleluja” podczas
nabozenstw z dwukrotnego na trzykrotny, zastapieniu dwupalcowego znaku
krzyza trojpalcowym, ograniczeniu liczby poktonéw oddawanych przy odma-
wianiu modlitwy wielkopostnej Efrema Syryjczyka z 16 do 4, uzywaniu formy
imienia [Isus, zamiast [sus, zmianie kierunku procesji podczas nabozenstw. Zre-
formowano tez ksiegi liturgiczne, probujac dostosowac je do uzywanych w grec-
kim prawostawiu. Nieoczekiwanie dla reformatoréw czes$¢ spoleczenstwa pod-
jeta bezprecedensowa walke o zachowanie tradycji, walczac o dawne obrzedy
wbrew stanowisku wigkszosci zwierzchnikow cerkiewnych, pos§wiecajac pozy-
cje spoteczne, majatki i nierzadko oddajac za wlasne przekonania zycie. Przez
cate lata traktowano staroobrzgdowcow jak wyrzutkow spotecznych, a brak do-
glebnych studiow nad istotg sporu zwolennikow tradycji z nikonianami owo-
cowal powierzchownymi opiniami na ich temat. Swiat dgzen i horyzontéw sta-
roobrzedowcow jawil si¢ zatem najczeSciej jako zamkniety obszar fanatyzmu
religijnego, przepetliony prymitywnymi, dtugowtosymi, dtugobrodymi sekcia-
rzami, wyrzuconymi poza nawias spoleczenstwa na skutek licznych rozporza-
dzen panstwowych zmierzajacych do wyeliminowania i likwidacji szkodliwych
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raskolnikow, jak zaczgto ich stosunkowo wcezesnie nazywac'. Uformowane
przez wieki stereotypy pokutowaty nawet w powaznych opracowaniach nauko-
wych, takze w drugiej potowie XX wieku. Jeszcze w roku 1986, a wigc juz
po opublikowaniu wielu gruntownych studiéw nad starym obrzedem? (w tym
takze waznych prac polskich uczonych?), ktore dowiodty, ze u podstaw antyre-
formatorskiej postawy staroobrzedowcow tkwilty glebokie dylematy natury te-
ologicznej i dogmatycznej, pytania o nature Chrystusa oraz istote Trojcy Swie-
tej, w literaturze opisujacej roztam w Cerkwi rosyjskiej spotka¢ mozna byto
stwierdzenia $wiadczace o braku wiedzy na temat sensu sporu, jaki toczyt si¢ po
reformie patriarchy Nikona w Rosji. Przyktadem takiego podejscia jest Historia
nowozytnej kultury rosyjskiej Ludwika Bazylowa, gdzie problematyka starego
obrzedu sprowadzona zostata do kilku zdan:

Miat chtop rosyjski szczegolng predylekcje do zajmowania si¢ szczegdtami, do dro-
biazgowego roztrzasania spraw nawet najbtahszych, odznaczat si¢ wtedy, kiedy uwa-
zal to za konieczne — nieprawdopodobnym uporem. Kiedy wysytano na wie§ eks-
pedycje karne, chtopi klekali w szczerym polu i btagali o mitosierdzie [...]. Kiedy
wprowadzono w zycie reforme cerkiewng i trzeba byto zegnac si¢ nie dwoma palca-
mi, a trzema, §piewac ,,alleluja” trzy razy, a nie dwa, i jeszcze kilka takich formalnych
innowacji, wielu wolato rzuci¢ wszystko, uciec do nieprzebytych lasow i znosi¢ naj-
wymyslniejsze meki, spalaé si¢ zywcem z zonami i dzie¢mi®.

Tymczasem staroobrzedowcy, zyjac w $wiecie, ktory, juz cho¢by ze wzgledu
na rozporzadzenia prawne przeciwko nim kierowane, byt im wrogi, a czgsto tak-
ze bardzo dla nich niebezpieczny, musieli pogodzi¢ wlasne wyobrazenia o swo-
im miejscu w historii doczesnej z przekonaniami o koniecznos$ci ocalenia tych
warto$ci, ktore miaty ich doprowadzi¢ do wiecznos$ci. Antropologia wytaniajaca

! Szeroko o istocie starego obrzedu pisze Wiktor Jakubowski — W. Jakubowski, Wstgp [w:]
Zywot protopopa Awwakuma i wybor innych pism, Wroctaw 1972.

2 Nie sposob nie wspomnie¢ tu pracy P. Pascala: Avvakum et les débuts du raskol, wydanej
w Paryzu w roku 1938. W roku 1970 ukazata si¢ praca W. Zienkowskiego rehabilitujaca, a nawet
nobilitujgca stary obrzed — B. 3enbkoBckuii, Pycckoe cmapoobpaduecmeo: [JyxosHvie 08udicenus
XVII gexa, Miinchen 1970; H.C. T'ypesinoBa, Mcmopus u uenogex 6 CONUHEHUSIX cmapooopsoyes
XVIII éexa, HoBocubupck 1996.

3 Por. m.in. W. Jakubowski, Wstep [w:] Zywot protopopa...; R. Luzny, Z listéw protopopa
Awwakuma, ,,Znak” 1980, nr 307 (1), styczen, s. 29-38; tenze, Bojarzyna Morozowa oraz jej sta-
roruska biografia literacka, ,,Znak” 1982, nr 331 (6), s. 497-506. Wazny dla zrozumienia istoty
starego obrzedu byt artykul: R. Luzny, ,, Stary obrzed” i jego miejsce w kulturze rosyjskiej, ,,Wi¢z”
1984, styczen, nr 1 (303), s. 92—-100; H. Kowalska, Rosyjski wiersz duchowny i kultura religijna
staroobrzedowcow pomorskich, Wroctaw 1987.

4 Por. L. Bazylow, Folklor i sekty religijne [w:] tenze, Historia nowozytnej kultury rosyjskiej,
Warszawa 1986, s. 393.
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si¢ z pism staroobrzedowcow ma kilka wymiarow, jest to: antropologia tradycji,
antropologia dobrej §mierci, antropologia afirmacji natury ludzkiej, antropologia
cierpienia i Swigto$ci®.

Antropologia tradycji

Reforma Nikona godzila w tradycyjng rosyjska $wiadomos$¢ religijna i ruj-
nowata utrwalone i sprawdzone przez cale pokolenia obyczaje. Przesladowa-
nia staroobrzedowcow i okrutne sposoby ,,nawracania” ich na ,,nikonianizm”,
a w koncu klgtwa rzucona przez wspomniany na wstgpie sobdr moskiewski
1666—1667 na wszystkich obroncow dawnych obrzedow religijnych utwierdzity
ich w przekonaniu, ze historia zmierza do swojego kresu. W tych warunkach
przyszto im wigc stworzy¢ wlasng koncepcje koegzystencji z otoczeniem budza-
cym ich Iek, znalez¢ sposob zycia w czasie, ktorego znaki z biegiem lat i wraz
z ugruntowywaniem si¢ zmian w Cerkwi, zdawaty si¢ §wiadczy¢ o wypehnia-
jacej sie¢ Apokalipsie®. Cate rzesze staroobrzedowcoéw zaczely zastanawiaé sig
nad znakami przezywanych czasoéw, szukajagc dowodoéw na ich zgodno$¢ z pro-
roctwami Apokalipsy. Wojny, zarazy, niezwykte znaki w przyrodzie, a w koncu
wielkie przesladowania, jakie dotkngty wyznawcow starego obrzedu, utwierdzity
ich w przekonaniu, ze zaréwno Cerkiew, jak i jej prawdziwi wierni dostali si¢ pod
wladanie tego, ktory miat przyjs¢ przed powtornym pojawieniem si¢ Chrystusa,
wroga Bozego — Antychrysta. Jednym ze sposobow uchronienia si¢ przed nim
badz przed stugami, ktorych wysylta, by gnebi¢ chrzescijan, byto jak najwiernie;j-
sze trzymanie si¢ dawnych tradycji i unikanie wszelkich nowosci i pokus, ktore
niesie poreformowa Rosja. W taki oto sposob z analizy wydarzen biezacych oraz
ich konfrontacji z doswiadczeniami historycznymi, wiedza i madro$cia przod-
koéw oraz z prawostawng tradycja religijng i kulturowa, narodzita si¢ wsrod prze-
ciwnikow Nikona wizja czlowieka bronigcego czystosci wiary u konca czasow,
obraz cztowieka w eschatonie.

Pierwsi staroobrzedowi nauczyciele: Awwakum, Awraamij, Lazarz i Fiodor,
rozpoczynaja swojg dziatalno$¢ polemiczng juz w pierwszych latach wprowa-
dzania reformy. Wtedy jeszcze wydaje im si¢, ze walka obozu nikonian i zwo-

5 Zagadnienia te szerzej zostaty przedstawione w pracy: U. Cierniak, Literacki wymiar kultury
religijnej staroobrzedowcow, Czgstochowa 1997.

¢ Por. np. U. Cierniak, Wizje Antychrysta u staroobrzgdowcow a proroctwa biblijne [w:] Biblia
a kultura Europy, red. M. Kaminska, E. Malek, £.6dz 1992, s. 157-168; taz, Wyobrazenia o si-
tach zta u dawnych i wspolczesnych staroobrzedowcow, ,,Studia Religiologica” 1996, z. 29: Pra-
wostawie, s. 719-87; taz, Apokalipsa rosyjskich staroobrzedowcow [w:] Apokalipsa. Symbolika —
tradycja — egzegeza, t. 1, red. K. Korotkich i J. Lawski, Bialtystok 2006, s. 73-98; E. Przybyt,
W cieniu Antychrysta: idee staroobrzedowcow w XVII wieku, Krakow 1999.
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lennikow starej wiary prowadzona w warstwie argumentacyjnej moze przyniesé
odwrocenie biegu reform. Wszyscy oni przestrzegaja przed konsekwencjami
odstepstwa od wiary przodkow, glosza, ze wiernos$¢ tradycji ojcoOw to jedna
z podstawowych wartos$ci, ktéra moze uchroni¢ dusze czlowieka przed zguba
wieczng. Nieprzypadkowo zwolennicy dawnych obrzedéw odwoluja sie do
popularnej w dawnej Rusi Ksiggi o wierze, ktora pouczata: ,,kazdy wszelki-
mi sitami troszczy¢ si¢ powinien, aby poprzez przyjecie nowin nie trafic pod
przeklenstwo”’. Wlasnie to wezwanie parafrazuje protopop Awwakum w Ho-
milii siodmej, zachecajac: ,,I takoz ukochani, wszelako przez tradycj¢ ojcow-
ska strzezmy si¢ przed nowoczesnymi zamystami w Cerkwi, a nie popadnie-
my pod przeklenstwo”®. W utworze Pytanie — odpowiedz (Bonpoc — Omeem)
mnich Awraamij mowi, ze madros¢ przodkow, nieufnych wobec Grekow, ura-
towala przodkow Rosjan przed zgubnymi krokami, ktore w przesztosci mogly
zniszczy¢ wiarg prawostawna: ,,Ojcowie nasi widzieli wsrod Grekow bladzenie
w wierze i nie wierzyli im i bez buntu zyli w prawostawnej wierze i Bogu si¢
podobali”®. Jest to aluzja do roli, jaka odegrali Grecy podczas zawarcia w 1439
roku unii na soborze we Florencji, ktéry mial pogodzi¢ zwasniony chrze$cijan-
ski Wschod z Zachodem, oraz pochwata Rusinow, ktorzy jakoby mieli globalnie
te uni¢ odrzucic.

Wyklecie staroobrzedowcow przez nikonian na soborze w Moskwie nie bu-
dzito Igku staroobrzedowcow. Byli zdania, Zze klatwa rzucona na prawowiernych
przez ludzi sprzeniewierzajacych si¢ prawdziwie prawostawnej wierze nie ma
zadnej mocy. Cho¢ jako odiaczeni dla reformatoréw pozostawali grzesznikami
spoza wspolnoty cerkiewnej, to we wlasnej ocenie czuli si¢ przede wszystkim
bohaterami i strozami §wigtych tradycji, wybranymi, by da¢ swiadectwo czysto-
$ci wiary w czasach ostatecznych. Dla staroobrzgdowcdoéw od klatwy rzuconej na
nich na soborze 1666—1667 znacznie straszniejsza byla obraza pamigci przod-
kow. Diakon Fiodor zachegcat i uspokajat:

prawostawni chrzescijanie nie powinni ba¢ si¢ ich [nikonian — U.C.] préznego prze-
klenstwa, albowiem podoba si¢ nam wszystkim prawostawnym ba¢ si¢ sprawiedli-
wej klatwy swigtych ojcow, siedmiu soborow powszechnych i dziewigciu lokalnych
i wszystkich, ktore po nich byty, dobrych pasterzy i nauczycieli cerkiewnych, grec-

7 Knuea o éepe, Mocka 1648, k. 244 (Tam, gdzie nie zaznaczono inaczej, ttumaczenia tekstow
rosyjskich pochodza od autorki niniejszego artykutu).

8 Knuea 6eced [w:] Pycckas ucmopuueckas bubiuomexa, uzdasaemas nocmosnnot Mcmopu-
Ko-apxeocpagpuuecroii komuccueti AH CCCP, t. 39: [lamsimuuxu ucmopuu cmapoobpsioiecmea
XVII 6., ks. 1, wyd. 1, Jleaunrpan 1927, k. 306.

 Bonpoc — omeem cmapya Aspaamusi [W:] Hamsmuuxu rumepamypul Jpesueti Pycu. XVII eex.
Knuea smopas, red. JI.A. Imurpues, J1.C. Jluxaues, t. 11, Mocksa 1989, s. 516.
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kich i ruskich, od nich to przyj¢lismy dawny $wigty chrzest i te stare bezbtedne ksiegi.
Wszystko to chcemy zachowywac niezmiennie i umiera¢ za to'°.

Potrzeba przygotowania staroobrzgdowca do $§mierci za wiar¢ i nauczenia go
walki z lekiem o zachowanie zycia za cen¢ zdradzenia wlasnych przekonan zro-
dzita staroobrzgdowg antropologi¢ dobrej $mierci.

Antropologia dobrej $mierci

W pokoleniu pierwszych staroobrzgdowych nauczycieli byli tacy, ktorzy tak
dalece wierzyli w gniew Boga na nikonian i szczego6lng Bozga opieke nad antyni-
konianami, ze, jak pop Lazarz, gotowi byli stanac na ,,sad Bozy” w ogniu, prze-
konani, ze nie sptona, a ich ocalenie bgdzie dowodem tego, iz sa mili Stworcy.
Lazarz prosit cara, by pozwolit mu ,,wejs¢ na ogien na dowod prawdy, by [...]
zniknety watpliwosci w duszach ludzi bogobojnych i potaczyta si¢ Cerkiew”, aby
jednym glosem wszyscy chwalili Ducha Swigtego'!. Pop Lazarz takiej zgody od
cara nie otrzymal, ale z czasem starowierow zaczeto wysytaé w ogien nie dla ,,s3-
dow Bozych”, ale z wyroku sadow ludzkich, ktore przewidziaty ten rodzaj kary za
antyreformatorska agitacje. W ten sposob na stosie w 1682 roku zgineli wszyscy
»ojcowie starego obrzedu”: Lazarz, Awwakum, Epifaniusz i diakon Fiodor.

Smier¢ w ogniu stawala sie takze aktem wolnej woli w przypadku tych, ktorzy
czuli, ze tylko w ten sposéb moga uniknag¢ doczesnego cierpienia wsrod prze-
sladowan i osiggna¢ niebo. Stosunkowo wczesnie rozpoczgly si¢ samospalenia.
Sporadycznie miaty one miejsce jeszcze przed soborem moskiewskim i doszto
do nich w latach 1665-1666, z czasem ten rodzaj $mierci zaczat przybierac za-
straszajgce rozmiary i przerodzit si¢ w masowe zjawisko epoki. W niektorych
kregach staroobrzedowcow uznano, ze w obliczu nadchodzacego Antychrysta
»chrzest przez ogien” jest jedynym ratunkiem dla tych, ktorzy nie chca skalaé¢
si¢ pietnem odstepstwa ani przyjac pieczeci Wroga Chrystusa. Mowiono, ze ,,zte
czasy nastaty, nigdy nie byto takich, nie masz nigdzie miejsca, tylko w ogniu
i w wodzie”!?. Mimo pozornej logiki takiego myslenia, dla wielu staroobrzg-
dowcow ten rodzaj Smierci byt zwyczajnym odebraniem sobie zycia, co w zaden
sposob nie dawalo si¢ pogodzi¢ z etyka chrzescijanska. Oczekiwano wigc wska-

0" Mocranue ovsxkona @edopa cuiy Maxcumy [w:] Xpucmuancmeo u yepkoss 6 Poccuu ¢eo-
danvroeo nepuooa, red. H.H. Ilokposckuii, HoBocubupck 1989, s. 98.

' Ton Jlasaps, Yenobumuas yapio Anexceio Muxatinosuuy [w:] Ilycmosepckas nposa, oprac.
M.B. ITmroxanoBa, Mocksa 1989, s. 208.

12 Cyt. za: I1.C. CmupHOB, Buympennue sonpocwl 6 pycckom packone ¢ XVII sexe, C. Tlerep-
oypr 1909, s. 64.
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zowek od przywodcow staroobrzedowcow. Do problemu samospalenia przyszio
ustosunkowac si¢ protopopowi Awwakumowi, od ktorego, jako od wielkiego au-
torytetu moralnego, oczekiwano, ze wypowie swoja opini¢ na ten temat. Jedna
z jego najwczesniejszych wypowiedzi zawarta zostata w Homilii pierwszej, napi-
sanej okoto 1673 roku, gdzie czytamy: ,,a sg niektorzy gorliwi obroncy zakonu,
ktorzy zrozumiawszy zto odstgpstwa, zbieraja si¢ z zonami i z dzie¢mi w [...]
zagrodach i, aby nie zging¢ marnie duchem swym, spalaja si¢ dobrowolnie w og-
niu. Szczgsliwy to wybor w Panu!”'3. Cztery lata pozniej w Liscie do Symeona
zndw Awwakum pochwalit $mier¢ tych, ktorzy ,,rozpaleni mitoscia, ptaczac nad
poboznoscia, nie czekajac na osgdzenie heretyckie, sami w ogien $§miato skacza,
aby zachowac¢ prawowierno$¢ calg i nienaruszong. I spaliwszy swe ciala, dusze
oddaja w rece Boga, radujg si¢ z Chrystusem na wieki wiekom, dobrowolni me-
czennikowie, studzy Chrystusowi” !,

Istnieja wiarygodne zrodla, takie jak chocby powstata okoto roku 1744 Hi-
storia staroobrzedowej pustelni wygowskiej (Mcmopus evicosckoii cmapooopsio-
yeckoti nycmoinu) Iwana Filippowa, w ktorej zostaly odnotowane wszystkie
wigksze samospalenia masowe, jakie zorganizowano na Pomorzu. Z danych Fi-
lippowa wynika, ze spalaty si¢ tam grupy od 25 do 2000 oséb. Wedtug tego au-
tora $mier¢ przez samospalenie wybralo na Pomorzu okoto 13 tysiecy osob. Jesli
dodaloby si¢ do tego inne zrddla, liczba ta z pewnoscia jeszcze by wzrosta. Dla
krainy pomorskiej: rzadko zaludnionej, pokrytej bagnami i lasami, sg to ogrom-
ne liczby. Tak czeste przypadki samobdjczej $§mierci w rejonie zamieszkanym
przez ugrupowanie bezpopowcow pomorskich nie mogly nie wywota¢ reakcji
ze strony przywodcow tegoz ugrupowania. Filippow widzial w samospaleniach
raczej akt rozpaczy i strachu przed zagrozeniem ze strony przesladowcow i roz-
patrywat je w kategoriach petnej desperacji ucieczki ze swiata Antychrysta. Nie
nazywal jednak takiego dziatania grzechem ani nie prébowat nikogo zniechecac
do samobdjczych $mierci. Negatywnie oceniat ten rodzaj dziatan w wieku XVII
mnich Eufrozyn w swoim Pismie refutacyjnym o nowo wynalezionym sposobie
samobojczych Smierci (Ompasumenvhoe nucanue 0 HOBOU30OPEeMeHHOM Nymu
camoybuticmgennvix cmepmett). Czesciej jednak uciekano si¢ do przyktadow
dawnych chrzescijan, ktorzy wybierali raczej $mier¢ za wiar¢ niz kompromis
z niewiernymi i wlasnym sumieniem. Takie podejécie prezentuje inny z nauczy-
cieli pomorskich — Piotr Prokopjew. Dostrzegal on w samospaleniu nie samo-
bojstwo, lecz raczej akt swigtosci, podobny do czynionych przez mgczennikow,
ktorzy w podobnych okolicznosciach ,,nie mogac si¢ nigdzie ukry¢, starajac si¢
zachowa¢ wiare, razem ze stabymi i matoletnimi, ktérzy nie mogli uciekaé ani

13 Awwakum, Homilia pierwsza, tam. W. Jakubowski [w:] Zywot protopopa..., s. 259.
4 Tenze, List do Symeona [w:] Zywot protopopa..., s. 323.
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znosi¢ mak, czynili tak, by nie odstgpi¢ od Boga i wiary naszej chrzescijanskiej
inie skaza¢ si¢ na wieczne potepienie”. Dodawat przy tym: ,,Jesli kto$ postapi tak
jak oni — §cigany przez przesladowcow — $§mier¢ wybierze w ogniu, w wodzie lub
tez w inny sposob, zgodnie z przykladem §wigtych wczesniej opisanych, zastuzy
sobie na wieniec chwaty, ktory da mu Najwyzszy Wtadca, Sedzia i Bog”'.

Okolicznosci 1 sposoby wprowadzania reformy sprawity, ze §mier¢ dla staro-
wierdw stala si¢ zjawiskiem powszechnym. Nie znaczyto to jednak, ze nie musieli
jej ,,oswajac”. Stalo si¢ to konieczne zwlaszcza w wieku XVIII, kiedy dokonywa-
no dwoistych bilanséw tego, co spotkato antynikonian od wprowadzenia reform.
W ten sposob $mier¢, towarzyszaca stale staroobrzegdowcom w czasach repres;ji
rzagdowych, stata si¢ tematem kilku znaczacych utwordw: Historii o ojcach i me-
czennikach sotowieckich (Mcmopus o omyax u cmpadanvyax conogeyxux), Win-
nicy rosyjskiej (Bunoepao Poccutickuii) Siemiona Dienisowa oraz, wspomniane;j
juz wcezesniej, Historii staroobrzedowej pustelni wygowskiej Iwana Filippowa.
Sa to teksty hagiograficzno-historyczne, a przedstawiona w nich Smier¢ jest praw-
dziwie heroiczna. Umierajacy staroobrzgdowcy, bedacy bohaterami tych utwo-
roéw, nie odczuwajg przed nig strachu, a czasem nawet cieszg si¢ na mysl o swym
rychlym koncu. W Winnicy nawet prosci ludzie ,,przelewajg krew jak wode¢” za
swoja wiarg i ,,bardzo radosnie i nadzwyczaj pogodnie” skacza w ogien przygo-
towany im przez oprawcow 6. W Historii o ojcach i meczennikach sotowieckich
z chwilg zdobycia przez wojska carskie buntujacego si¢ przeciwko reformie Ni-
kona klasztoru mnisi idg na $mier¢ z usmiechem, radujgc si¢, ze dane jest im
umrze¢ za prawde, sami poddaja katom szyje do natozenia petli przed powie-
szeniem i podktadaja Zebra, by oprawcy mogli tatwiej wbi¢ w nie haki'’. Jedno-
cze$nie $mier¢ nikonian jest pozbawiona wszelkiego piekna i heroizmu, a kazdy
z takich zgonow ludzi oblegajacych klasztor traktowany jest przez starowierow
jako palec Bozy i zemsta Pana za uczynione staroobrzedowcom zlo. Tak wigc,
jesli z powodu zarazy umieraja nikonianie, $§mier¢ taka zastuguje na wszelka od-
raze, jesli zas mor zbiera zniwo wérod zatogi klasztoru sotowieckiego, to $mier¢
»obroncow dawnej poboznosci” (pesnumenu opesneco brazouecmusi) jest inter-
pretowana jako znak mitosierdzia Boga, ktory zsyta Smiertelng chorobe na swe
dzieci, nie chcac dopuscié, aby trafity w rece brutalnych wrogdw.

Opowiesci o chwalebnych $mierciach meczennikéw stuzyly nie tylko jako
literatura dla duszy pozyteczna (dywtenonesnoe umenue). Mialy one formowac

15 TIerp IpoxomseBud, Omeem o camoucmpednenuu [w:] I1.C. CMUpHOB, BrympenHue 60npo-
col..., s. 87.

16 Cemen Jlenncos, Bunozpao Poccutickuii, Mocksa 1906, k. 64v.

17 Cemen Jlenucos, Hcmopus o omyex u cmpadansyax conogeykux [w:] Hamamuuxu rumepa-
myput Jlpesneti Pycu. XVII eex. Knuea nepsas, red. JLLA. imutpues, J1.C. Jluxades, t. 10, Mocksa
1988, s. 173.
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nowego cztowieka, pouczaty, jak nalezy zachowac si¢ w czasie przestuchan, jak
z godnoscig stawic czota katom, jak panowa¢ nad wtasnym strachem i obawami
przed przesladowaniami, torturami i przedwczesng $miercig. Stanowity zatem
niezwykle wazny element staroobrzedowej antropologii dobrej $mierci.

Whbrew temu, co pisywali wrodzy staroobrzgdowcom autorzy'®, obroncy daw-
nej pobozno$ci nie marzyli o przedwczesnej §mierci i z pewnoscig nie starali si¢
fanatycznie o nig. Ich gléwny cel, podobnie jak u wszystkich chrzescijan, byt
w wiecznosci, ale nie zamierzali oni osiagac jej za ceng przedwczesnej rezygnacji
z zycia. Zanurzeni w doczesnos$ci bolesnej i trudnej szukali tych wartosci, ktore
najpetniej mogg definiowaé ich cztowieczenstwo oraz wytycza¢ droge do Zba-
wienia. Nauki o tym, jak moze i powinien funkcjonowaé w §wiecie opanowanym
przez zte moce prawdziwie prawostawny chrzescijanin, prowadzi¢ ich miaty do
afirmacji natury ludzkiej w jej wielkosci, ale i matosci.

Antropologia afirmacji natury ludzkiej

Zgodnie ze wschodniochrze$cijanskimi pogladami, cztowiek nie jest istota
autonomiczng, pozostaje on soba jedynie wtedy, gdy uczestniczy w Bogu, w jego
lasce. Tylko dzigki niej moze zachodzi¢ naturalny rozwoj cztowieka. Istota ludz-
ka jest miniaturg wszech§wiata, mikrokosmosem, w ktorym, jak dowodzit §w.
Maksym Wyznawca, skupity si¢ cztery wazne Boskie przymioty: byt, dobro¢,
madro$¢ 1 wieczno$¢. Byt 1 wieczno$¢ naleza do istoty cztowieka, pozostate zas
dwie cechy Boga darowane cztowiekowi moga, zaleznie od dobrej ludzkiej woli,
by¢ przyjete badZz odrzucone!®. Konsekwencjg odrzucenia tych dwoch przymio-
tow Bozych jest grzech i $mieré. Z kolei przyjecie dobroci i madrosci owocuje
statym wzrastaniem duchowym czlowieka w zyciu doczesnym i doprowadza go
do $wigtosci. Cztowiek moze uswiecac si¢ takze poprzez cierpienie.

Pozostajac w calkowitej zgodzie z nauka chrzescijanska, staroobrzedowi na-
uczyciele staraja si¢ ukaza¢ wspotbraciom wielkie poczucie ich wyjatkowosci,
niezwykla role, jaka kazdy cztowiek otrzymat w planie Bozym. Starowierzy juz
od pierwszych lat schizmy glosza kazania, a jesli nie moga pozwoli¢ sobie na
kontakt z tymi, do ktorych si¢ zwracaja, to jak protopop Awwakum, piszg homi-
lie, zawierajac w nich t¢ madros$¢ nauki wiary, ktora ma da¢ uczniom i wspotbra-
ciom sit¢ do przeciwstawienia si¢ ztu zreformowanej rosyjskiej rzeczywistosci.
Probuja zapewne takze ,,odrobi¢” w ten sposob te lata, w czasie ktorych w cer-

18 Por. A. BpoekoBuu (Apxuenuckon HukaHop), Onucanue HeKOMOpbIX COYUHEHUT HANUCAH-
noix pycckumu packonvruxamu, C. IetepOypr 1861; A. Ilpyrasun, Camoucmpebnenue, ,,Pycckas
Mbiciip” 1885, nr 1, s. 447—479; nr 2, s. 129-125; nr 7, s. 194-229.

19" J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 178.
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kwiach dawnej Rusi nie gtoszono kazan i ograniczano si¢ jedynie do wypekiania
strony obrzedowej nabozenstw.

Cickawie wyglada obraz czlowieka w prozie oratorskiej klasztoru bezpopow-
cow pomorskich znad Wygu. Andriej Dienisow, zalozyciel tej wspdlnoty, jest
autorem wspaniatego tekstu zatytutowanego Kazanie o cztowieku (Cnogo o ueno-
sexe). Cztowiek ukazany jest w nim jako istota niezwykta i cudowne dzieto rak
Bozych. Dienisow pisze: ,,Cztowiek to najpigkniejsze Stworzenie Pana, $wigtymi
i nieopisanymi rekami Bozymi pokropione i wszechswietym i zyciodajnym Jego
duchem ozywione [...]. Cztowiek to najlepsze [gcenpedobpeiiuee] dlugowieczne
zwierze, rozumne, rozsadne i zadziwiajace, wszelakie nauki, wszelakie sztuki
i wszelkie zrecznosci z tatwoscia opanowujgce”?. Autor ten ukazuje ludzi jako
miniaturowe obrazy wielkiego §wiata, powracajac do obrazu cztowieka jako mi-
krokosmosu wielokrotnie, ukazujac go w réznych odmianach. Warto w tym miej-
scu zwroci¢ szczegdlng uwage na jedno sformutowanie Dienisowa: ,,cztowiek
[...] to inny, przedziwny $§wiat Bozego stworzenia, odbijajacy w sobie jasno caly
wielki $wiat, prawdziwie mowiagc — krol stworzenia, pan bytu, posiadacz posia-
danych, pan materialnego $wiata, najpickniejszy obraz Wiecznego i Niepojetego
Boga”?2!. Ten, pozostajacy niewatpliwie pod wpltywem poetyki barokowej, hymn
na cze$¢ cztowieka nie wydaje si¢ tylko konwencja retoryczng zastosowang przez
pomorskiego nauczyciela. To wielka nobilitacja zyjacych wokét niego przeslado-
wanych i odrzuconych poza nawias spoteczenstwa staroobrzgdowcow, to nauka
o niemozliwej do zagubienia godnos$ci ludzkiej, wezwanie do pami¢tania o niej
niezaleznie od presji otaczajacej cztowieka rzeczywistosci. W Kazaniu o czlo-
wieku czuje si¢ bez watpienia zachwyt nad mozliwosciami cztowieka, nad rola,
ktorg dat mu do odegrania Bog, stwarzajac go na wlasny obraz i podobienstwo.
Nauczyciel pomorski postuguje si¢ w odniesieniu do cztowieka epitetami, ktore
zwykle odnoszone sg do osoby Boga, czyni to, jak sam zaznacza, by uzmystowic
swoim stuchaczom, jak wielki musiat by¢ Ten, ktory tchnat zycie w istote ludz-
ka i uczynil z niej pana $wiata materialnego, i jak bardzo pokochatl cztowieka,
skoro dal mu tak wiele z tego, co tylko Bogu byto przynalezne. Odbiorcami tych
stow byli prosci, niejednokrotnie przerazeni swojg sytuacja ludzie, ukrywajacy
si¢ przed wtadzami duchownymi i panstwowymi, niepewni wlasnego losu, szu-
kajacy potwierdzenia stusznosci wyboru, jakiego dokonali, opowiadajac si¢ po
stronie starej wiary. Dienisow stara si¢ utwierdzi¢ ich w przekonaniu, ze zastu-
guja na to, by szanowano ich oraz ich godnos$¢, bo sam Bog chcial, by cztowiek
byt kim§ wyjatkowym.

20 Auppeit Jlenuco, Cnoso o uenosexe, Rosyjska Biblioteka Panstwowa, Dziat Rekopisow
(dalej: RGB OR), op. 98, nr 1961, k. 113—113v.
2 Tamze, k. 114v.



114 Urszula Cierniak

Sktonnos¢ cztowieka do grzechu niszczy w nim podobienstwo Boze. Auto-
rzy staroobrzedowi przypominajg wigc wiernym i t¢ prawde na rézne sposoby.
Ci, ktorzy zostawiajg po sobie testamenty, pisza w nich o grzechach wlasnych,
wyolbrzymiajac swoje wystepki 1 grzeszng naturg, mowia o sobie jako o istotach
,hiegodnych, by nazywa¢ si¢ cztowiekiem”??, ,,zastugujacych na wszelaka po-
garde”?, i ostrzegaja, by wspodtbracia pomni na ich bledy unikali grzechu, kto-
ry sprawia, ze cztowiek boi si¢ $mierci i perspektywy konfrontacji ze Stwoérca.
Andriej Dienisow mowi o wielkosci cztowieka, ale zna takze jego ograniczono$¢
i podkresla ulotno$¢ wszystkiego, co ziemskie. Nauczajac wspotbraci w baroko-
wym duchu, po mistrzowsku rozwija motywy vanitas: ,,Cho¢ jestes madry, to nie
jestes Salomonem, picknie mowisz, lecz nie jeste§ Platonem, bogobojny jestes,
ale nie jeste$ Abrahamem, §wietym jeste$, ale nie jeste$ aniotem”?*. Przypomina
wspotbraciom, ze wszystko przemina¢ musi: ,,I ztoto twoje jest popiotem i srebro
twoje prochem, a bogactwo twoje jest cieniem, a stawa twoja snem”?, podkresla,
ze zycie takze jest niczym sen i ztuda zebraka marzgcego o bogactwie?, biegnie
szybko, nie zatrzyma si¢, bo nie ma si¢ gdzie oprzec, nie postoi, bo brak mu nog,
jest slepe, bo nie ma oczu, jest w koncu catkiem krétkie i to, co si¢ w nim zdarzy,
jest nieodwracalne?’.

Czlowiek majacy §wiadomos$¢ wlasnej wielkosci i ograniczen powinien cze¢-
sto uswiadamia¢ sobie, na czym polega grzech i sktonnos¢ ludzka do upadku.
Gdyby nie grzechy Rusinow, nie bytoby w Cerkwi schizmy. W wierszach du-
chownych staroobrzgdowcow powraca fraza: ,,za nasze grzechy na kraj nasz do-
puscit Pan takie nieszczg$cie”. Sama reforma to takze wielki grzech. Nikt nie
moze by¢ zbawiony, kto ja zaakceptuje. Jedna ze staroobrzedowych meczennic
konca XVII wieku, ksi¢zna Eudoksja Urusowa, roztaczona z rodzina, wrzucona
do ziemianki wyrokiem skazujacym ja na $mier¢ gtodowa, pisze rozpaczliwe
ostatnie listy do swoich dzieci, chcac zdazy¢ da¢ im wytyczne 1 wskazowki na
dalsze zycie. W listach podkresla, ze zachowanie starej wiary jest koniecznym
warunkiem osiggnigcia zycia wiecznego. Apel o przestrzeganie tradycji 1 trzy-
manie si¢ ,,dawnej poboznosci” wysuwa si¢ w listach ksieznej na pierwszy plan
przed wszystkie inne wskazowki, jakie matka spodziewajaca si¢ rychlej $mierci
chce da¢ corkom i synowi.

22 Hanucanue npowamensHoe onaxcennois navsamu omya Januna Buxymua, RGB OR, op. 17,
nr 60, k. 144.

% Por. H.C. I'ypbsinoBa, /[yxogHoe 3asewarnue Ilempa Ipokonvesa [w:] Hccnedosanus no ucmo-
puu umepamypul u 06uecmeeHH020 cosHanus gheodanvroii Poccuu, HoBocubupek 1992, s. 144.

2 Aunpeit Jlenucos, Cnoso Ha mekem ,, Ynodobucs yapcmeo nebecroe uenosexky yapio...”,
Oddziat Rzadkich Ksiag Biblioteki Panstwowej MGU, nr 133, k. 8v. (dalej: ORK MGU).

% Tamze.

26 Tamze, k. 138v.

27 Augpeit lenncos, Cogo o kpamrkocmu epemene, RGB OR, zb. 98, nr 1961, k. 137v—138.
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Awwakum probuje zniecheca¢ wspoétbraci do grzechu, rozsnuwajac przed
nimi wizje kar, jakie czekaja na grzesznika po $mierci: ,,Ach, co to bedzie za
przekroczenie przykazan Bozych? O! Tylko ogien i meka!”?. Przestrzec przed
grzechem ma tez swiadomos$¢, iz niegodziwe czyny wywotuja wielkie spusto-
szenie nie tylko w duszy, ale i w ciele cztowieka, staje si¢ on odrazajacy, a jego
zachowania wywotujg przestrach u otoczenia.

Na poczatku wieku XVIII staroobrzedowcy pomorscy uswiadamiajg wspot-
braciom, ze grzechy przez nich popehniane biorg si¢ z ich stabej natury. Dlatego
nauczyciele wygowscy bardzo starannie, w osobnych kazaniach analizujg cha-
rakter grzechéw, jakim ulegajg najczesciej ich podopieczni, mowa jest zatem
o lenistwie, pijanstwie, zawisci. Maja trafi¢ do prostych shuchaczy, wiec obrazy
spustoszen dokonywanych w cztowieku przez grzechy przyjmuja bardzo reali-
styczne, a nawet naturalistyczne ksztalty. Bardzo przydatna okazuje si¢ tu baro-
kowa poetyka, tak lubiana przez pomorskich nastawnikéw, pozwalajaca nazywac
rzeczy po imieniu, budzi¢ nieche¢, a nawet obrzydzenie. Zniechecajac do pijan-
stwa, Andriej Dienisow powie, ze czlowiek staje si¢ ,,zuchwaly i bezczelny jak
pies”, jest ,,bezrozumny i nierozwazny i [...] obrzydliwymi plwocinami wymaza-
ny”. Stabo$¢ natury ludzkiej jest nauczycielom pomorskim dobrze znana, dlatego
chetnie budzg swymi naukami ,,przestrach pozyteczny” przez plastyczne wizje
Sadu Ostatecznego, podczas ktorego ,,wielki strach ogarnie wszech§wiat [...] nie-
biosa si¢ rozewrs |[...] straszny Sedzia na ognistym tronie si¢ pokaze i caty roéd
cztowieczy obnazony przed nim stanie”?. Wizja takiego sagdu ma zniechecié¢ do
postepowania, ktére mogloby powiekszy¢ gniew Stworcy i Sedziego. W porow-
naniu z Bogiem cztowiek jest bardzo staby, wigc czgsto upada, grzeszac, ale im
bardziej begdzie swiadomy swojej ograniczono$ci i marno$ci swojego istnienia,
tym tatwiej mu przyjdzie skruszy¢ sig¢, pokutowac i uzyskac przebaczenie Boze.
Chcac dotrze¢ do glebi dusz swoich podopiecznych i uformowac je tak, by lekaty
si¢ zla, Dienisow w swych kazaniach odstania oblicze Boga objawione w Starym
Testamencie: grozne i surowe. Jest to Bog, ktory do konca realizuje swoje proro-
ctwa, Surowy Strateg, kierujacy wydarzeniami stanowczo i zdecydowanie. Ideg
takiej kreacji Boga byla zapewne proba zbudowania wsrdd podopiecznych auto-
rytetu bezwzglednego, proba narzucenia dyscypliny i tadu w sercach cztonkow
wspolnoty i stworzenia racjonalnej harmonii w zyciu staroobrzgdowcow szukaja-
cych nad Wygiem schronienia i wlasciwej drogi do Zbawienia.

Poszukiwanie tej drogi musiato za§ prowadzi¢ ku akceptacji cierpienia i afir-
macji Swigtosci.

2 ABBakym, Kumue..., s. 391.
¥ Aunpnpeii Jlenucos, Ioyuenue 6 nedeno masiconycmuyio, ORK MGU, zb. 133, k. 14v-15.



116 Urszula Cierniak
Antropologia cierpienia i SwietoSci

Stosunek staroobrzedowcow do cierpienia jest dwojaki. Z jednej strony anty-
nikonianie, podobnie jak ludzie dawnej Rusi, zywig przekonanie, Ze cierpienia sg
karg Boza za popetnione winy. Mieszkancy klasztoru nad Wygiem sg zachgcani
do meznego znoszenia cierpienia, wznoszac modlitwy i blagania do Boga, by ten
oddalit swoj gniew, a wraz z nim cate zto i towarzyszace mu cierpienie®. Jed-
nocze$nie staroobrzedowcy dostrzegaja wage cierpienia i jego ekspiacyjny cha-
rakter. Awwakum pisze w Liscie do wszystkich braci na catym ziemskim globie
(Ilocranue bpamuu na ecem auye zemuom): ,,Meki 1 nieszczgscia, spadajace na
nas tutaj przez biesy i zlych ludzi, to tam na wieki pokoj [...] i rado$¢ bez konca
i wesele sprawiedliwych”?!. Cierpienie jest wigc konieczne, by dostapi¢ zycia
wiecznego. Dlatego wszystko, co powoduje cierpienie staroobrzedowcoOw tutaj
na ziemi, to tylko wazny etap przed wejsciem do wiecznej szczgsliwosci, czyta-
my u protopopa Awwakuma: ,,Jesli nie sprobujesz gorczycy i chleba przasnego,
nie mozesz uwolni¢ si¢ od faraona. Faraon to diabet, a gorczyce to topory i ogien
i szubienice”?.

O zbawczej dla cztowieka mocy cierpienia mowi si¢ nadal wiele takze wsrod
staroobrzgdowcow pomorskich. Na poczatku wieku XVIII przebywajacy w wie-
zieniu w Nowogrodzie Siemion Dienisow pociesza zamartwiajacg si¢ o niego
siostre Salomeg, ze cierpienie, ktore przychodzi mu znosié, jest dowodem szcze-
g6lnej troski Boga — Najwyzszego Lekarza — o chora dusze jego wyznawcy>>.

Staroobrzgdowcy przypominajg, ze cierpigcy czlowiek ma moc wstawienni-
czg i zdolno§¢ wypraszania innym task. Awwakum prosi Teodozj¢ Morozowa,
Eudoksj¢ Urusowa i Mari¢ Danitowa, skazane na $mier¢ gtodowa i mgczone
w Borowsku, by modlity sie o wytrwanie dla niego34. Nad Wygiem o kim§, kto
cierpi przesladowania za wiarg, mowi sie¢, ze zostalt wybrany przez Boga i w ten
sposob dostepuje jego taski. Siemiona Dienisowa nazywa si¢ na przyktad ,,wigz-
niem dla Chrystusa”, ,,dziedzicem daréw apostolskich”. Twierdzeniom o wiel-
kim znaczeniu cierpienia towarzysza w tekstach staroobrzedowcoéw stowa otuchy
i zachety do przetrwania wszelkich prob. Wspotbraci zapewnia sie, ze Bog jest po

30 Aunpeit lenncos, [Tosecmob pumopuueckas o ciesnom meyenuu om ukonwt Ipecesmuis bo-
eomamepu Tuxeuncxus, RGB OR, zb. 98, nr 1961, k. 53-55.

31 ABBakyM, [Tocianue 6pamuu Ha écem nuye semuom [W:] [lycmosepckas nposa..., s. 168.

32 AsBakym, ITocranue k éepuvim [w:] Hamsamuuku rumepamypet..., t. 10, s. 555. Awwakum
nawiazuje tutaj do Ksiegi Wyjscia, swobodnie ja metaforyzujac (por. Wj XII 8).

33 Cemen [lenncoB, Om saxniouenus nucomo cecmpe Canomonuu [enucosne, RGB OR,
op. 17 (Barsowa), nr 734, k. 317.

3% AsBakyM, ITucomo @.I1. Mopososoii, E.I1. Ypycosoii, M. Janunosoti [w:] Ilamsimuuxu nu-
mepamypei..., t. 10, s. 558.
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stronie staroobrzgdowcdw, mowi si¢ im, ze za przemijajace zycie otrzymaja od
Boga niesmiertelnos¢ w jego bliskosci®.

Z kolei obecni w historiach Siemiona Dienisowa bohaterowie pokazuja, jak
znosi¢ cierpienie, ponizenie i jak umierac¢ za wiare. Daja oni $wiadectwo, ze sg
silniejsi niz sily zta, ktére pragna ich zniszczy¢. Sami oprawcy nie maja wzgle-
du ani na wiek, ani na godnos¢, jaka piastujg ich ofiary, np. w klasztorze soto-
wieckim jego zdobywcy torturujg z taka samg zacigtoscig zwyktych mnichow,
jak i samego archimandryte Nikanora. Opisy megczenstwa, wizje poszarpanych
i okrwawionych cial mnichow sotowieckich, byty dla czytelnikoéw z minionych
wiekow na tyle sugestywne, ze zaczgto na ich podstawie wykonywa¢ miniatury
ksigzkowe3¢ oraz obrazki tubkowe*”. Smiato mozna powiedzie¢, ze nigdy wezes-
niej w literaturze staroruskiej nie pojawito si¢ tak wiele obrazoéw cierpienia prze-
plecionych przyktadami dobrego umierania, jak to miato miejsce w utworach au-
torow staroobrzedowych. Nigdy tez nie zostato powiedziane tyle prawdziwych
stow na temat sity i stabo$ci cztowieka.

Staroobrzedowa wizja cztowieka nie bylaby pelna, gdyby nie zostata zwien-
czona obrazem czlowieka §wietego. Dla starowierow $wiety to ten, ktory potra-
fit dokona¢ wtasciwego, zgodnego z Wola Bozg wyboru w zyciu doczesnym.
W tekstach staroobrzedowcow mowi si¢ o roznych typach §wigtosci — sag w nich
oczywiscie meczennicy, ale takze §wieci saloici, podwiznicy, wiodacy zywot
spokojny i bogobojny i umierajacy ,,w Panu”. Sg tez §wiegci ,,wielcy obywatele”,
tacy jak bojarowa Teodozja Morozowa 1i jej siostra ksi¢zna Eudoksja Urusowa.
Prawdziwym hymnem na cze$¢ ich swietosci jest Lamentacja o trzech wyznaw-
czyniach autorstwa protopopa Awwakuma (trzecig z opiewanych postaci jest wieg-
ziona z pozostalymi dwiema pulkownikowa Maria Danitlowa), w ktorej autor,
optakujac megczenska $mier¢ tych bohaterek, méwi o ich wielkich przymiotach
ducha i ciata, kwalifikujac je do nagrody w wiecznosci.

Staroobrzedowcy wspieraja si¢ niejednokrotnie autorytetami ruskich $wig-
tych, zwlaszcza jesli przychodzi im podejmowac kwestie starej i nowej wiary.
A jesli udaje si¢ znalez¢ podobienstwo pogladéow dawnych swigtych do zapatry-
wan staroobrzedowcow, sakralizuje to dodatkowo poczynania starowierow i staje
sie dla nich rgkojmig osiagnigcia zbawienia. Wazna role petnia tez ,,swoi” $wieci
i meczennicy. Przyklad ich postawy dodaje mocy do przezwyci¢zania wlasnej

3 Szcezegodlnie duzo mowi o tym Awwakum w swoim liscie skierowanym do braci ,,na catym
ziemskim globie”, por. przyp. 31.

3 Cemen [enuicos, HAcmopus 06 omyax u cmpadanvyax conoseykux. Jueesoti cnucok us co-
opanus @.D. Masypuna, wyd. przygot. E.M. IOxumenxko, H.B. [Tonsipko, Mocksa 2002.

37 Por. Pycckuii pucosanwiii 1y6ok konya XVII — navana XX eexa. Uz coopanus Tocyoapem-
6enno20 Mcmopuueckozo myses, oprac. E.W. Utkuna, Mocksa 1992, s. 61-63.
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ograniczono$ci 1 implikuje wiare, iz bedac juz po ,,drugiej stronie”, moga oni wy-
prasza¢ u Boga dla swoich nasladowcow zdolno$¢ opierania si¢ pokusom, w tym
pokusie herezji nikonianskie;.

Podsumowanie

Literatura i obecne w niej nauki staroobrzedowcow niczym czuly barometr
reagowaly na wszystkie dylematy ludzi, ktorzy staneli w obliczu konieczno$ci
zajgcia stanowiska wobec zmian zachodzacych w rosyjskim prawostawiu w wie-
ku XVIII 1 w kolejnych latach, przynosity jednoczesnie glebokie rozwazania
o miejscu glosiciela starej, prawdziwej wiary w historii i Bozym planie zbawie-
nia, o problemach grzechu, cierpienia, $§mierci i §wietosci. Nauczyciele i autorzy
staroobrzedowych pism usilnie starali si¢ formowac cztowieka w duchu ,,dawnej
poboznosci” (Opesree bnazouecmue), dajac mu wzorce i przestrogi, zachecajac
do pozadanych dziatan i zniechgcajac do wszystkiego, co wydawalo si¢ zgubne
z punktu widzenia wiernosci tradycji. Kiedy byto to konieczne, ptakali i pochy-
lali si¢ nad wspotbra¢mi, innym razem nie wspotczuli, lecz pozostawali wymaga-
jacy, a nawet grozni. Analizowane tutaj utwory nie byty tekstami, ktorych zycie
trwato tyle, ile epoka, w jakiej powstawaly. W $rodowisku staroobrzedowcow
zyly one przez cate wieki, przechowywano je, przepisywano, czytano przez po-
kolenia — dotyczy to zaréwno tekstow pierwszych staroobrzgdowych nauczycie-
li, jak i opowiesci o meczennikach i wyznawcach starej wiary. Byly zywe, bo
aktualna pozostawata zawarta w nich nauka o cztowieku, ktéra ukazywata go
we wszystkich jego wymiarach, malosci i bezbronnosci, ale tez wielkosci 1 sile
ducha, trafiajgc w potrzeby i oczekiwania coraz to nowych czytelnikow.

Staroobrzedowcy nie uratowali, jak zamierzali, rosyjskiego prawoslawia
przed zagrozeniem czystosci wiary i obyczajow ze strony reformatoroéw. Refor-
ma stata si¢ faktem nieodwracalnym juz w koncu wieku XVII. Nie udato si¢ im
tez zachowac jednosci ,,starej Cerkwi”. Zagubieni we wrogim sobie §wiecie roz-
padli si¢ na bardzo liczne odtamy. Mimo to wizja cztowieka czasow ostatecznych
oraz przekonanie o wyjatkowej roli staroobrzedowcow w historii Zbawienia po-
zostaty dla wszystkich ugrupowan wspoélne i ponadczasowe.
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Pytania o cztowieka i jego istot¢ stanowig wazny nurt estetycznych rozwazan
rosyjskiego modernisty, Aleksego Riemizowa, ktory problem ten postawit w cen-
trum swej tworczos$ci zarowno przedemigracyjnej, jak i emigracyjnej. Z tego po-
wodu antropologia pisarza w literaturze rosyjskiej poczatku i pierwszej potowy
XX wieku staje si¢ niebagatelnym wktadem w dyskurs literacki i filozoficzny
o cztowieku w jego artystycznym wyrazie, nie pretendujgc w zadnym razie do
miana profesjonalnej filozoficznej teorii, lecz konstytuujac si¢ w swoiscie wyra-
zong literacka ,,filozofi¢ zycia”'. Przekonanie, ze pisarz byt tworca oryginalnego
»mitu o cztowieku”, wyrazistej koncepcji antropologicznej znajduje mocne uza-
sadnienie w jego utworach, gdzie 6w antropologiczny mit staje si¢ leitmotivem
tworczosci. Jesliby docieka¢ zrddet jego refleksji o cztowieku, to bezsprzecznie
trzeba by powiedzie¢, ze korzenie te sa réznorodne i ztozone, oparte na wielu
inspiracjach, teoriach filozoficznych i ideach, wyrastaja zar6wno z mysli dawne;j,
jak i nowozytnej. Przemys$lenia antropologiczne u Riemizowa korzystaja prze-
de wszystkim z teorii religijno-filozoficznych epoki symbolizmu i modernizmu,
z rozwijanej na przelomie wiekow pesymistycznej i tragicznej koncepcji zycia,
fenomenu bezsensownego 1 niepojetego, oraz ujecia cztowieka jako niewolnika
w rekach losu. Pisarz inspiruje si¢ w swych pogladach na temat cztowieka ideami
filozofii Fiodora Dostojewskiego — w modernizmie bardzo popularnego, oswaja
z mysla Lwa Szestowa, Wasilija Rozanowa, programem estetycznym Leonida
Andriejewa 1 w jakims$ stopniu formutuje swe sady jako przeciwwagg dla antro-
pologii Maksyma Gorkiego. Modernizm z jego wersja antropologii negatywnej
oraz projektami ksztaltowania ,,nowego czlowieka” staje si¢ zatem podstawo-

! Por. E. O6aruuna, Anexceti Pemuzos: Jluunocme. Teopuecmeo. Xyoooicecmeennwiii onvim. Ae-
mopeghepam, C.-IlerepOypr 2006, s. 34-35.
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wym rezerwuarem inspiracji tworczych dla pisarza, totez jego antropologia naj-
mocniej jest tutaj zakorzeniona. Dopiero stad wioda szlaki Riemizowa do innych
obszaréw rozmyslan o czlowieku.

Poszukiwania odpowiedzi na pytania nurtujgce pisarza — dotyczace istoty
cztowieka i kardynalny problem antropologii, czyli problem teodycei, zrodta
istnienia zta i odpowiedzialno$¢ za nie, czy tez zagadnienie antropodycei —
skierowaty Riemizowa ku tworczosci glosnych i znanych w Rosji modernistow
skandynawskich, A. Strindberga, M. Maeterlincka, ku estetyce S. Przybyszew-
skiego?. Ich dramaty pociggaly go odstanianiem irracjonalnych stron i tajnikow
ludzkiej natury oraz samg ekspresjg wyrazania. Mysliciele europejscy o pesy-
mistycznym $wiatopogladzie, Artur Schopenhauer i zwlaszcza Friedrich Nietz-
sche, ktorzy najsilniej odznaczyli si¢ w koncepcji Riemizowa, odgrywali takze
niebagatelng rol¢ w kreowaniu jego pogladow na temat czlowieka. Wiadomo,
ze Riemizow na poczatku swej literackiej drogi, kiedy przebywat na zestaniu
w Penzie w 1902 r., przettumaczyt dzieto F. Nietzschego Tako rzecze Zaratu-
stra, dwukrotnie posytat M. Gorkiemu, 6wczesnemu redaktorowi czasopisma
,.Zycie”, rekopis utworu, jednak nie otrzymat od niego Zadnej odpowiedzi’.
Nietzsche z jego filozofia nowego cztowieka nie byl zatem przypadkowym
autorem w lekturach Riemizowa, ani tez nie byl zaposredniczony od innych
pisarzy, bowiem u tworcy Stawu internalizacja mysli filozofa niemieckiego do-
konywatla sie bezposrednio z jego dziet, tym bardziej ze pisarz do$¢ dobrze znat
jezyk niemiecki. Jesli idzie natomiast o przyswojenie teorii Schopenhauera,
jego ,filozofii woli”, to bezposrednich §ladow znajomosci tej mysli i odwo-
fan do niej nie ma u Riemizowa, jednak inspiracje pogladami niemieckiego
irracjonalisty, takze dobrze wowczas w Rosji przyswojonego i bardzo popu-
larnego, sa wyrazne®*. Wszakze kiedy pojawiaty si¢ ktopoty z uzyskaniem wy-
starczajacych argumentacji w kwestiach dotykajacych problematyki cztowieka —
ptynacych z mysli rosyjskich i europejskich filozoféw, co do natury i przy-
czyn zla — wowczas pisarz w poszukiwaniu prawdy o cztowieku siegal bar-

2 Riemizow przethumaczyt w Wologdzie sztuke Snieg S. Przybyszewskiego wspolnie z zona
S. Pawtowna. Zob. C. [Tmubsimesckuii, Cree. /[pama 6 4-ex akmax. IlepeBon A. Pemuszosa u C. Pe-
Mmm30Boit, MockBa 1903. Wystawiano t¢ sztuke w sezonie 1903—-1905 w teatrze W. Meyerholda
(Moskwa, Cherson, Tyflis). Riemizow tlumaczyt tez, wspélnie z 1. Kalajewem, wiersz prozg Tesk-
nota Przybyszewskiego.

3 H. Konpsiackasi, Arexceti Pemuszos, apmxk 1959, s. 147-149; T. Cno6un, Ilposza Pemuszosa
1900-1921, C.-IlerepOypr 1997, s. 35.

4 Zob. J. Smaga, Dekadentyzm w Rosji, Wroctaw 1981, s. 70-80. Popularno$¢ teorii A. Scho-
penhauera zaistniata w Rosji poczynajac od lat 70. XIX w. W 1881 r. ukazato si¢ thumaczenie jego
dzieta Swiat jako wola i wyobrazenie Afanasija Feta, trzykrotnie potem wznawiane. Filozof wywart
wplyw takze na myslicieli rosyjskich poczatku XX w., m.in. N. Bierdiajewa, N. Trubieckiego, ode-
gral role w formowaniu si¢ estetyki A. Bietego.
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dzo chetnie do rodzimych zasobow folkloru i kultury staroruskiej, do wiedzy
apokryficznej, ludowej i obrzgdowej, szczegolnie do prac A. Wiesietowskiego
i P. Szczegolewa’. Antropologia filozoficzna pisarza zawdzigcza zatem wiele nie
tylko mys$licielom rodzimym i europejskim, ale réwniez impulsom ptynacym
z kultury alternatywnej, z rosyjskiej obrzedowej sfery §wiadomosci, przy tym
wykorzystuje literature apokryficzna, teologiczng mys$l prawostawng badz tez —
co podkreslat Riemizow — mysl greckich ojcow kosciota, ,,dyskurs naturalny”
filozofii greckiej®.

Co to znaczy cztowiek modernistyczny? Czy mozna okresli¢ jako$ czlowieka
nowoczesnego? Spytajmy o te kwestie w kontekscie podjetych tutaj rozwazan
o antropologii Riemizowa, ktorg sprobujemy skonfrontowaé z wyznacznikami
modernistycznych koncepcji antropologicznych.

Tak jak terminy ,,modernizm” czy tez ,nowoczesno$¢” w dyskursie wspot-
czesnej mysli humanistycznej pojmowane sg niejednoznacznie, tak tez i pojecie
cztowieka nowoczesnego nie ksztattuje sie w jednoznaczny i powszechnie przy-
jety sad. Odpowiedzi na temat rozumienia nowoczesnosci mogg by¢ roézne i sg
roézne. Tradycyjnie o modernizmie mowito si¢ jako o rozwijajacym si¢ w krajach
europejskich wielozakresowym pradzie kulturowym, zrodzonym miedzy innymi
na gruncie przeswiadczenia o gltgbokim kryzysie kultury i moralnos$ci mieszczan-
skiej; gloszac hasta sekularyzacji, podmiotowosci istnienia, modernizm kreowat
cztowieka egoistycznego, indywidualiste, wyrafinowanego estete i zmanierowa-
nego dekadenta, a przy tym — samotnika. Z drugiej strony, jako przeciwwage tego
obrazu, wyksztalcono typ pozytywny cztowieka modernizmu. Opierajac si¢ na
nowoczesnej wierze w potgge bytu i istnienia, adaptujac modernistyczny kanon
wartosci, gtéwnie zwigzany z 6wczesnymi nurtami spotecznymi budowy nowe-
go lepszego swiata przez czlowieka, modernisci usitowali 6w $wiat dekadencji
»odczarowywacé” za pomoca haset o potgedze czlowieka — jednostki’. Totez pro-
ponowali nowg wizj¢ autokreacji i zmieniania owego niedoskonatego i kalekiego
$wiata. Przywotam jedng z definicji, jaka odstania owg niestabilno$¢ i rozmam-
fanie nowoczesnego cztowieka, a wigc pierwsza jego odmiang, jakg mozna by
nazwac negatywna:

Cztowiek nowoczesny jest nieustannie rozdarty wewngtrznie i od samego poczatku
wiedzie zycie wsrdod traum: pragnac wiecznej zmiany, musi do$wiadczy¢ na sobie
cierpienia odchodzacych w niebyt form zycia; pragnac statosci, musi nauczy¢ si¢ zno-
si¢ lotnos¢ otaczajacych go zjawisk. [...] Modernitas to osobliwy kosmos, w ktérym

3 Zob. A. I'paueBa, Anexceii Pemuso6 u opesnepycckas xynomypa, C.-Iletepoypr 2000, s. 33.

¢ E. O. Obarnuna, Arexceii Pemuzos: Jluunocme. Teopuecmeo..., s. 35.

7 Zob. K. Wyka, Modernizm [w:] Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa
1984,t. 1, s. 681.
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oglusza nas dysharmonia sfer: to wszech§wiat, w ktorym wszystko jest brzemienne
w swoje przeciwienstwo, a kazda rados¢ szpeci drobny mankament?®.

Riemizowowi nieobce byty te migotliwe nastroje epoki, dychotomia prze§wiad-
czen o krachu wszystkiego, dominacja nastrojow apokaliptycznych (zwlaszcza
w wersji filozofii rosyjskiej tego czasu), a z drugiej strony — wiara w potencjat
nowych projektow spotecznych. Pisarz czytal przeciez na zestaniu nowoczesnych
myslicieli, K. Marksa i F. Nietzschego, sam w mtodo$ci uwazat si¢ za marksiste
i byt z ruchem marksistowskim przez pewien czas zwigzany®. Ewolucja pisarza
W jego zyciu tworczym, zmiana pogladéw w koncepcji antropologiczne;j jest za-
uwazalna, pewne jej sktadniki pozostaja jednak stabilne. Co ciekawe, przewartos-
ciowanie idei antropologicznej nastapilo juz w Rosji, na emigracji natomiast autor
jedynie wyostrzal akcenty i doktadniej egzemplifikowat swa teorie. Przy rozwaza-
niu zagadnienia cztowieka, jako punkt wyj$ciowy pojawito si¢ u Riemizowa pierw-
szorzedne pytanie filozoficzne typu: ,,Kim jest cztowiek?”, a wiec cztowiek jako
taki, jako istota i stworzenie. Obok tego fundamentalnego pytania znacznie czgsciej
brzmiata jednak u niego kwestia: ,,Kim jest czlowiek dla drugiego cztowieka?”,
a zatem dla Innego, jaka role pelni wobec drugiego czlowieka, jak wspoétistniejg ze
sobg dwa odmienne, rozdzielone ludzkie kosmosy. W szkicu Aleksy Riemizow o so-
bie pisat: ,,Podstawowe pytanie moich powiesci dotyczy losu, czlowieka i §wiata:
czlowieka wobec czlowieka i cztowieka wobec $wiata. — Kim jest dla cztowieka
cztowiek?”’!°, Pytanie to rozpoczynato Riemizowowski ,,mit o cztowieku” i zamy-
kalo go jednoczesnie juz to pesymistyczna, juz to optymistyczna konkluzja:

— Czlowiek jest dla cztowieka drewnem, $ciang — cztowiek jest wobec cztowieka
podlecem — czlowiek jest wobec czlowieka duchem pocieszycielem. — Czlowiek
w wiecznym kregu choralnego dziatania $wiata, wieczna walka cztowieka ze §wiato-
wym chérem o swoj glos i swe miejsce. A nad tym wszystkim jest jakoby los jakis!!.

Kategorie losu, zycia, wolnosci, mitosci, buntu, cierpienia i zla — to s3 te
podstawowe kryteria czlowieczenstwa, na jakie pisarz zwracal uwage w swych

8 Zob. A. Bielik-Robson, Zycie i cala reszta: Marshalla Bermana marksizm romantyczny [w:]
M. Berman, ,, Wszystko, co state, rozphywa sie w powietrzu”. Rzecz o doswiadczeniu nowoczes-
nosci, przet. M. Szuster, Krakow 2006, s. IX, VIII.

® W Penzie Riemizow nalezatl do kota marksistow, po jego rozgromieniu zostat relegowany do
Wotogdy w 1901 roku. Byta tu socjaldemokratyczna inteligencja, eserzy-terrorysci, pisarze, filozo-
fowie: A. Lunaczarski, M. Bierdiajew, B. Sawinkow, W. Zdanow, P. Szczegolew, A. Malinowski-
-Bogdanow zwigzany z partig bolszewicka.

10" A. Pemu3oB, Anexcetl Pemuszos o cebe [w:] tenze, H36pannoe, COCT., IpUMeY. , OCIECIOBUE
A. A. Jlanunesckoro, Jlenunrpan 1991, s. 551. Dalej wszystkie cytaty z utworé6w Riemizowa w thu-
maczeniu wlasnym autorki artykulu — A.W.

" Tamze.



Antropologia Aleksego Riemizowa wobec koncepcji cztowieka nowoczesnego 123

wczesnych utworach. Wyczulenie pisarza na tego rodzaju zagadnienia antropolo-
giczne, wyjatkowe zainteresowanie czlowiekiem akcentowane byto tak w kryty-
ce przedrewolucyjnej, jak i p6zniejszej, emigracyjnej'.

»Apokryf o czlowieku”. Od ,.filozofii tragedii” do antropologii teologicz-
nej. Od Dostojewskiego zaczerpnal Riemizow apoteoze cierpienia, a jeden z jego
najlepszych przyjaciot, Lew Szestow, inspirowat go z kolei swa tezg ,,apoteozy
nieoczywistos$ci” (w innej wersji: apoteozy bezglebia), czyli wyzwania rzucone-
go racjonalizmowi oraz bezdusznej i tepej oczywistosci w postrzeganiu $wiata.
Obraz —jaki dominowat w prozie i eseistyce Riemizowa — cztowieka zanurzonego
w ,,malym §wiecie” 3, prywatnej rzeczywistosci, borykajacego si¢ z ,,absurdem
egzystencji”, arbitralnie rzuconego w ,,chaos” zycia, czy inaczej moéwiac ,,padot
tez”, cztowieka chwiejnego i petnego traum, niewatpliwie zawdzigcza sporo Sze-
stowowi, antyracjonali§cie i jednemu z pierwszych egzystencjalistow w mysli
rosyjskiej 4. Zglebi¢ to absurdalne istnienie cztowieka w prywatnym $wiecie, ale
1 w powszechnej karuzeli losu (,,cztowiek w wiecznym krggu choéralnego dzia-
fania $wiata”) — oto cel artystycznych dociekan autora Sidstr krzyzowych, ktory
postrzegat los, cztowieka i $wiat w perspektywie ,.filozofii tragedii”. W warstwie
poetyckiej zas widziat t¢ triade pojgciowa jako misterium, akt choralny i zbio-
rowy kosmicznych kataklizmoéw, odzwierciedlonych najwcze$niej przez trage-
di¢ grecka® (,,Sposob opisu duchowych aktéw — jest tragiczny — choralny™ !,
przyznawatl) . Te trzy podstawowe kategorie, te wtasnie sktadniki: los, czlowiek
i $wiat, buduja antropologiczng koncepcj¢ Riemizowa, a ich pochodng staje si¢
wtorujaca niewatpliwie ideom Szestowa antropologia immanentna, a wigc — jak

12 Zob. J1. Cearononk-Mupckuii, Pycckas numepamypa nocae 1917 2o0a (Jlumepamypro-kpu-
muueckue cmamovi. Bcmynumenvhas cmamos u npumeuanus B. B. [lepxuna), ,,Pycckas nurepary-
pa”’ 1990, nr 4, s. 121-150. Swiatopotk-Mirskij nazwal Riemizowa ,.ksieciem rosyjskiego stowa
artystycznego”, ,,oryginalnym uczniem Dostojewskiego” i uwypuklit zwlaszcza ,,wszechstronng
i ludzka strong” jego pisarstwa, ukazanie ,,ludzkiej godnosci” w ludziach usytuowanych na naj-
nizszej drabinie spolecznej; wreszcie — zdaniem Mirskiego — postawil on cztowieka naprzeciw
czlowieka (tamze, s. 128-129). N. Rieznikowa pisala natomiast, ze Riemizow ,,chce wejs¢ w me-
tafizyczng glebie zycia i duszy czlowieka”, chece dotrze¢ do ,,samego dna” ludzkiego istnienia na
ziemi i znalez¢ wyjscie. Wierzy w moc stowa” — H. PesnuxoBa, Ozcrennasa namams. Bocnomunanusa
0 Anekcee Pemusoge, Berkeley 1980, s. 135.

13 K. Céke, ,, Anogeos 6ecnousennocmu’: Jles Illecmos u Anexceii Pemuzos. Touxu conpukoc-
HOBEHUsL 08X MUNOE XYOONHCECMEEHHO20 MblUNIeHUs 8 PyCccKoll iumepamype Havana XX eexa [w:]
tenze, Cyovba 6e3 cyovbul. Ilpobnemvr nosmuxu Anexcesi Pemusosa, Budapeszt 2006, s. 61-75.

14 Znajomos¢, a potem przyjazn zaczgla sie miedzy Riemizowem i Szestowem w 1904 r. w Ki-
jowie. Riemizow wowczas pracowal nad Stawem. Byt autorem notatki na temat Apoteozy bezglebia
Szestowa opublikowanej w: ,,Borpocs! xu3uu” 1905, nr 7, s. 204.

15 Por. A. M. I'paueBa, JKanp pomana u meopuecmeo Anexces Pemuzoea (1910-1950-¢ 200w1),
C.-ITerepOypr 2010, s. 10-11.

16 A. PemusoB, Anexceti Pemusos o cebe..., s. 551.
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pisal Szestow — wyrzeczenie si¢ samego siebie, poniewaz z samym soba zy¢ si¢
nie da, a umrze¢ nie mozna, poniewaz bycie sam na sam ze sobg grozi $miertel-
nym naporem wiasnej osobowosci!’. Immanencja Riemizowa ulegta wiec pek-
nigciu, wlaczata wszak drugiego czlowieka w horyzont relacji ,,ja — ty”, rezyg-
nujac z istnienia tylko siebie, przezwyci¢zajac sobos¢, tym samym podejmowata
dialog z innos$cig'® i przybierata ksztatt spotkania dialogicznego .

Inne zrodla, z jakich Riemizow zaczerpnat pierwiastki antropologiczne, to
przede wszystkim mysl Dostojewskiego, z ktorym pisarza taczyta relacja fascy-
nacji, ale rowniez nieustajacego ideowego sporu. Starzec Gleb z pierwszej, zle
przyjetej przez krytyke powiesci Riemizowa Staw?’, ,,chrzescijanski poszukiwacz
prawdy”, ,,nawrocony grzesznik”, typ paralelny do bohatera z Braci Karamazow
Dostojewskiego, jawi si¢ jako oponent starca Zosimy, wyrzeka si¢ egoizmu i po-
szukuje ideatu wlasnego ,,Ja” w innym cztowieku. W tradycji rosyjskiej, warto
tutaj wspomniec¢, idee starczestwa ilustrowane byty rdéznie, m.in. przez M. Lesko-
wa w utworze Urzeczony pielgrzym czy M. Gorkiego w Spowiedzi, gdzie ukazany
zostat bohater poszukujacy bezskutecznie prawdy Bozej w sobie samym. A wiec
kategorie sobosci i innosci odzwierciedlaty si¢ w roznych relacjach wzajemnych
w literaturze rosyjskiej. W postaci starca Gleba u Riemizowa zauwazamy jednak
zainteresowanie si¢ przede wszystkim problematyka Losu-Niedoli, wyekspo-
nowanie zagadnienia losu, jaki staje si¢ uosobieniem zycia, czyli abstrakcyjnej
i tajemnej sity wladajacej cztowiekiem. Zapozyczenia z literatury staroruskiej,
uwielbianej przez pisarza, zwlaszcza inspiracje ptynace z zabytku Opowies¢
o Niedoli Zlym Losie, sa w przypadku utworu Riemizowa nie do podwazenia?'.
Najwazniejszy wydaje si¢ jednakowoz paradygmat nowoczesnosci w interpreto-
waniu owego upostaciowania kategorii Losu, che¢ zrozumienia przewrotnej gry
zycia, w jaka popadajg bohaterowie powiesci, zorientowanie na teorie Nietzsche-
go 1 jego ide¢ amor fati, co stanowi podstawowy impuls poszukiwan antropolo-

17 L. Szestow, Dostojewski i Nietzsche. Filozofia tragedii, przet. i wstepem poprzedzit C. Wo-
dzinski, Warszawa 1987, s. 158.

18 Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, przektad M. Surma-Gawtowska, wstep A. Zawadz-
ki, Krakow 2006. W rozdziale Hermeneutyka i antropologia badacz pisze o dialogu sobosci z in-
noscia, czestym watku filozofii M. Heideggera, m.in. w rozprawie z 1936 r. (,,Problem relacji
mi¢dzy innos$cig a soboscig nie da si¢ rozwigzaé tak po prostu, jesli si¢ rozdzieli oba bieguny, tak
ze jeden funkcjonuje jako poczatek, a drugi jako spehnienie dialogu, czego dowodzi wciaz zywe
w teorii interpretacji odwotlanie do kota hermeneutycznego” — tamze, s. 144).

1 Por. M. Buber, O Ja i Ty, thum. J. Doktor [w:] Filozofia dialogu, Krakéw 1991, s. 37-41.

20 Zob. A. M. I'pauesa, JKaup pomanua..., s. 9—12.

2 Por. E. B. I'ycena, Jeoemupue A.M. Pemuzosa (Poman ,,IIpyo”). ITocobue, Momkap-Oma
2005, s. 52-53. Autorka wigze pojecie losu z kontekstem kultury ludowej, a zatem Los — Mara —
Niedola — atrybuty pojecia losu, tacza si¢ z Demonem-Demiurgiem, a zarazem z jednostka, niepo-
wtarzalnym indywiduum — tamze, s. 52.
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gicznych Riemizowa?*. Niemozliwo$¢ rozpoznania Losu i sensu absurdalnego
zycia pozostawia jedyne wyjscie, podsuwa bohaterom zbawcza dewizg: ,, Trzeba
przyjac los totalnie, kazda niedolg, przyjac ja bez przymusu i pokornie, i blogo-
stawi¢ ja az do konca”?. Bohater powiesci Siostry krzyzowe, Marakulin, poddaje
si¢ wigc $lepo losowi, w ktérym rzadzi ,,przypadek”?* oraz ,,$lepy los”, nie jest
zdolny do buntu w jakikolwiek sposob, a juz tym bardziej nie moze zaakceptowac
wiedzy o terminie swej Smierci. Pisarz, znéw odwotujac sie¢ do Szestowowskiej
walki z naukg i wiedza, rzuca wyzwanie owemu nietypowemu przypadkowi,
kiedy to cztowiek dowiaduje si¢ o dokladnym terminie swej $mierci. Marakulin
uzyskuje t¢ tajemng wiedze, ze umrze w sobote po pdinocy (zostaje oswiecony
poznaniem z biblijnego drzewa Poznania Dobra i Zta), dzicki wrézbom, snom
i widzeniom i poddaje si¢ biernie wyrokowi (c6z innego moze zrobié, przekonu-
je autor). Ginie o wyznaczonej mu przez los porze, spadajac z okna na bruk, do
konca jednak zyjac iskra nadziei, ze by¢ moze przepowiednia si¢ nie spetni.

Nie bohater, jednostka kreatywna, nie nadczlowiek, jak chcieliby nowoczesni
tworcy, lecz antybohater kroluje w §wiecie Riemizowa, a wiec cztowiek przecigt-
ny, nijaki, niezdolny do jakiegokolwiek wyboru, obcigzony pierworodnym ,,grze-
chem stabo$ci”, niemoznos$cig zaakceptowania cierpienia, upostaciowany w tak
utomnych i pokaleczonych bohaterach, jak Marakulin (Siostry krzyzowe), Kostia
Ktoczkow (Zegar), Nielidow, Bobrow (Pigta plaga), Budylin (Padof tez). Wyta-
nia si¢ z tego faktu Zzatosna filozofia buntu owego antybohatera, jak w przypadku
Marakulina, ktory w halucynacjach tylko roi o protescie przeciw swej przeciet-
nosci, chciatby sta¢ sie kims$ nadzwyczajnym, by¢ Prometueszem?, nic wszelako
nie czynigc. Wprawdzie bohater jest w stanie wypowiedzie¢ parafraze mysli kar-
tezjanskiej ,,Ja $miem, wigc jestem”, moze podnies¢ pigs¢, jak Eugeniusz z poe-
matu Puszkina Jezdziec miedziany, moze tez chcie¢ podpali¢ $wiat, jak bohater
z podziemia Dostojewskiego, ale tylko tyle, moze ,,chcie¢”, dyskredytujac tym
samym owo ,,bezsensowne »ja jestem«”2%. Bezptodny bunt formuje w rezultacie

2 Por. M.IO. Kopenesa, /1.C. Mepescrkosckuii u nemeyxas kynomypa (Huywe u Teme. TTpumsi-
aicenue u ommankusanue) [w:] Ha pybesce XIX u XX sexos. M3 ucmopuu mesxicoynapoouvix cesseti
pycckou tumepamypwl. COoprux Hayunwvix mpyoos, ots. pen. 10.J1. Jlepun, Jlennnrpan 1991, s. 58.

% A. Pemusos, Ilpyo [w:] tenze, H36pannoe..., s. 75.

24 Kategoria ,,przypadku” wazna byta w filozofii tego czasu, pojawiala si¢ m.in. u L. Szestowa,
skad bezsprzecznie Riemizow ja zapozyczyl, a takze u M. Aldanowa. Zob. B. benoycosa, @uio-
cous crnyyas Mapxa Anoanoea [w:] Wokot problemow Historii. Studia o kulturze i literaturach
wschodniostowianskich, red. A. Wozniak, Lublin 2008, s. 49-55.

% Por. A.A. Jlanunesckuii, O dopesonioyuonnwix ,,pomanax”’ A. Pemuzosa [w:] A. Pemusos, U3-
bpannoe..., s. 601.

26 W emigracyjnej tworczosci pojawi sie przedtuzenie tej biernej filozofii chcenia. Zob. A. Pe-
MU30B, 36e30a-nonvinb [W:] tenze, O2omb ewyell, COCT., BCTYIL cTaths B.A. Hammaera, Mocksa 1989,
s. 224.
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postaci pisarza w figury tragiczne, poteguje przeswiadczenie o moralnej nedzy,
pospolitosci i matosci wigkszosci ludzi?’. W powiesci Dostojewskiego Bracia
Karamazow ludzie, rezygnujac z soteriologicznej misji Chrystusa, dokonali fat-
szywego wyboru, ale przynajmniej co§ wybrali, u Riemizowa natomiast jego
antyheroiczny cztowiek obdarzony zostal niezdolnos$cig do jakiegokolwiek wy-
boru, a tym bardziej pozbawiony zostal nawet dazenia ku wolnosci, co stanowi,
W ujeciu pisarza, trwatg utomno$¢ ludzkiej natury.

Przypomne, ze symbolizm rosyjski ugruntowal dychotomi¢ pierwiastkow
,»Chrystusowy”, czyli ,,Bogocztowieczy”, oznaczajacy to, co pasywne, cierpiet-
nicze 1 wspodlczujace, oraz ,,Antychrystusowy” — czyli to, co aktywne, indywi-
dualistyczne, cztowiekoboze?. Z pewnoscia mozna w tym przypadku dostrzec
zndéw oddziatywanie filozofii Nietzschego, intelektualnego bozyszcza w Niem-
czech w koncu XIX w., bardzo popularnego rowniez w Rosji konca XIX w., wie-
lokrotnie thumaczonego na jezyk rosyjski®’. Negujac jednak pewien typ cztowie-
ka Nietzschego — cztowieka indywidualiste, cztowiekoboga i kreatora, Riemizow
zmierzat ku ideatowi pierwiastka Chrystusowego, a wigc takiej wizji czlowieka,
ktory ugina si¢ pod ciezarem Losu-Niedoli — podobnie jak u Nietzschego. Ratu-
nek dla cztowieka dostrzegat jednak nie w zawtadnigciu losem, zgodnie z teoria-
mi marksistow, lecz w pokornym przyjeciu go, aprobacie rzeczywisto$ci wraz
ze wszystkimi jej potwornos$ciami. Nietzscheanski rozdzwiek miedzy egoizmem
i altruizmem zostat w ten sposéb zniesiony w §wiadomosci Riemizowa, podob-
nie zreszta jak u Szestowa, ktory w ksigzce Filozofia tragedii, gtoszac tezg, ze to
prawda goni za czlowiekiem, a nie odwrotnie, de facto takze uniewaznit mozli-
wos$¢ wyboru dang cztowiekowi. W teoriach Schopenhauera natomiast to czto-
wiek byt poszukiwaczem prawdy, a nie odwrotnie*’.

Pierwiastki filozofii egzystencjalnej, bez watpienia, tkwia w estetyce Riemi-
zowa, ktory ukazuje ,,apoteoze bezglebia”, przedstawia obraz cztowieka nada-
remnie szukajgcego jakiego$ twardego gruntu pod nogami, w rezultacie gingce-
go tragicznie pod naporem bezwzglednego losu i koniecznosci. Podstawowym
toposem tworczosci Riemizowa tak w Rosji, jak i na emigracji byt obraz czlo-

27 Por. A. Schopenhauer, Aforyzmy o mgdrosci zycia, przet., wstepem i przypisami opatrzyt
J. Garewicz, Warszawa 1974, s. 181.

2 Por. A.A. lanunesckuit, O dopesonioyuonnslx ,,ponanax”..., s. 604—606.

2 Zob. PXO. lanwunesckuii, Pycckuii obpaz @pudpuxa Huywe (Tlpedvicmopusi u nauano gopmu-
posanus) [w:] Ha pybesice XIX u XX 6exoa..., s. 5-43.

30 1. Szestow, Filozofia tragedii..., s. 245; Ilepenucka JLU. [llecmosa ¢ A.M. Pemu3zogvim,
BCTYII, 3aMETKa, MMOAr0oTOBKa TekcTa U npuM. N.®. Jlanunosoit u A.A. Jlanunesckoro, ,,Pycckas
auteparypa” 1992, nr 2-3, 7; 1993, nr 1, 3-4; 1994, nr 1-2. Zob. tez tekst: A. Pemusos, ITamsamu
Jlvea Illecmosa [w:] tenze, Bempeuu..., s. 478-480. Zob. tez: A.A. Jlanunesckuii, A.M. Pemu3zos
u Jles lllecmos (Cmamus nepsas), ,,y¥ 4eHble 3aIHCKH TapTyCcKOTro rocyaapCTBEHHOTO YHHBEPCHUTE-
ta” 1990, Beim. 883, s. 139-156.
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wieka opuszczonego przez Boga i pograzonego w pustce egzystencji, 0 czym
autor pisat w liscie do Natalii Rieznikowej (,,Jaki$ ognisty krag oddziela nasza
ziemig od innego swiata, gdzie przebywa Bog. Bardzo rzadko objawia si¢ dziata-
nie Boga: czasami przejawia si¢ ono w naszych wyjatkowych dla nas snach”?!).
Wyznania tego rodzaju mogty by¢ antecedencja teorii egzystencjalnych, m.in.
L. Szestowa czy M. Heideggera, mowiagcych o Bogu, ktory pozostawit cztowie-
ka i §wiat samym sobie. Czlowiek z podcigtymi skrzydtami w wizji Riemizowa,
pozbawiony mozliwo$ci wyboru i dziatania — ,,Uskrzydleni sg Andriej Biely
i Btok, a ja — na pierwszy rzut oka — mam podciete skrzydta”3? — znamionuje
nowe tendencje w symbolizmie rosyjskim (podciete skrzydta, stracony w prze-
pas¢ Ikar) i jednocze$nie wskazuje na analogiczne do nurtu egzystencjalnego
poszukiwania antropologiczne*®, nowe pytania stawiane przez Riemizowa do-
tykajace cztowieka.

Bohater wczesnych powiesci Riemizowa to zatem tak r6zny wariant jednost-
ki — osobowosci, w porownaniu z nowym cztowiekiem Nietzschego, nadczlowie-
kiem, ktory usitowat zbudowaé nowy system wartosci, oparty na archaicznych
prawach Manu, sprzyjajacych pelnemu rozwojowi czlowieka indywidualnego
w §wiecie, gdzie istnieje nierdwnos¢ miedzy ,,stabymi” i ,,silnymi”, panami i nie-
wolnikami, a ,,stabi” i ,,nieudani” powinni byli sczezngé — jak pisat Nietzsche
w Antychryscie®*. Mysliciel konstatowat tutaj:

Odkryli$my szcze$cie, znamy drogg, znalezliSmy wyjscie z catych tysiacleci Labi-
ryntu. Kto inny je znalazl? Czyzby cztowiek nowoczesny? — ,,Nie umiem wyj$¢ ani
wejsé; jestem wszystkim co wyj$¢ ni wej$¢ nie umie” — wzdycha cztowiek nowo-
czesny... Na t¢ nowoczesno$¢ bylismy chorzy, — na gnusny pokdj, na kompromis
tchorzliwy, na cala cnotliwg niechlujno$¢ nowoczesnego tak i nie [...] Cztowiek jest
kresem. Lecz jaki typ czlowieka nalezy hodowa¢, jakiego chcie¢ nalezy [...] Ten
typ warto§ciowy istniat juz dos¢ czesto [...]. Raczej on wlasnie najwickszym przej-
mowat mnie strachem, byt dotad s a m g straszliwos$cig; — i z obawy chciano odwrot-
nego typu, hodowano go, osiagni¢to: zwierz¢ domowe, zwierze stadne, chore zwierze
cztowiecze, — chrzescijanina. ..

Krytyka nowoczesnej idei postepu jako idei falszywej prowadzita Nietzsche-
go do poszukiwania typu wyzszego, rodzaju nadcztowieka w stosunku do zbio-
rowej ludzkosci. W konsekwencji odrzucit on chrzescijanstwo na skutek tego,

31 H. PesuukoBa, Oznennas namame..., s. 131.

H. Kogpsirckas, Anexceti Pemu3zoa..., s. 128.
Por. K. Céke, ,, Anogeos becnousennocmu”..., s. 73.

3% F. Nietzsche, Antychryst. Proba krytyki chrzescijanstwa, przel. L. Staff, Warszawa 1907,
s. 4-5. Por. P. YO. lanunesckuii, Pycckuii obpasz @pudpuxa Huyuwe..., s. 6-7.

3 F. Nietzsche, Antychryst..., s. 5, 6-7.

32
33



128 Anna Wozniak

ze wydato $miertelng wojne ,,wyzszemu typowi cztowieka”, wykleto wszystkie
tego typu instynkty, wydestylowalo z tych instynktow zlo, samego zlego: czto-
wieka silnego jako typowo pogardy godnego, jako ,,wyrzutka”, stajac po ,,stronie
wszystkiego, co stabe, niskie, nieudane, stworzylo ideat ze sprzeciwiania si¢
samozachowawczym instynktom silnego zycia”*. Nihilizm Nietzschego — pisat
Gianni Vattimo — wyrazat si¢ ,,w $mierci Boga i dewaluacji warto$ci najwyz-
szych”?¥. Zgota odmienne od apologii nihilizmu byly przywracajace sens owym
warto$ciom najwyzszym teorie Riemizowa, w odroznieniu od Nietzschego uka-
zujace nobilitacj¢ stabosci, choroby, tchorzostwa i biernosci cztowieka, biorace
w obrone wszystko to, co w nim grzeszne i godne pozalowania.

Ulegajac tak charakterystycznej dla symbolizmu rosyjskiego idei ,,zyznie-
tworczestwa”, a wiec popularnej tezie o przenikania si¢ zycia i sztuki, estetyza-
cji zycia, ktore napetnia si¢ pierwiastkami i impulsami sztuki (literatury), pisarz
wyszedl z propozycja estetyzacji ,,swego matego §wiata”, mikroswiata, bytu nie-
pozornego i banalnego, ukazujac w utworach Staw, Siostry krzyzowe, Zegar, Nie-
milkngcy beben, Pigta plaga zycie bohateréw ograniczonych do przestrzeni mini-
swiata, karykaturalnej prowincji, ich egzystencjalnych probleméw ,,Jak zy¢?”.
Owg fundamentalng kwesti¢ sprowadzono tutaj do trywialnego dylematu, tego
»howego” pytania: czy dziata¢, czy tez moze ,,pi¢ herbate” (Rus wichrem niesio-
na). W atmosferze choroby nowoczesno$ci, czyli migdzy czynem i watpliwos-
ciami, niezdecydowaniem, permanentng staboscia, egzystuje bohater pisarza.
Wybawienie musiato jednakowoz si¢ pojawi¢ w propozycji Riemizowa, a byla
nim tworczos$¢, zatem zndéw autokreatywno$¢ zawarta w sztuce i jej nieograni-
czonych mozliwosciach. W intersubiektywnej wizji pisarza wariant egzystencji
zepchnietej na margines, przecietnej, by nie powiedzie¢ tandetnej, niewidocznej
i wydawatoby si¢ niewaznej, a nawet niepowaznej, ktéra mimo wszystko znalazta
swoj wyraz w literaturze, byt wypelnieniem zadania ,,przetworzenia zycia w sztu-
ke”. Tym samym ta Riemizowowska wersja symbolistycznej koncepcji ,,zyznie-
tworczestwa” stata si¢ opozycyjna wobec wysokich idei W. Iwanowa i A. Bietego
aspirujacych do tworzenia sztuki teurgicznej i $wietej, ktdrej cel stanowi wyzsza
realno$¢ i zbawienie w Bogu. Dla Riemizowa natomiast sztuka pozbawiona jest
tego rodzaju wysokiego zadania, poniewaz jest bezcelowa, powstaje spontanicz-
nie, podobnie jak zycie®®, jednak tak jak i zycie staje si¢ niezbedna, poddaje si¢
jakiej$ wewngtrznej koniecznosci i by¢é moze zawiera jakis ,.tajemny sens”?’.

36 Tamze, s. 8.

37 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci..., s. 16.

38 Zob. E.O. O6aruuna, O yensix meopuecmsa. Ionemuueckuti ouanoe A. Pemuzosa u U. Hno-
una [w:] Anexceii Pemuzos. Hccnedosanus u mamepuanst, Pietroburgo-Salerno 2003, s. 181-202.

3 3, Munun, ITepenucka ¢ A.M. Pemuzoeoim (1905-1920) [w:] Anexcandp Fnox. Hoevie mame-
puansl u ucciedosanus, ,,Jlureparyproe Hacnemue”, t. 92, Mocksa 1981, ks. 2, s. 68.
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Mamy w tym punkcie refleksji Riemizowa wyraz przedegzystencjalnych idei
p6znego symbolizmu rosyjskiego, kwestionujacych celowos¢ sztuki, roznigcych
si¢ np. od pogladow A. Btoka, ktéry nie wyobrazat sobie sztuki bez nadrzed-
nego celu.

Oryginalna teoria antropologiczna Riemizowa, wpisana w wymiar teologicz-
ny, a wigc calkowicie odwracajaca wektor ideowy, pojawita si¢ w utworze Pa-
dot tez (1914), stanowigcym podsumowanie jego koncepcji antropologiczne;j*.
Problematyka cztowieka wspotbrzmi w tej powiesci juz nie tylko z typowo mo-
dernistycznymi pogladami, jawi si¢ jako nowoczesno$¢ zamazana, a ponadto
zmierza wyrazisciej ku wnioskom chrzescijanskiej proweniencji. Utwor ten bo-
wiem nasycony jest pierwiastkami teologii prawostawnej, ktéra méwita o teofo-
rycznym charakterze natury ludzkiej, o ontologicznym obrazie Boga w czlowie-
ka i jego dazeniu do stanu nadprzyrodzonego podobienstwa do Boga, czyli do
deifikacji. Tym samym wig¢c lansowata teori¢ duchowej odrebnos$ci cztowieka od
wszystkich istot zywych i jego autonomicznosci w stosunku do $wiata przyrody,
bowiem cztowiek — wedlug Riemizowa — zajmuje miejsce we wszech§wiecie
migdzy duchowoscig aniolow, kregiem gwiazd i $wiattosci a materialno$cig na-
tury, kregiem przyrody zywej, animalnej, w tym bakterii dzumy, ktora staje si¢
dla pisarza symboliczna. Odrézniajac si¢ wlasnie od owej bakterii, czyli od kos-
mosu i stworzenia, pnac si¢ w gore w tancuchu przebdstwienia, o jakim mowili
ojcowie Kosciola wschodniego (Grzegorz z Nyssy, §w. Grzegorz Palamas, §w.
Ireneusz), cztowiek coraz bardziej staje si¢ podobny do Boga, odnajduje swe
utracone podobienstwo, stan sprzed grzechu pierworodnego, niezaleznie od tego,
czy jest zwyklym obywatelem, jak petersburscy urzednicy Batancew i1 Timofie-
jew, czy tez poteznym cesarzem Karakallg. Pisarz podkreslat rowniez duchowa
nierownos$¢ ludzi, w hierarchii owego tancucha duchowosci znajdujacego si¢
miedzy atrybutami anielskosci i wlasciwosciami mola (w tym miejscu rozwaza-
nia pisarza przypominajg idee §w. Grzegorza z Nyssy, ktory mowit o cztowieku
obdarowanym obok warto$ci duchowych takze przymiotami komara i myszy)*!.

Obok pierwiastkow religijnych mamy w powiesci takze wyrazne $lady nauki
gnostyckiej, zaczerpnigtej przez autora z pracy naukowej Jurija Nikotajewa (Julii
Nikotajewny Danzas) na temat gnostycyzmu: W poszukiwaniu Bostwa. Szkice
z historii gnostycyzmu (B nouckax 3a boosxcecmeom. Ouepku no ucmopuu 2Hocmu-

4 A. Pemusos, Kanasa [w:] tenze, Hzopannoe..., s. 387-549. Powie§¢ konstrukcyjnie oparta
jest na motywach apokryfow Wedrowka Bogurodzicy po miejscach meki 1 apokryfow o Abrahamie,
przybliza wizj¢ kosmoteizmu Riemizowa (harmonijny porzadek $wiata zbudowany z 4 kregow:
Kopve, I[Tnemenuya, Co kpecma, Ipo 0606w, gdzie ludzie przebywaja w kregu odrzuconych i za-
pomnianych). Manichejska przepas¢ migdzy Bogiem i §wiatem jest tu zniesiona.

4 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola wschodniego, rozdz. Obraz i podobienstwo, przet.
M. Szczaniecka, Warszawa 1989, s. 100—101.
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yusma, CII6 1913), z ktorej pisarz korzystat, jak dowiodla autorka najnowszej
pracy o tworczosci Riemizowa, Atta Graczowa*.

W powiesci Padot fez rozwigzanie egzystencjalnego dylematu ,,Kim jest dla
cztowieka czlowiek?” powierzone zostato najdojrzalszemu duchowo bohatero-
wi, Batancewowi, ktory ma petnic role Mesjasza czy tez moze nadcztowieka (,,Ja
jeden, jeden za wszystkich?”) i rozwaza réwniez odwieczne w antropologii pi-
sarza kwestie buntu: 1. zagluszy¢ sumienie i niszczy¢ kogo popadnie, 2. wzigé
los w swoje rece i obrocic si¢ przeciwko Bogu, Stworcy tego koszmarnego zte-
go $wiata, 1 naprawi¢ Boze bledy i tym samym wyrwac si¢ z ngdznej ludzkiej
egzystencji. Oczywiscie $lad projektow Wielkiego Inkwizytora jest tutaj bardzo
czytelny (,,poprawi¢ Twoj czyn” — mowit Inkwizytor), u Riemizowa pojawia si¢
echo tych stow: ,,Wychodz, zaktadaj swoj sad, zobaczymy c6z to takiego ten
sad!”. Definitywnie deprecjonuje si¢ w ten sposéb marzenia o Krolestwie Bo-
zym na ziemi, uczynieniu cztlowieka idealnym, a zycia sprawiedliwym, wykpiwa
utopijne socjalistyczne mrzonki o potgedze rozumu, zastgpieniu religii przez wie-
dze. Jest jednak i trzecie rozwigzanie nadajace sens istnieniu — ofiara z wlasnego
,»ja~, poddanie si¢ woli wyzszej 1 $wietlisty, ,,ognisty kontakt” z Bogiem (energie,
»promienie boskosci”, Boska swiatto$¢ — faczniki z Bogiem). Maksyma: ,,Zaiste,
cztowiek nie jest dla cztowieka $ciang, nie jest drewnem! Czlowiek jest dla czto-
wieka duchem pocieszycielem”*, zamyka koncepcj¢ antropologiczng Riemizo-
wa. Wedle niej cztowiek moze — wykorzystujac zawarte w sobie potencje — stac
si¢ dobrym wystancem niebios, zsytanym przez Boga na podobienstwo aniotow,
z ktorych ,,jedni szli po dusze, inni juz z dusza, a trzeci — aby pocieszac?”*.
W cztowieku mogg zapali¢ si¢ tkwigce w nim promienie bosko$ci, moze nasta-
pi¢ unicestwienie istoty biologicznej w tym momencie, kiedy cztowiek oddziela
si¢ od bakterii dzumy i przekracza swe indywidualne istnienie. Egzystencjalna
rozpacz czlowieka, do§wiadczajacego kosmicznej samotnosci, kierkegaardow-
ska udreka i niezaspokojona nostalgia za rajem przetamuja si¢ w chrzescijan-
skiej koncepcji braterstwa i jedno$ci, objawiajacej si¢ ludziom w chwilach wy-
jatkowych. Tylko tak obdarowany cztowiek u Riemizowa, wyposazony w takie
moce, zdolny sprostac jest zadaniu ,,czlowieczenstwa — anielskosci, bedac zara-
zem duchem pocieszycielem”, moze sta¢ si¢ pelnym czlowiekiem, cztowiekiem

42 AM. T'pauesa, JKaup pomana..., s. 37-44. Badaczka szczegdtowo zestawia zbieznoS$ci
i upodobnienia pewnych realiow i watkow utworu Riemizowa z tym dzielem, dotychczas nie-
uwzglednianym przy interpretacji utworu Riemizowa. Na przyktad Budylin wiodacy spor z Bo-
giem moze by¢ odniesiony nie tylko do motywu biblijnego Hioba spierajacego si¢ z Bogiem, ale
takze, jak twierdzi Graczowa, do postaci Szymona Maga, heretyka-filozofa. Oprocz tego tym
podstawowym kodem gnostyckim jest wpisanie koncepcji ideowej utworu w system pogladow
gnostyka Bazylidesa.

4 A. Pemusos, Kanasa...,s. 541.

4 Tamze, s. 463.
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swiadomym swego podobienstwa do Boga i godnym tez doswiadczaé mitosci,
prawdziwej mitosci blizniego — centrum bytu Boskiego w cztowieku®. Nietz-
scheanska teze nierownosci stabych i silnych ujmuje tutaj pisarz w aspekcie nie-
réownosci duchowej miedzy ludzmi (migdzy aniotami i molem). Destrukcji ulega
takze zwierzgca strona osobowosci czlowieka, jego cielesny wymiar — o czym
duzo pisat Riemizow — cztowiek — bydle, swinia (w powiesci echa koncepcji
Nietzschego zndéw sa wyczuwalne: filozofia Zaratustry gtosita hasta pokonania
wstretnego czlowieka, ,,wewnetrznego bydlecia” w sobie, w imi¢ nadcztowieka,
dlatego ludzie przeszli drogg od robaka do cztowieka, pisatl Nietzsche w Tako
rzecze Zaratustra*®). Riemizow wtorowat niemieckiemu myslicielowi: ,,Ludzie
sa tacy r6zni, ale w jednym sg podobni — w swej $winskiej zartocznosci”’; ,,Lu-
dzie niczym zwierzgta, a zwierzeta niczym ludzie, opierali swe zycie na jednym
tylko: zre¢, rozmnazac sig, paskudzi¢®; ,,ogolnie mowiac, w kazdym cztowieku
trzeba widzie¢ §winig...”%.

Idea zbydlecenia (termin pisarza — oskotienije) i idea deifikacji przenikaja si¢
wigc genetycznie w obrazie czlowieka, ktorego wolnos¢ zdeterminowana jest
ontologicznie silg wyzsza. Warto by jeszcze w tym miejscu poruszy¢ kwestie
pewnych napomknien, jakie pojawiajg si¢ w obrazie hierarchicznego $wiata
w powiesci Padot fez, a zblizone sg do obrazu $wiata u Schopenhauera (Afory-
zmy o mgdrosci zZycia). W pracy niemieckiego filozofa takze byta mowa o naturze
wznoszacej si¢ coraz wyzej po szczeblach rozwoju:

[...] w krolestwie przyrody nieorganicznej [...], przez krdlestwo zwierzece, [...]
wreszcie dokonuje ostatniego i najwickszego kroku, by znalez¢ si¢ na poziomie
czlowieka, ktérego umyst jest szczytem i celem wytwordw przyrody [...]. Ale
nawet w ramach rodzaju ludzkiego istnieje wyraznie wiele szczebli intelektu, a naj-
wyzszy z nich, czyli inteligencja naprawde wybitna, zdarza si¢ niezwykle rzadko*.

Niero6wnos$¢ migdzy ludzmi w teorii Schopenhauera fundowana jest na r6zni-
cujacych szczeblach intelektu. Roznorodno$¢ ludzi, wynikajaca z ontologicznej
wolnosci, stala si¢ w ogole w tym czasie centralnym pojeciem refleksji filozo-

4 Szerzej na ten temat zob. A. Wozniak, Literatura w perspektywie teologii. Aleksego Riemi-
zowa teoria Bogocztowieczenstwa [w:] Ze studiow nad literaturq rosyjskq XI1X i XX wieku. Poetyka
i konteksty kulturowe, red. M. Cymborska-Leboda, Z. Maciejewski, Lublin 1997, s. 119-134.

4 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, tam. W. Berent,
Poznan 1995. ,,Cztowiek to lina rozpigta migdzy zwierzgciem i nadcztowiekiem, to most, a nie cel” —
tamze, s. 11.

47 A. Pemusos, Kanasa..., s. 432.

4 Tamze, s. 436.

4 A. PemusoB, Yuumens mysviku. Kamopowcnas uouiius, NOATOTOBKA K I€YATH, BCTYII, CTAThS
¥ ipuMedanus AHToHeIbI ' AMenus, Paris 1983, s. 336 (stowa gtownego bohatera, Kornetowa).

% A. Schopenhauer, Aforyzmy o mgdrosci zycia..., s. 58.
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ficznej. Jednak Riemizow, konfrontujac swe idee z pogladami Schopenhauera
i Nietzschego, wzorujac si¢ poza tym na gnozie Bazylidesa i pismach ojcow Kos-
ciota, doszedt do wtasnych oryginalnych wnioskéw.

Czlowiek nowoczesny i czlowiek tradycyjny. Los zwyciezca. Przyjrzyj-
my si¢ niektorym elementom koncepcji antropologicznej pisarza, rozlokowane;j
w przestrzeni migdzy filozofig Dostojewskiego, Gorkiego i Nietzschego, i prze-
sledzmy te hermeneutyke cztowieka, jaka si¢ z niej wylania. Riemizow w ese-
istyce zatytutowanej Spotkania, w szkicach poswigeconych Gorkiemu, byt prze-
konany, ze Gorki stworzyl swoisty ,,mit o czlowieku”, ktory w pewnym sensie
mozna postrzega¢ jako odblask Totstojowskiej ,,wiary w czlowieka”, jego obra-
zu cztowieka ustawionego wobec innego cztowieka. Czlowiek 6w, przebywajac
w strasznym §wiecie, wedtug Riemizowa, zostaje okrutnie sttamszony, w warian-
cie Gorkiego natomiast usituje podnies$¢ si¢ i wznie$¢ na wyzyny, wykorzystujac
cala swa wielko$¢ i moc, tym samym unaoczni¢ swa site i energi¢®!, jakkolwiek
nie jest to ani ,,nadcztowiek”, ani ,,bestia”, ani tym bardziej cztowiek ciemig-
zyciel. Gorki proponuje bowiem, twierdzit Riemizow, typ cztowieka, ktory ob-
darzony zostal potencja twodrczosci, w jakiej tai si¢ olbrzymia sita kreatywna,
lecz z jakiegos$ ,,niejasnego powodu i za co$” zostal, niestety, skazany na zgube,
a w najlepszym wypadku przeznaczony do zycia mieszczanskiego i ustabilizo-
wanego>2. Interpretacja ,,mitu o cztowieku” u Gorkiego — tak jak ujmuje go Rie-
mizow — nakierowana zostaje na podwojny kod. Z jednej strony mit 6w uwypukla
wszak kreatywno$¢ i potencjat ludzi, z drugiej — odkrywa ich indolencje, a nawet
krach ich wysitkéw. W ujeciu Riemizowa zatem, program autora Na dnie, ma-
jacy znamiona mitotworstwa, metamagii (nadmagia, swierchmagia — okreslenia
Riemizowa), tak odmienny od metawiary Tolstoja i metaswiadomosci Dosto-
jewskiego, pojawit si¢ w antropologii rosyjskiej po raz pierwszy, a jego autor
z niezwykla pasja, Smiato i otwarcie podjal watek godnosci czlowieka (uwaza-
nego do tej pory za besti¢, niecztowieka czy tez nawet podcztowieka). Jak moz-
na wywnioskowac¢, Riemizow, opisujgc koncepcje antropologiczne Gorkiego,
lokuje je w nurcie marksistowskim — ufnym w potgge cztowieka i pelnym eks-
tazy — ktory kaze wierzy¢ w lepszg przyszios¢, zastepujaca przesztosé>®, kresli
cztowieka czynu i cztowieka jutra®, a owo jutro zawsze przewyzsza wczoraj.
Takie tezy nie sg niczym zaskakujacym, zagadnienie tworczosci wérod marksi-
stow rosyjskich poczatku wieku XX, miedzy innymi w pracach N. Bierdiajewa,
zajmowato wszak niebagatelne miejsce. Tworczo$¢ byta zarazem zaprzeczeniem

51 Zob. A. Pemusos, dnexceti Maxcumosuu Toporuii (1868—1936) [w:] tenze, Ozomns seweil,
Mocksa 1989, s. 393.

2 Tamze, s. 393.

33 Por. K. Bielik-Robson, /nna nowoczesnosé¢, Krakow 2000, s. 18.

% Por. M. Berman, ,,Wszystko, co stale, rozptywa si¢ w powietrzu”..., s. 25.
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kryzysowej sytuacji kultury, niestatosci i kryzysu cztowieka, przynosita pewna
ulge w ,.kulturowej rozpaczy” (termin M. Bermana)>.

Propozycja Gorkiego, ktory pragnat ukaza¢ cztowieka dumnego, aktywizujace-
g0 swoj potencjal tworczosci — jak uwazat Riemizow — tym samym catkowicie od-
wrocita sie od tego rodzaju antropologicznych konstatacji, jakie wnidst wczesniej
do antropologii Dostojewski, ktory zburzyt mit o dumnym i aktywnym czlowieku,
poniewaz byt on dla niego jedynie tgpy 1 ograniczony. Zatem Gorki, wedhug Riemi-
zowa, odrzucit te punkty filozofii Dostojewskiego, ktorych zupelnie nie rozumiat.
Tym niezrozumiatym miejscem byto dla niego ,cierpienie”. Jesli Gorki zetknat si¢
z czyms$ trudnym, zamykat oczy i nie styszal, pisat Riemizow*. Podobnie zreszta
pozostal gluchy na teorie Totstoja i ,,niesprzeciwianie si¢ ztu sitg”, nie probujac
ich w zaden sposob pojac, a wszak wytonity si¢ one z humanizmu i wiary w czlo-
wieka, jakie patronowaty ideatlom proroka z Jasnej Polany. W imi¢ wiary w ,,no-
wego cztowieka” Gorki odrzucit wigc cztowieka Dostojewskiego, zbuntowanego
i udrgczonego ,,za cos i z jakiego$ powodu”. Jak mozna si¢ spodziewac, Riemi-
zow w swojej koncepcji antropologicznej oczywiscie zdecydowanie negatywnie
odniost si¢ do marksistowskiego wzorca cztowieka silnego i kreujacego samego
siebie, polemizujgc w tej materii z Gorkim. Blizszy w pojmowaniu antropologii,
rzecz jasna, byl mu Dostojewski, w ktérego teoriach dostrzegat wartos¢ cierpienia
podniesionego do rangi najwyzszej, ktore by¢ moze miato usprawiedliwiac i sta¢
si¢ ,,jedynym promieniem §wiatta w zyciu ludzkim, ztym i bezsensownym”, jakie
w swej istocie jest absurdalne, poniewaz popelnione zostaty jakie$ btedy tam,
w owym wyzszym $wiecie, za ktore cztowiek absolutnie nie odpowiada. ,,Lecz
przeciez trzeba jakos zy¢, nie plaszczac si¢ przed Emanuelem Kantem, »wielkim
filozofem krélewieckimy, jak z szacunkiem mowit o nim Gorki, i przed Willia-
mem Szekspirem” — twierdzit Riemizow*’.

Cierpienie, w przekonaniu pisarza, uzyskato status najwyzszy w stwarzaniu
czlowieka, poniewaz to ono, cierpienie, przywiodto czlowieka do $wiadomosci
,,0t0 jestem”, to ono pozwolito mu osiggnac¢ poczucie istnienia, zdoby¢ doswiad-
czenie wlasnej tozsamosci 1 wilasnej jazni. W wewngtrznym do$wiadczeniu bo-
wiem dzigki cierpieniu — najwazniejszej wartosci antropotworczej — cztowiek
uzmystawia sobie poczucie faktycznosci swej egzystencji. ,,Ja istnieje”, a wigc
zyje — oto niekwestionowane do§wiadczenie immanencji i transcendencji wlas-
nego ,,ja” osiagnigte poprzez cierpienie®, a nie w stanie blogosci czy wzgledne-
go spokoju. Tym samym cierpienie w tym wewnetrznym poznaniu samego siebie

55 Tamze, s. 175.

¢ A. Pemu3os, Anekceiit Maxcumosuy I'operui..., s. 393.

ST Tamze, s. 393-394.

8 Por. O czlowieku. Z ojcem prof. Mieczystawem A. Krgpcem rozmawia Romuald Jakub Wek-
sler-Waszkinel, Lublin 2008, s. 11-12.
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dato ,,ja” mozliwo$¢ przekroczenia ograniczonos$ci cztowieka z jego odwiecznym
,bolem” i ,strachem”, wyjasnial Riemizow>’. Pozytywna stron¢ cierpienia oraz
jego egzystencjalng nieodzowno$¢, wreszcie celowos¢ nieszczescia i bolu w zyciu
cztowieka podkreslat juz Schopenhauer, piszac:

Gdyby cierpienie nie byto najblizszym i bezposrednim celem naszego zycia, egzy-
stencja nasza bylaby zupetnie bezsensowna. Absurdem jest bowiem zaktada¢, ze bol
bezmierny, ktory wynika z nieszczescia jako istotnej cechy zycia, bol, ktoérego pet-
no na $§wiecie, jest bezcelowy i czysto przypadkowy. Wprawdzie kazde nieszcze$cie
z osobna wydaje si¢ wyjatkiem, ale nieszczg$cie jako takie jest reguta®.

Niewatpliwie tego rodzaju powtarzajace si¢ w esejach Riemizowa wypowie-
dzio,,bolu” i,,strachu” sg echem watkow filozofii europejskiej i przywotuja temat
metafizycznego leku i bojazni czlowieka przed przerazajacym $wiatem, trwogi
wywotlanej tajemniczym i groznym dla cztowieka srodowiskiem, w jakim przy-
szto mu zy¢. O metafizycznym lgku mowil m.in. Nietzsche w dziele Zmierzch
bozyszcz, a takze w utworze Tako rzecze Zaratustra, gdzie pisal o trwodze jako
pierwotnym i zasadniczym uczuciu cztowieka, ktorym ttumaczy si¢ ,,wszystko,
grzech pierworodny i cnota pierworodna”®'. Koncepcja cztowieka Igkajacego sig,
zyjacego w nieustannym leku, znajdujacego si¢ w putapce strachu juz od momen-
tu narodzin, kiedy opuszcza on tono matki i wkracza w obcy 1 wrogi mu $wiat,
jest powszechnie znana w antropologii, ma rodowod starozytny i réoznorodnie
byla przyswajana przez poszczegélne orientacje filozoficzne. Egzystencjalizm
i psychoanaliza zdziataty szczegolnie wiele dla wyeksponowania odczucia leku
jako zasadniczej kategorii antropologicznej®. Owe Riemizowowskie kategorie:
»strachu”, leku 1 przerazenia, jakie w jego wizji sa chyba synonimiczne, w tym
wypadku staja si¢ wykladnig poszukiwania sensu w chaosie §wiata, a w nastep-
stwie — sygnatura czynionych przez cztowieka wysitkow, aby pokonaé odwiecz-
nie przesladujacy istote ludzka strach i Igk. ,,Strach” istnienia, wtasciwy kazdemu
cztowiekowi, lek przed zyciem jako takim, Riemizow w swych utworach wigze
z ,,metafizycznym bolem istnienia”%, a bol z kolei uznaje za czynnik sprzyjajacy
odbanalizowaniu t¢pego i ograniczonego $§wiata.

Pisarz nieustajagco mowi o cztowieku jako istocie tragicznej i skazanej,
»wrzuconej do $wiata” i predestynowanej do cierpienia. Zwroé¢my uwage na

% A. Pemu3oB, Anexceit Maxcumosuy Topokuii..., s. 394.

¢ F. Schopenhauer, Pesymizm [w:] W kregu dobra i zla. Wybrane teksty z etyki wspétczesnej od
Hegla do Levinasa, opr. i wybor tekstow E. Podrez, Warszawa 1994, s. 32.

! F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra..., s. 275.

2 Por. B. Suchodolski, Kim jest cztowiek?, Warszawa 1985, wyd. IV uzupetnione, s. 277.

% Por. U. Unbun, O mome u npoceemnenuu, Mocksa 1991, s. 87; U. Kpebens, IHozuc muga
(A. Pemuszog) [w:] taz, Mughonosmuxa Cepebpsanoco éexa. Onvlm mononocuueckoil peguexcuu,
C.-ITerepOypr 2010, s. 466—468.
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dwa nader wazne momenty w tym rozwazaniu. Pierwszy to tragizm losu ludzkie-
go, w ktorym dominuje kategoria cierpienia, jaka czyni czlowieka czlowiekiem
i daje mu petnie cztowieczenstwa. Drugi to my$l, powtarzajaca si¢ w definiowa-
niu czlowieka: ,,btedy tam”, ,,za co$”, ,,z jakiego$ powodu”. Jak nalezatoby to
rozumiec¢? Idzie o to, ze cztowiek, w mniemaniu pisarza, jest pomytka Stworcy,
tworem niezgodnym z jego pierwotnym zamystem i idealnym wzorcem. Pozo-
staje jednak tajemnica, jaki byt ten Boski plan wobec cztowieka i jego ideal-
ny obraz, twierdzit Riemizow. Oczywiste 1 bezdyskusyjne jest natomiast to, ze
cztowiek zostal stworzony tak, a nie inaczej i zwigzany — uwazatl pisarz — z cier-
pieniem. Kwestia zatem, dlaczego istnieje cierpienie, uzyskuje w wariancie Rie-
mizowa wyjasnienie potowiczne, okazuje si¢ bowiem, ze jest ono z pewnoscig
rezultatem Bozego dziatania, karg za grzech pierworodny, a wigc wigze egzy-
stencje trwale z transcendencja, nadal jednak cierpienie nie jest objasnione, a juz
tym bardziej usprawiedliwione . Tajemnica cierpienia w $wiecie jest strzezona.
Warto jeszcze wskaza¢ na pewne echa Nietzscheanskich idei w tych przemy-
$leniach. Otoz to Nietzsche méwil o ,,metafizycznym klamstwie”, polegajacym
na tworzeniu uludy innego §wiata, poniewaz tym samym pozbawiamy sensu
swiat doczesny: ,,bajanie o jakim$ »innym« niz ten §wiecie o ile nie powodu-
je nami instynkt spotwarzania, umniejszania, podejrzewania zycia: w ostatnim
razie m$cimy si¢ na zyciu fantasmagorig jakiego$ »innego«, »lepszego« zycia”
(Zmierzch bozyszcz)®. Jesli jednak Nietzsche wykluczat transcendencje, to Rie-
mizow wprost przeciwnie, w niej widzial absolutny sens istnienia czlowieka,
catkowite i bezwarunkowe uzaleznienie. Tym samym stawal si¢ bliski egzy-
stencjalistom chrzescijanskim z ich prze§wiadczeniami o Bogu jako nadrzedne;j
instancji, np. K. Jaspersowi, ktory takze pisal o ,,absolutnej otwartosci pytania
o cztowieka i $wiat”, kierujgcego nas ku Bogu .

Istotng role w teoriach Riemizowa przypisac nalezy problematyce humanizmu.
Gorki z jego znang formulg ,,cztowiek brzmi dumnie” sktaniat Riemizowa poniekad
do rozmys$lan takze nad teoriami humanistycznymi, nad granicami rozumu i wol-
nosci, a takze ludzkich mozliwo$ci w poznawaniu §wiata i samego siebie, jakie sg
utomne i ztudne ze swej natury. Przekaz antycznego mitu Ikara, zrzuconego z nie-
dosieznych ,,zodiakalnych” wysokosci, kaze bowiem, w przekonaniu Riemizowa,

% Na temat nauki o grzechu pierworodnym wypowiadat si¢ A. Schopenhauer, ktory uwazat $wiat
za dzieto przez samego cztowieka zawinione, a opowies¢ o grzechu pierworodnym za jedyng prawde
metafizyczna, jaka jest w nim zawarta. ,,Nie ma nic bardziej pewnego niz to, ze — ogélnie mowiac —
wlasnie ciezki grzech $wiata pociaga za sobg liczne i wielkie cierpienia na $wiecie;
przy czym idzie nie o zwigzek fizyczny, empiryczny, lecz o powigzanie metafizyczne” — A. Scho-
penhauer, Pesymizm..., s. 42.

¢ Cyt. za: A. Bielik-Robson, Inna nowoczesnosé..., s. 335.

% K. Céke, ,, Anogeos 6ecnousennocmu”..., s. 73.
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zastanowi¢ si¢ nad ograniczeniami aktywno$ci cztowieka, jego mozliwosciami sa-
mostwarzania i zwigzanym z tym uczuciem ludzkiej dumy. Ikarowe zwycigstwo
i jednoczes$nie jego spektakularna kleska, upadek z wyzyn ,,szalonego odwaznego
cztowieka”, zobrazowany w niezauwazonym przez nikogo zdarzeniu®, odstania
wyrazisciej owe granice. ,,Widziatem zywego latajacego lkara!” — wykrzykuje
Riemizow®, ale dostrzega w tym dawnym micie o Ikarze nie tyle wielko$¢, moc
czlowieka i1 marzenie, co przede wszystkim fatum. Ten bowiem godny podziwu
mit, reinkarnacj¢ ludzkiego marzenia, postrzega pisarz zarazem jako przestroge dla
cztowieka nowych czasoéw, cztowieka nowoczesnego. ,,Ukorz si¢ dumny czlowie-
ku!” — powiada pisarz, apelujac o pokore. To jednoczesnie przestroga dla cztowieka
faustycznego, ktory chce przeobrazi¢ ziemig i dla swego gornolotnego celu stawia
czoto sitom natury, w imi¢ ,,wolnego ducha” strzegacego wszystkich praw®.

Gorki, twierdzil Riemizow, nie uwierzyt jednak w ten mit ograniczenia ludz-
kich mozliwosci, podobnie jak zakwestionowat cztowieka u Dostojewskiego, czto-
wieka, ktory osiagnat samo§wiadomosc. Tak, w negatywnym duchu, interpretowat
Riemizow antropologi¢ Gorkiego, ktory oglaszajac bunt przeciwko cztowiekowi
ograniczonemu w swej kreatywnej ekspansji, rozwingt w zamian mit nieograniczo-
nosci, kiedy $nit o penej mozliwosci samostwarzania siebie, cztowieka ziemskie-
go: ,,nalezy mysle¢ nie o nieokreslonej przestrzeni »tam, lecz o »tutaj«, rzeczy-
wistosci tu i teraz, czyli kreowa¢ mit o cztowieku, wydzierajacym si¢ z otchtani,
aby lecie¢ mimo wszystko, na oslep, gdyz inaczej zginie si¢ duchowo””. Filozo-
fia nowoczesnosci przedstawitaby ten obraz w takim oto ujeciu, ze trzeba wziac
W swoje rece swoj wewnetrzny brak, czyli niestabilno$¢ przypisang ludziom, ciggta
wewngtrzng przemiang i rzuci¢ wyzwanie wszech§wiatowi i naturze, aby pokonac
siebie i swe ograniczenia’'. Dla Riemizowa natomiast czlowiek nie jest nietzschean-
skim nadczlowiekiem badz tez tworcg samego siebie, a wiec mozna kwestionowac
jego wszechmoc, wszechwiedze i1 nieskonczong dobro¢. ,,Wszelkie absolutyzowa-
nie i deifikowanie cztowieka [...] jest wkraczaniem w sferg iluzji” ™.

7 Riemizowa zachwycil obraz P. Breugela Upadek Ikara i genialna kreacja, ktora rozsta-

wita Sergiusza Lifara, w balecie Lot Ikara, do muzyki Igora Markiewicza. Balet byl wystawiony
w Grand Opera w Paryzu w 1935 r., gdzie Lifar byt pierwszym solista. Sztuke baletowa Lifara
Riemizow niezwykle cenit i po§wiecit mu utwoér Taniczgey demon (1949).

% S. Lifar (1905-1986) byt rowniez znanym bibliofilem, zabiegal m.in. o zakup rysunkow
i autografow A. Riemizowa, jak tez rysunkoéw innych autorow z jego osobistej kolekcji. Pisat na
ten temat René Guerra, ,, Camuii enyboxuii cned Ha écio srcusnyv . Iucoma A.M. Pemuzoea I'B. Yu-
orcogy [w:] tenze, ,, Koeoa mwi 6 Poccuto gepuemcs...”, C.-IlerepOypr 2010, s. 194.

% M. Berman, ,, Wszystko, co stale, rozplywa si¢ w powietrzu”..., s. 79.

0 A. Pemu3os, Anexceii Maxcumosuy Topokuii..., s. 394.

7 Zob. A. Bielik-Robson, Inna nowoczesnosé..., s. 24.

2 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka..., s. 307.
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Riemizow chyba nie mogt stysze¢ wowczas o teorii cztowieka jako istoty
»wybrakowanej”, ,,niekompletne;j”, jak twierdzi si¢ we wspodlczesnej filozofii,
jednak w jego koncepcji cztowieka jako pomytki Stworcy, cztowieka odznacza-
jacego si¢ wyraznymi niedoskonato$ciami, uposledzonego w swych mozliwos-
ciach poznawczych i fizycznych, wyraznie pobrzmiewaja echa tych mysli filo-
zoficznych ™. Rozpostarty migdzy Nietzschem i Gorkim, Riemizow nie potrafi
wyeliminowa¢ horyzontu metafizyki ze swych rozmys$lan o cztowieku, ktory
w jego wersji antropologicznej ciagle przekracza granice swej natury i zwraca
si¢ ku gorze, pnie si¢ wzwyz. W $wiecie Riemizowa ,,Tam” bylo tym jedynym
horyzontem nadziei wbrew znienawidzonemu ,,tutaj”. O ilez jednak Riemizo-
wowska figura Ikara przewyzsza ziemskiego cztowieka buntu u Gorkiego, po-
zbawionego owego wymiaru wyzszego, transcendentnego. Przy czym, nie ozna-
cza to wcale — w ujeciu Riemizowa — negacji $wiata, bowiem i $wiat doczesny
i realny, straszliwy, dotkliwie dajacy czlowiekowi o sobie zna¢, nie umyka jego
wytezonej uwadze. Jako tworca nowoczesny Riemizow nie moze si¢ bowiem
bez $wiata obejsc¢.

Eksplikujac mit Gorkiego o cztowieku, podkreslat pisarz, ze J. Joyce i M. Proust
roOwniez nie przekonali autora Matki swymi odkryciami dotyczacymi natu-
ry ludzkiej, poniewaz pierwszy byt dla niego zbyt zracjonalizowany w swych
obrazach penetrujacych jawe i sen, a drugi — odstrgczyt go swa dogtebna pa-
miecia, ktora wdzierata si¢ w przepastng dusze, wrzynala w pamie¢ cztowieka
i ngkata jego sumienie. Tymczasem dla autora Na dnie rzeczywisto$¢ jawita
si¢ jako $wiat zupelnie inny od psychologizujacych i myslowych fantazma-
tow Joyce’a i Prousta, byla realnie dostepnym $wiatem, w jakim go$ci bieda,
gtdd i bydlece zycie, i niewiele miata wspolnego z estetyzujacym przetwo-
rzeniem $wiata realnego, w jakim poprzez twoércza kreacje: ,.slowo staje sie
podartym kaloszem, za§ zycie — nieskomplikowanym ghipim filmem”, pisat
autor Stawu™.

Niewatpliwie Riemizow wnikliwie rozpoznat koncepcje antropologizmu
Gorkiego, polemizowat z nia, odzwierciedlajac jednocze$nie wlasne poglady na
temat egzystencji cztowieka. W eseju napisanym po $mierci Gorkiego chciat po-
zostawi¢ po nim dobra pami¢¢, mimo ostrej krytyki, kierowanej przez Gorkiego

3 Zob. W. Iser, Czym jest antropologia literatury. Réznica miedzy fikcjami wyjasniajgcymi
a odkrywajgcymi, ,,Zeszyty Literackie” 95, 2006, nr 3, s. 11-35. Antropologowie wspotczesni,
twierdzi autor eseju, rozwazajac relacje cztowieka i kultury, na ogét wiaza cztowieka z wytworami
kultury, niezaleznie od tego, czy postrzegaja go w procesie antropogenezy jako ,,istot¢ wybrakowa-
na”, ,niekompletne czy tez niedokonczone zwierz¢”, podejmujaca ,,dziatania naprawcze”, czy tez
jako istot¢ przeniesiong z centrum na peryferie kultury — tamze, s. 12, 18.

™ A. Pemusos, Anexceii Maxcumosuu I'operuil..., s. 394.
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pod jego adresem (,,prosz¢ zajmowac si¢ czymkolwiek, tylko nie literaturg” —
napisat do Riemizowa Gorki na poczatku drogi twdrczej i nie chciat publiko-
wac jego wezesnych utworéw >, negowat ,,leksykalne jurodstwo”: ,,Biblig Pan
muchy zabija”’). Obaj zresztg tworcy poczatkowo byli niezbyt przyjaznie do
siebie nastawieni’’, jednak odnajdywali wzajemnie w swym pisarstwie jakie$
jasne strony. Riemizow byt wdzigczny Gorkiemu za pochwale wyczucia stowa
1 pisarskiej intuicji oraz za pomoc przy debiucie literackim, chociaz dworowat
sobie z jego filozoficznego, abstrakcyjnego poematu Czfowiek. Poza tym Gorki
zaskarbil sobie uznanie dojrzatego juz Riemizowa takze i tym, ze kwestia sto-
sunku do cztowieka wygladata w jego zyciu zupetnie inaczej niz w oficjalne;j
dziatalnosci publicznej. Autor Na dnie znany byt z tego — co Riemizow akcen-
towatl w swym szkicu — iz bezinteresownie udzielal pomocy innym ludziom,
w tym potrzebujacym wsparcia literatom (czyn ten okreslony byt jako ,,tajna
jalmuzna”, ,,mitosierdzie™), ,,ratowat cztowieka”, byt wybawicielem innych od
nieszczescia, pomogl takze samemu Riemizowowi w odzyskaniu zagubionego
przezen — podczas wyjazdu z Rosji Sowieckiej za granice — jedynego rekopisu
dzieta Padot tez™.

Skoncentrowanie si¢ na takim watku w ujmowaniu problematyki cztowieka,
jak dziatanie cztowieka w §wiecie i wynikajace z tej aktywnos$ci dobre uczynki,
odstania nam wyrazniej kolejne aspekty antropologicznej koncepcji Riemizo-
wa, mianowicie problem: ,,cudzej winy” i ,.tajnej jalmuzny”. Przejecie cudzej
winy, co wigcej, gotowos¢ odpokutowania za ten cudzy grzech, a nawet megka
za grzesznika jest przykladem stuzby dla drugiego w ujeciu Riemizowa: ,,I oto
ja, cztowiek, §miem naruszy¢ to prawo zycia, odwroce sens zycia — ja, zupet-
nie niewinny, dobrowolnie wezme na siebie cudza wine””. Gotowos$¢ przyjecia
kary za innego i wspoluczestniczenie w jego cierpieniu byto dla Riemizowa
intrygujacym postepkiem. C6z bowiem mozemy powiedzie¢ o winie i karze,
kto powinien jg ponie$¢, wlasnie my, ktorzy jesteSmy w konsekwencji grzechu

> A. Pemusos, Anexceii Maxcumosuu ITewikog — Maxcum Topvkuti [w:] Bempeuu..., s. 388—
—391, tu: s. 388.

6 A. Pemu3os, Topokuii. Tpu nucema Iopvkoeo [w:] Bempeuu..., s. 385.

7 Por. I. CnobuH, IIposa Pemuzosa 1900-1921..., s. 35-36.

8 A. Pemusos, [opokuil. Tpu nucema Iopvkozo..., s. 385-386. Rekopis utworu zostal zagu-
biony, kiedy znajomy Riemizowa usitowal wywiez¢ go za granicg. Gorki na prosbe pisarza, mimo
iz nie akceptowat takze i tej powiesci Riemizowa, dopomodgt w jego odnalezieniu. Gorki, ktorego
Riemizow nazywat ,,cichym wybawicielem”, znalazl si¢ w szeregu wielu Rosjan, ktorzy skrycie
wspomagali innych ludzi, np. Juliania Lazariewska, Mikotaj Nowikow (przyjmowat w swym domu
rannych, glodnych i zzigbnigtych Francuzow po przegranej wojnie w 1812 r.), Mikotaj Karamzin,
Wasilij Zukowski. Riemizow pisat: ,,Swiatlo jatmuzny i mitosierdzia rozjasnia caty $wiat, wyzwala
blogostawienstwo dla zycia — dar bogactwa i gorzkie szczescie” (s. 382).

7 Tamze, s. 381.
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pierworodnego skazani na cierpienie, by¢ moze na skutek jakiej$ Bozej niespra-
wiedliwosci i pomytki®®?

Oto jest ten nieskazony obraz czlowieczenstwa, poniesienie kary za innego,
w przekonaniu Riemizowa, odwieczny ewangeliczny wzorzec, Chrystusowe
przyjecie cierpienia za cudze grzechy i $mier¢ za drugiego cztowieka, ktory do-
puscit si¢ grzechu i zla. Jednak stanowi to takze wylaniajaca si¢ z tego obrazu
»cudzej winy” inng modalnos¢ cztowieczenstwa — czysto ludzka, wpisang nie-
jako w ludzka naturg, wymagajaca odwagi oraz gotowosci po$wigcenia si¢ za
innego. Poza tym dojrzymy w tym przypadku te tak istotng u Riemizowa kwesti¢
samostwarzania i autokreatywnos$ci cztowieka, co bez watpienia jest odwroce-
niem regut normalnego zyciowego porzadku, zwlaszcza prawnego, destrukcja
zwyczajowej i usankcjonowanej etyki, wedle ktorej wina musi zosta¢ ukarana,
a kara winna dosiegnac¢ tego, kto si¢ winy dopuscit. Jesli dokonujemy rewiz;ji
tego ustabilizowanego tadu spotecznego, to mamy do czynienia — tak jak pojmuje
problem ten Riemizow — bezsprzecznie z zasadg ucieczki od koniecznosci.

Wszakze ta kwestia, o jakiej pisat autor w swych szkicach z cyklu Spotka-
nia, widzac cztlowieka jako byt spoteczny egzystujacy w otoczeniu innych ludzi,
,»byt-ku-drugiemu”, moze by¢ naswietlona jeszcze z innej strony, mianowicie,
w aspekcie ,,bycie-dla innego”. Upowazniajg nas do tego czgstokro¢ przebty-
skujace w dyskursie antropologicznym u pisarza juz we wczesnej prozie mysli
o powotaniu cztowieka, ktory znajduje si¢ zawsze wsrdd ,,innych” niz on sam,
jest wmontowany w relacje dialogiczne z innym cztowiekiem. Notabene to jedno
z pierwszych tego rodzaju spojrzenie na kategori¢ Innego w dyskursie humani-
styki XX-wiecznej. Riemizow, unaoczniajac los cztowieka w §wiecie, sprowa-
dzonego do ,,matego $wiata”, widzial go w odniesieniach miedzyludzkich, totez
jego poczatkowe konstatacje: ,,cztowiek jest dla cztowieka drewnem” — Siostry
krzyzowe z 1910 roku (echa stwierdzenia T. Hobbsa ,,homo homini lupus”), czy
tez zdecydowanie rozna i bardziej ufna maksyma: ,,cztowiek jest dla cztowieka
duchem pocieszycielem” — Padot tez (1914), poswiadczajg namyst autora nad
cztowiekiem osobg, ukierunkowang ku drugiemu, a nast¢pnie skierowang ku
Bogu. Czlowiek u Riemizowa transcenduje poza siebie samego i zmierza ku swe-
mu ostatecznemu celowi, ku Bogu. Jesli w pierwszych sadach autora czlowiek
zaglebiony w swym absolutnym egoizmie byt wrogo nastawiony ku drugiemu,
a przynajmniej obojetnie i nieczule (niczym drewno), to w kolejnych przemysle-

8 Por. teorie filozoficzno-teologiczne $w. Augustyna, ktory usprawiedliwiat kare Boza, twier-
dzac: ,,0d upadku Adama wszyscy ludzie tworzg jedng grzeszng mase, zastugujaca na piekto [...]
Czy Bog odpusci te kare, usprawiedliwiajac dtuznika, czy tez domaga si¢ jej i odpuszcza, nie
popelnia przez to zadnej niesprawiedliwo$ci. Nie do nas, dluznikow, nalezy stanowic o tym, kto po-
winien ponies$¢ kare, a kogo od niej powinno si¢ uwolni¢” — zob. M. A. Krapiec, Dziela. Dlaczego
zto? Rozwazania filozoficzne, Lublin 1995, s. 104.
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niach pisarza wykrystalizowata si¢ wykladnia antropologii bardziej optymistycz-
nej. W antropologizmie pozytywnym cztowiek dla drugiego okazuje si¢ juz kim$
waznym, staje si¢ duchem pocieszycielem, podpora i opoka®!. Stad tez, gdyby
zastanawia¢ si¢ nad tym, w jakim wlasciwie nurcie lokuje si¢ antropologia pisa-
rza, to sadze, ze nalezaloby ja postrzega¢ w nurcie humanizmu egzystencjalno-
-pesymistycznego, jak réwniez egzystencjalizmu chrzescijanskiego. Riemizow
z jego ideg cierpienia i zta, podobnie jak A. Camus, ktory uwazal, ze ,,powota-
niem czlowieka jest pomoc dla potrzebujacych ludzi, chociaz zto jest dominujace
i trwale”®2, sadzil, iz cierpienie jest nieuleczalne, a zto nieusuwalne ze $wiata,
a mimo to §wiat ten wymaga pomocy i wsparcia.

Filozofia dialogu zatem moze rowniez wilasciwie opisa¢ zagadnienia podjete
przez Riemizowa w jego namysle nad cztowiekiem. Z pewnoscia u jej podstaw
lezy koncepcja mesjanska. Jak pisat J. Tischner, to E. Lévinas uczynit osobg me-
sjasza przedmiotem swej analizy na temat Innego. Mesjasz umiera za, ,,zatraca si¢
w innym, uzyskuje swg tozsamos$¢ w Bogu. Inny to wygnaniec, wdowa, sierota.
»Spotkac innego, to spotka¢ go w jego bolu” — pisal Tischner. I dalej: ,,Mesjasz
cierpi za kogo$ i zatraca si¢ w tym cierpieniu i w tej ofierze. Z drugiej jednak stro-
ny cierpi dla Boga i na tej drodze odzyskuje swg tozsamo$¢”%. Czy ,,cierpigce mo-
nady”, ludzie, sg zdolne podjac¢ swoj los na sposob mesjanski? — stawiat pytanie
ks. Tischner. I odpowiadat, wykorzystujac przemyslenia Lévinasa, ze tylko wtedy,
kiedy nastepuje ,,dotkniecie przez Dobro”, a ,,sobos¢” staje sie ,,zakladnikiem”
innego, czlowiek wspotcierpi z innym i uniza siebie, sktadajac ofiar¢ z siebie
Bogu®. ,,.Dopiero na poziomie Dobra jesteSmy jeden-dla-drugiego, jeden-za-dru-
giego, jeden-zamiast-drugiego”, stajemy sie ,,monadami z otwartymi oknami”%3,

Przewodnie idee swej antropologii Riemizow rozwijal na emigracji i pogtebiat
sens myslenia o cztowieku. Ostatnie jego dzieta, eseistyka Ogien wszechrzeczy
(Ozonsb seweti), wydane po$miertnie powiesci Rozblysk (Meepens) 1 Nauczyciel
muzyki (Yuumeno mysvixu) zawieraty wnioski podsumowujace jego koncepcije
antropologiczng — ,,mit o cztowieku”. Autor w jednym z podrozdziatow zatytu-

81 Por. teorie na temat cztowieka J. P. Sartre’a, ktory rozwinal teori¢ indywidualizmu i pisat:
,.blizni — drugi cztowiek nie tylko rézni si¢ od naszego »ja«, ale jest jego zaprzeczeniem”, staje si¢
wrogiem, ktory odziera nas ze swego istnienia, unicestwia nasze ,,ja”. Drugi cztowiek to nie blizni,
nie brat, ale obcy, czesto wrog. Totez cztowiek, poniewaz taka jest jego natura — czyli nieche¢ wo-
bec innych ludzi, powinien przyjac los samotnika — zob. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka,
Sandomierz 1990, s. 281.

82 Zob. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka..., s. 300.

8 J. Tischner, Spdr o istnienie czlowieka, Krakdéw 2001, s. 245.

8 Tamze, s. 245-249.

8 Tamze, s. 255. Zob. tez: P. Dybel, Roznica seksualna i pytanie o Innego w filozofii wspélczesnej
(Heidegger, Gadamer, Buber, Lévinas, Lacan, Derrida) [w:] tenze, Zagadka ,,drugiej pici”. Spory
wokot roznicy seksualnej w psychoanalizie i feminizmie, Krakow 2006, s. 372-390.
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towanym Los bez losu w powiesci Rozbtysk sformulowal ostatecznie negatywna
odpowiedz na pytanie o mozliwos$¢ zdefiniowania problemu cztowieka i w ogole
rozwigzania kwestii antropologicznej ,,cztowiek w okrutnym §wiecie”. Riemizo-
wowska antropologia ulegta tutaj zawieszeniu, gdyz problem cztowieka okazuje
si¢ dla niego nierozwigzywalny przede wszystkim w sensie spolecznym i onto-
logicznym, a $wiat jawi si¢ jako apriorycznie nieczytelny, totez poszukiwanie
praw na usprawiedliwienie ztego Swiata staje si¢ wysitkiem zmarnotrawionym.
Nadzieje na poprawe losu czlowieka, usunigcie egoizmu, podobnie jak w eudaj-
monistycznej filozofii Schopenhauera, okazuja si¢ dla Riemizowa niemozliwe,
mozna co najwyzej ztagodzi¢ skutki egoizmu i zminimalizowac bol i przykro$e®.
Gornolotne hasta humanizmu: ,,wszystko dla cztowieka”, ,,wszystko istnieje dla
ludzkosci”, dla ,,innego”, ,,dobro dla innego”, wszelkie arbitralne préby poko-
nania odwiecznej niedoli cztowieka, ,,bolu” 1 ,,strachu” poprzez dziatania szla-
chetne, a w gruncie rzeczy (poczynajac od potopu do Golgoty i od Golgoty az do
dzisiaj) przybierajace forme wszelkich niegodziwosci popetnianych ,,dla dobra
ludzkosci”, przeksztatcajg si¢ w utopijny projekt. Z drugiej strony pojawito si¢
jednak u Riemizowa paradoksalne prze§wiadczenie, ze tesknota za ciaglym do-
skonaleniem historii cztowieka, owo towarzyszace czlowiekowi marzenie o lep-
szym zyciu na tej ,,cudownej ziemi”, stanowi staty pierwiastek cztowieczenstwa
i nigdy go nie opusci. Pisat tak oto:

Wszystko dla cztowieka! — tak zaczyna si¢ rewolucja: ,,dla cztowieka”. [...] Ten czto-
wiek, dla ktorego to cztowicka owo ,,wszystko” si¢ dzieje, zawsze staje si¢ jedynie ,,bez-
osobowym materialem” dla beznadziejnych eksperymentow stworzenia nowego zycia®'.

Niewiara w postep na drodze humanizowania czlowieka, potepienie wszel-
kich projektow zbawienia ludzkosci pokazuja odwrot pisarza od mtodzienczych
uwiktan w przygode z marksizmem w koncu XIX w. i p6zniej na zestaniu. Pisa-
rza emigranta ogarneto rozczarowanie do niegdysiejszego mlodzienczego zapa-
hu wyswobodzenia cztowieka spod wiadzy Losu-Niedoli, zrodzita si¢ niewiara
w uszczesliwienie oraz udoskonalenie go. Dlaczego? Skoro los cztowieka jest
niezmienialny, niemozliwy do skorygowania, twierdzit autor, to z tego wyptywa
niepodwazalny wniosek, iz nie mozna go ani ulepszy¢, ani tym bardziej przemie-
ni¢. C6z moze poradzi¢ jakas rewolucja wobec nierozwigzywalnych problemow
ludzkich, np. w kwestii mitosci, braku talentu, we wszystkich innych sprawach
organicznie zwigzanych z cztowiekiem jako takim, samotnym i zdanym tylko

8 Por. J. Garewicz, Autor i jego dzielo [w:] A. Schopenhauer, Aforyzmy o mqdrosci zycia...,
s. 16-17.

87 A. PemusoB, Useepenv. 3azoeyaunvl moeti namsmu, pei., MOCIECIOBUE ¥ KOMMEHTAPUH
O. PaeBckoii-Xb103, Berkeley 1986, s. 276.
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i wylacznie na samego siebie, zyjacym ze swiadomoscig wiasnych brakow, sta-
bosci, ontologicznej niemocy*¥?

Pytania, formulowane przez s¢dziwego autora, byty zagadnieniami typowo
egzystencjalnymi, stawiajacymi cztowieka w obliczu wilasnych probleméw,
w przestrzeni izolacji i ogotocenia, ,,samosci”, ,,sobosci”. Wybawieniem dla
rozdartego cztowieka, ,,cztowieka z podziemia” moze by¢ bez watpienia twor-
czos¢, wedle teorii symbolizmu rosyjskiego, co zawsze byto pogladem bliskim
Riemizowowi. Czlowiek-pisarz zyje w swym ograniczonym $§wiecie, pustyni,
niewzruszonym trwaniu, w swej stato$ci, poniewaz permanentna stato$¢ ratuje
przed egzystencjalng niestabilnoécig i rozchwianiem $wiata realnego (,,Zeby bo-
daj mozna byto pi¢ te swojg herbate, ale zeby wszystko byto tak, jak jest teraz,
zte czy dobre, byleby niezmienne i nienaruszone”). Po c6z bowiem cokolwiek
zmienia¢, uszczgsliwiaé, co moze zmieni¢ burza w czlowieku i jak go poderwac
do dziatania (Riemizow robi tutaj aluzje do Czlowieka z podziemia Dostojew-
skiego i utwordw Piesn o Zwiastunie Burzy 1 Piesn o Sokole Gorkiego z jego
rewolucyjnym patosem piecia si¢ wzwyz, wykpiwa takze Nietzschego): ,,C6z
mnie, pozbawionego skrzydet moze uskrzydli¢, co odkryje moim krecim oczom
orle przestworza, i czy nie zakreci si¢ w mej stabej gtowie na tych wysokos$ciach.
A burza przejdzie bokiem tak dla mnie, jak i dla was”®. Apologia niechcenia
1 egzystencji kreciej, Ikarowy mit z podcietymi skrzydtami, sa reasumpcja owej
koncepcji antropologicznej Riemizowa.

Argumentacja antyhumanitarna przybiera niejako forme aksjomatoéw opisu-
jacych zywot cztowieka jako niezmieniajacej si¢ drogi zyciowej: ,,jakim si¢ kto
urodzil, takim umrze”. Dawna formula fatalizmu we wczesnych dzietach pisa-
rza, zasadzajgca si¢ na zaleznos$ci od losu i jego wyrokow, nietzscheanska amor
fati — mitos¢ do losu z jego okropnosciami, a zarazem do zmiennosci zycia, teraz
nabiera ksztattu chrzesécijanskiego oddania si¢ — niech si¢ dzieje Jego wola. Trze-
ba odnotowac, ze w poszukiwaniu sensu egzystencji czlowieka, ideatu zycia bez
,b0lu” 1 ,,strachu” dojrzaly Riemizow zapuszcza si¢ czestokro¢ na tereny $wia-
domosci ponowoczesnej, wypowiadajac takie sady, jakie pojawiajg si¢ w rozwa-
zaniach wspoélczesnej filozofii. Mam tu na mys$li mianowicie przezwyci¢zenie
leku na ,,poziomie doczesnej przygodnosci”, co§ w rodzaju ,,zaklinania lgku”,
po prostu hasto ,,zycie bez leku”®, co pojawia si¢ we wspotczesnych teoriach

8 A. Pemusos, Heepens..., s. 276 .

8 Tamze, s. 277.

% Kwestie te podejmuje wspotczesny fenomenolog John D. Caputo, ktory w pracy Radical
hermeneutics (1987), méwiac o ,,zyciu bez lgku”, nawotuje do tego, aby si¢ nie baé. W takiej sy-
tuacji stan ,,Igku przed Iekiem” zostaje wyparty do podswiadomosci. ,,Hermeneutyka faktycznosci,
w przekonaniu, ze zycie to padot ptaczu, bedzie bacznie przygladaé si¢ wszystkim nieregularnos-
ciom i napigciom w ramach ludzkiej egzystencji. Ta nowa hermeneutyka nie bgdzie probowac
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podejmujacych kwestie antropologizmu. ,,Zywy czlowiek przyjmie swoj los,
... ale »bez losu« — sity nieludzkiej”. ,,Nie los mng wtada, ale ja dzigki swej woli
pogrywam sobie z losem! — tak twierdzi, bo inaczej nie moze powiedzie¢, kazdy
zywy cztowiek” — wyznawal Riemizow?®!. Nieuchronny los predzej czy pozniej
zawsze jednak daje o sobie zna¢ kazdemu, takze butnemu, oszukanemu cztowie-
kowi, rozbitemu i zdruzgotanemu. Wolna wola okazuje si¢ zatem wszechwtadng
utuda wobec potegi losu i przygodnosci istnienia. Nie pozostaje nic innego, jak
z pokorg ,,odda¢ si¢ w rece losu”. Riemizow uznaje w rezultacie wiare¢ w mozli-
wos¢ kierowania losem za czysto ludzka mrzonke, bowiem w jego przekonaniu
los jest nieuchronny, jest przeznaczeniem i jedynym pewnikiem. Bezsensowne
sg zatem wszelkie dziatania, aby walczy¢ z losem, sprowadzajg si¢ bowiem do
$miesznos$ci. Buntujaca si¢ wola czlowieka, ktory mimo wszystko chce dziata¢ —
realizujgc przekonania, ze wobec wlasnego losu jestem wprawdzie bezsilny, ale
przeciez wobec innego cztowieka cos przeciez znacze — to te czesto nawiedzajace
cztowieka fantomy snoéw o witasnej sile. I znow, powiada stary Riemizow, czto-
wiek ulega owemu ztudzeniu, oszukanczej nadziei, ze skoro moge co§ zmienic
u Innego, to i moze na méj wlasny los jestem w stanie oddziatywaé .

Aby czlowiek mogt uniezalezni¢ si¢ od fatalizmu i nieuchronnos$ci zycia
i $mierci, wyrwac si¢ z wlasnego ulotnego przeznaczenia, musiatby si¢ tego
wlasnego losu po prostu pozby¢, oby¢ si¢ paradoksalnie ,,bez losu”. Pytanie na-
tury ontologicznej, jak wyzwoli¢ cztowieka od jego wlasnego losu, jak uchroni¢
cztowieka przed lgkiem i wreszcie, jak wyprze¢ 6w gk ze Swiadomosci, uzyskuje
w kregu literatury rosyjskiej, twierdzit z sarkazmem 1 humorystycznie Riemizow,
trzy odpowiedzi. Nadmienig, ze u Riemizowa sposob opisu tego problemu przy-
pomina dwie tezy Schopenhauera z jego eudajmonologicznej teorii przyblizenia
szczgscia i dwa sposoby minimalizacji cierpienia w §wiecie, w jakim bezwzgled-
ne szczgscie jest niemozliwe. Pierwszy u Schopenhauera to sposob etyczny, czyli
wyrzeczenie si¢ pragnien i wspdlczucie dla cudzego cierpienia, sposéb drugi ma
charakter tworczy — polega na poswigceniu si¢ sztuce, ktora uwalnia od $wiata,
przynoszac cztowiekowi dar wyzszego poznania. Metody Riemizowa natomiast
opierajg si¢ niejako na wizji zbudowania wiezy Babel 1 przyjmuja postac karyka-
turalnych zamiennikow. Wieza Babel, w wizji pisarza, to przyklad owej ludzkiej
samowoli i gry z losem. Jednym z jej przyktadow jest wariant Dostojewskiego,
uosobiony w postaci Kiryllowa z Biesow, gdzie ,,historia ludzkos$ci przedstawio-

upigksza¢ §wiata, ale wlasnie przeciwnie, bedzie chciala odkry¢ na powrot trud istnienia, ktory
zakryta przed nami metafizyka, obiecujac zbyt tatwe wyjscie tylnymi drzwiami ze $wiata chaosu” —
zob. A. Bielik-Robson, Inna nowoczesnosé..., s. 338-339.

o1 A. Pemusos, Usepens..., s. 275.

2 Tamze, s. 278. Sa tutaj takie stowa: ,,.«Cynp0b1 KOHEM He 00beenby. OTMEpEeH MyTh U 3aKa-
3aHa jfopora. Mau-ceumu!”.
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na jest jako droga od goryla do cztowieka i od cztowieka do zabojstwa Boga”. Te
mozliwos$¢ ostatecznego zabicia ,,strachu” i ,,bolu” w cztowieku daje samobdj-
stwo; tak postapil samobojca Kirytow, poniewaz w sytuacji samobdjstwa ludzie
stajg si¢ niczym bogowie, biorgc los w swoje r¢ee, rzucajac wyzwanie Bogu, kto-
ry sprowokowat ten ,,diabelski wodewil”, t¢ ,,ponurg histori¢” (Riemizow opatru-
je to jeszcze innym wyrazeniem: ,,wszechswiatowg kaszg”). Wowczas cztowiek
sam wreszcie staje si¢ losem i moze oby¢ si¢ bez Boskich zezwolen na zycie,
moze definitywnie uwolni¢ si¢ od przeznaczonych mu termindéw zycia.

Drugi wariant zrzucenia wtadzy losu nad cztowiekiem wskazal skopiec i mag
Kondratij Seliwanow, ktory zaktadal w Rosji wspolnoty skopcéw, tak zwane ,,ko-
rabli”. W autobiografii Meki (Strady) Seliwanow, aby uniewazni¢ Boskie prawo
kierujace §wiatem i losem cztowieka, czyli prawo rozmnazania si¢ na ziemi, za-
lecat ludziom powszechng kastracjg. W takiej sytuacji znéw zatem Bog Tworca
statby si¢ niepotrzebny, cztowiek wykastrowany wszak nie ptodzi i nie ma takiej
potrzeby, a wiec staje si¢ wolny w swym bogatym niezaleznym $wiecie, uzyskuje
dar prorokowania i dar zachwytu. Najpetniejszy wyraz wolnosci cztowieka, wy-
zwolonego z okéw losu oraz cierpienia, grzechu, ngdzy i stabosci, jednym stowem,
obraz cztowicka bez Boga, ukazat W. Rozanow w tek$cie Apokaliptyczna sekta®,
gdy najlepsze rozwiazanie dojrzal w stodkim kanibalizmie. Otéz ludzie, tak jak
domagata si¢ tego heretycka nauka chtystow, w imi¢ ludzkiej mito$ci powinni
zbudowac ,.§wiatowy okret” i zazywszy wszelkich uciech i rozkoszy ziemskich,
pozre¢ si¢ wzajemnie z mitosci i w konsekwencji dzigki temu przej$¢ do ,,Wiecz-
nego Zycia, Wiecznego Snu i Wizji”*. To oczywiscie — wyczytana swoiscie przez
pisarza ze wspomnianych tekstow heretyckich — ironiczna dyskredytacja utopicz-
nych projektow ludzkosci przemiany wiasnego losu, z gory przeznaczonego jej
przez Boga, a takze wysmianie prob wyrugowania Boga z dyskusji o cztowieku.

W przedstawionych wyzej obrazach wyeliminowania kwestii cztowieka
z dyskursu antropologicznego dostrzec mozna zndéw analogi¢ do Nietzschean-
skich idei ,.kresu cztowieka” z utworu Zmierzch bogow, do czego rosyjski pisarz
niewatpliwie nawigzywat. Zagadnienie pozbycia si¢ nierozwigzywalnego prob-
lemu antropologicznego, a wigc kwestia $mierci czlowieka, stato si¢ poza tym
jednym z kluczowych poje¢ filozofii postnowoczesnej, w tym u M. Foucaulta
czy J. Derridy, ktory rowniez powotywal sie na koncepcje Nietzschego i takze
poruszal problematyke ,.kresu cztowieka” w eseju Kres czlowieka®. Ow post-

% B. Pozanos, Anoxanuncuueckas cexkma (Xnoicmol u ckonywt), C.-Ilerepoypr 1914, s. 179.
Cyt. za: A. Pemusos, Asepens..., s. 279, 386.

% Tamze, s. 279.

% Zob. J. Derrida, Kres czlowieka, thum. B. Banasiak [w:] tenze, Pismo filozofii, Krakow
1992. ,,Cztowiek jest zawsze wlasnym kresem, czyli kresem tego, co wtasne” — pisat tutaj Derrida
(s. 137).
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nietzscheanski ,.kres cztowieka” w wariancie Riemizowa przejawia si¢ w kon-
wengcji ironicznej, zesrodkowuje w figurze zaniku czlowieka w tonie, ktore go
porodzito?. Podobnie brzmig takie oto zapisy:

Coz, jesli zadne rewolucje nic nie zmienily i nie ma zadnej nadziei na przemiang czto-
wieka, macie racje, dla jego dobra nalezatoby go zwrocic tonu i oczysci¢ powietrze:
ale nie tylko od gnus$nosci i podtosci i wszelkiej gmatwaniny, dodam od siebie, ale
takze od pustej i petnej pychy lekkosci ,,nie ma czym oddychac”?’.

A jednak Riemizow w swym ,,apokryfie o cztowieku”, czerpigc wiele z idei
modernistéw, a przy tym toczac spor z obrazem czlowieka modernistycznego, nie
wkroczyt w sfere absolutnego pesymizmu (byt pesymista podobnie jak Schopen-
hauer, co do samej bezwzglednej mozliwos$ci ksztattowania przez czlowieka wilas-
nego losu). Aprobujaca cztowieka postawa Riemizowa, w ktorej byto miejsce i dla
fatalistycznego przeznaczenia cztowieka, i dla btgdnego $wiata, a jednoczesnie
i niezaprzeczalny zachwyt nad zyciem, wynikala z przedstawionych w niniej-
szych rozwazaniach kryteriow: po pierwsze, idei obrazu Bozego w cztowieku,
po drugie, idei ,,bycia-ku-drugiemu”, po trzecie wreszcie, z kategorii mitosci do
czlowieka, jakie zaistnialy w koncepcji antropologicznej pisarza. Twierdzit on:

zadne wiarotomne dziatanie cztowieka nie zabije we mnie wiary w niego. ,,Mowié
z cztowiekiem i nie by¢ z tego powodu szczgsliwym, ze go kochasz! Nie umiem tylko
tego wyrazi€...” A ilez jest rzeczy na §wiecie, ktorych pigkno dostrzega nawet najbar-
dziej zagubiony cztowiek? Popatrzcie na dziecko, popatrzcie na Boska zorzg, popatrz-
cie na trawke, jak roénie, popatrzcie w oczy, ktore na was patrza i was kochaja®®.

Antropologia chrzescijanska istnienie cztowieka wigze z mito$cig Boga, kto-
ry go powotal do zycia, uznajac cztowieka za ,,chciany, upragniony owoc stwor-
czej Mitosci”, ktory ,,jednak uwiktat swoj los w dramat grzechu”*. Emigracyjny
los Riemizowa sktonit go do uwypuklenia idei mitosci — w perspektywie teo-
logicznej — jako koniecznej i absolutnej podstawy do egzystowania czlowie-
ka w §wiecie.

% Por . P. Stiskind, Pachnidlo, przet. M. Lukasiewicz, Warszawa 2008. Koncowa scena kani-
balna w powiesci — czyli obraz pozarcia przez innych ludzi gtdwnego bohatera Grenouille’a, ktory
uosabia nadczlowieka, aniota, jakim stat si¢ dzigki cudownej miksturze, nieziemskiemu pachnidhu,
ktore wreszcie wysublimowato zapach czlowieka, rozszarpanie bohatera wskutek mitosci do czto-
wieka — takze moze by¢ rozpatrywana jako cigg dalszy nietzscheanskiej koncepcji nadcztowieka.
Jest to, rzecz jasna, znowu wersja zdyskredytowana, ukazana przez Siiskinda.

7 A. Pemu3sos, Yuumens mysviku..., s. 301.

% A. Pemuzos, Ozonb seweli..., s. 230.

9 Zob. Ks. J. Szymik, Amor ergo sum. Milos¢ w centrum antropologii chrzescijariskiej. Wpro-
wadzenie teologa, ,,Ethos” 2008, nr 2-3(82-83), s. 72.
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Czlowiek ambiwalentny, a wigc podty i zly, ,,zatosny”, ,,zbedny”, unizony,
ale zarazem pigkny i wielki — ,,gotOw jestem to powtarzaé po tysigc razy”, pisat
Riemizow w powiesci Nauczyciel muzyki'® — cztowiek, ktorego pisarz poznat
dogtebnie w jego ,,fizycznym statusie” i istocie duchowej, i przedstawit jego do-
konczony obraz w utworach emigracyjnych — oto petna wizja antropologizmu
pisarza. Jego antropologia, ktéra mozna by nazwaé literacka, bez watpienia,
zogniskowana zostala miedzy koncepcjg nowoczesng i tradycyjna, wyptywajaca
z nauki chrzes$cijanskie;.

100° A. PemuzoB, Yuumenv mysvixu..., s. 299.
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SYSTEMOCENTRYZM A PERSONOCENTRYZM.
EWOLUCJA KONCEPCJI ANTROPOLOGICZNYCH W ROSIJI
W PIERWSZEJ POLOWIE XIX WIEKU

Pojecia ,,systemocentryzm” 1 ,,personocentryzm’” zostaly zaproponowane przez
rosyjskiego politologa Aleksandra Obotonskiego' jako dwa wzajemnie wyklucza-
jace sie poglady na $wiat, roztaczne sposoby wartosciowania i porzadkowania
calego spektrum problemdw, z ktorymi cztowiek si¢ styka. Podkreslajgc seman-
tyczng zlozono$¢ poje¢, Obotonski wprowadzit dodatkowo okreslenie ,,genotyp
etyczny” — zbior wartosci i postaw o charakterze moralno-etycznym, istniejacy
na réznych etapach rozwoju swiadomosci zbiorowej i okreslajgcy jej charakter?.
O roztacznosci wspomnianych typow $wiatopogladu decyduje punkt odniesienia,
ktorym jest albo cztowiek-indywidualnos¢, albo panstwo/wspdlnota/organizacja.
Obotonski podkreslit fakt ich wzajemnej nieprzystawalnosci, zauwazajac:

@DyHIaMEHTaIbHOE Pa3Inine MEXTy HUMHU COCTOHT B ITOJSIPHOCTH MX LIEHHOCTHBIX
Kaja. B nepcoHOLEHTPUCTCKOM 1IKane HHAUBUAYYM SIBISIETCS BBICIIEH TOUKOM, Me-
poii Bcex Beleid. Bee siBieHns Kak IPpUPOIHOTO, TaK U COITMAIBEHOTO MUpa (HE TOBOPS
y’K€ 0 MHpE [yXOBHOM, BHYTPEHHEM) PAacCMaTPUBAIOTCS CKBO3b MPHU3MY UeJIOBEYE-
CKO JINYHOCTHU. B cHCTEMOLIEHTPHUCTCKON MIKasle MHAMBH JIMO0 BOOOIIE OTCYTCTBY-
eT, 100 paccMaTpUBaeTCs KaK HEYTO BCIIOMAaraTeabHOe, CIIOCOOHOE IPUHECTH 00JIb-
IIYFO WK MEHBIIYIO OJIb3Y JIMIIb ISl JOCTHXCHHS HEKUX HAIUTMIHOCTHBIX LeJeit’.

W naszych rozwazaniach na temat systemocentryzmu i personocentryzmu oraz
ewolucji koncepcji antropologicznych w $wietle tych poje¢, system, w slad za
Obotonskim, bedziemy rozumie¢ jako taki typ relacji jednostki i spoteczenstwa,

' A. OGONOHCKHH, [[pama poccutickotl ROIUMUYECKOU UCTNOPULL: CUCTNEMA RPOTUE JTUYHOCTU,
Mocksa 1994.

2 Tamze, s. 12.

3 Tamze, s. 9.
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w ktorym normy i warto$ci spoteczne majg dla jednostki charakter obligatoryjny
1 nie podlegajg kwestionowaniu ani nie sg przedmiotem poglebionej refleksji. Nie-
zaleznie od wartoSci, ktorg umiescimy na szczycie hierarchii w systemie — moze to
by¢ Imperium, Wspolnota, Car — wszystkie formacje systemocentryczne jednoczy
wspodlna cecha: nie rozpatruje si¢ w nich kwestii wartosci jednostki, nie istnieje
ona i nie jest przedmiotem dyskusji. Mozna wrecz stwierdzi¢, iz nie pojawia si¢
w $wiadomosci systemu jako takiej, a jesli juz si¢ pojawi, to bedzie traktowana jako
idea obca, czego przyktady znajdujemy w sporze stowianofilow z okcydentalistami
w latach 40. XIX wieku; lub nawet jako idea destrukcyjna dla ustalonego porzadku,
co z kolei uwidocznito si¢ na linii stosunkow jednostka—Imperium.

Dazenie do zmian w zakresie porzadku spoteczno-politycznego rowniez be-
dzie jawic si¢ jako konsekwencja przyjecia okreslonej hierarchii warto$ci i beda-
cych jej pochodng koncepcji antropologicznych. Konflikty pojawiajg si¢ na linii
jednostka—grupa, a sposob ich rozwigzywania i stanowigca dla niego przestanke
hierarchia wartosci pozwalaja zaliczy¢ strony konfliktu do grupy reprezentantow
tendencji systemocentrycznej lub personocentrycznej. Spory, toczone z pozycji
rozlgcznych wartosci, nie stuzg temu, by zrozumie¢ adwersarza i podja¢ probe
wypracowania kompromisu, lecz temu, by obroni¢ wilasne racje i umocni¢ po-
zycje. Pozytywnym nastgpstwem dyskusji czgsto jest artykulacja tresci waznych
z punktu widzenia rozwoju kultury oraz potwierdzenie tozsamos$ci danej grupy
poprzez wskazanie na fundamentalne wartosci.

Schemat badawczy, zaproponowany przez Obotonskiego, pozwala uporzad-
kowa¢ liczne zjawiska kulturowe wedlug klucza, jakim jest ich opozycyjnosc.
Nie wyczerpuje jednak zagadnienia, gdyz pomija zréznicowanie systemow: pan-
stwa 1 wspolnoty. Chociaz mozna wskaza¢ na prawostawie jako fundament kaz-
dego z nich, nie w kazdym systemie ma ono takg samg funkcje¢ i rownie wysoka
range. Problem nabiera znaczenia z poczatkiem wieku XVIII; reformami Piotra
I oraz narzucong europeizacja Rosji, kosztem oslabienia pozycji Cerkwi prawo-
stawnej 1 jej roli w kulturze.

Pierwotne dla Rosji formacje systemocentryczne miaty dwa zrodta. Pierwsze
z nich — prawostawie, uznane przez Borysa Jegorowa za jeden z podstawowych
filarow rosyjskiej kultury, tworzyto dychotomiczny system uwarunkowany przez
biegunowo$¢ sacrum (sfera Transcendencji) — profanum (sfera potrzeb material-
nych). Wylaniat si¢ zen binarny obraz $wiata oraz ludzkiej duszy skazonej grze-
chem 1 zagrozonej przez zto zewngetrznego §wiata. Cztowiek funkcjonowat rozdar-
ty pomigdzy niebem a pieklem, Bogiem a diabltem, §wigtoscig a grzechem, dobrem
a ztem. Istotny rowniez jest fakt, na ktory zwrocit uwage Jurij Lotman: w prawosta-
wiu cztowiek jest ikong Boga, odzwierciedla boskos$¢ i stanowi jej czg$¢*. Na wza-

4 Por. FO.M. Jlorman, Cemuocghepa. Kynomypa u 63pule. Buympu mwiciswux mupos. Cmamoii.
Hccneoosanus. 3amemxu, Cankr-IlerepOypr 2000, s. 402.
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jemne warunkowanie si¢ i przenikanie sfery ziemskiej 1 transcendentnej wskazata
rowniez Hanna Kowalska-Stus®. Sredniowieczna kultura staroruska ,,miata cha-
rakter chrystocentryczny i eschatologiczny, dominowata wowczas chrzescijanska
wizja cztowieka”®.

Sfera relacji spotecznych i wertykalnego kierunku ludzkich dazen naktadaty
si¢ na siebie, generujgc specyficzne pojmowanie miejsca jednostki w spoteczen-
stwie. Istniejac w relacjach spotecznych, a wigc tworzonych w wyniku konkret-
nych potrzeb o charakterze doczesnym: ochrony przed wrogiem, wspdlnej pra-
cy w trudnych warunkach geograficzno-klimatycznych, rozrywki, cztowiek nie
tracil charakteru ikonicznego, nadal stanowit czgs¢ Boskiego porzadku. Wigzi
migdzy cztonkami grupy powstawaty dzigki wierze prawostawnej i wyptywaja-
cej z niej mitosci blizniego. ,,Interes” grupy pokrywat si¢ z interesem jednost-
ki — bylo nim zbawienie. Nie pojawiat si¢ problem wzajemnych relacji jednostki
i grupy, poniewaz cztowiek nie byt postrzegany jako indywiduum.

W wieku XVIII, w dobie reform Piotra I, zaczyna si¢ ksztalttowac system o no-
wych podstawach. W dalszych rozwazaniach bedziemy okre§la¢ go mianem Im-
perium, ze wzgledu na fakt, iz na szczycie hierarchii wartosci znalazto si¢ dobro
panstwa, budowanie jego potegi poprzez modernizacj¢ aparatu administracyjnego
i wojskowego. System stworzony przez Piotra I zyskat podbudowe w postaci sze-
regu ukazow, Tabeli Rang (1722), utworzenia Swictego Synodu. Zmienita si¢ tez
koncepcja antropologiczna. Na pierwszym miejscu postawiono dobro panstwa,
ktora to wartos$¢ stala si¢ punktem odniesienia dla oceny jednostkowych dziatan.
W stosunku do systemu ksztattowanego przez prawostawie nastgpity dwie zna-
czace zmiany: po pierwsze — w sfere sacrum wdarlo si¢ to, co wczesniej jawi-
fo si¢ jako profanum, znaczenie zyskat praktyczny wymiar dziatan o charakterze
panstwowotworczym; po drugie — Piotr I poprzez swoje reformy zapoczatkowat
proces uwalniania jednostki spod wplywow grupy, zrywania wiezi plemienno-
-rodowych. Zwrdcit na ten fakt uwage Andrzej Walicki, piszac:

W poréwnaniu z wszechwladza kolektywistycznych tradycji i religijnych rytuatow,
cechujacych zycie spoteczne Moskiewskiej Rusi [...] omnipotencja scentralizowa-
nej wladzy politycznej umozliwiajgcej jednostkom wylamywanie si¢ spod wiladzy

5 Definicja kultury ruskiej, oddajaca jej podstawowy sens, brzmi nastepujaco: kultura jest
Kos$ciotem, w znaczeniu ewangelicznym, przedtuzonym we wszystkich kierunkach zwiazanych
z ludzkim dziataniem. To, co rozwijat i ksztattowat Kosciot, zataczato szerokie kregi. Tak budowa-
na kultura znajdowata réwnowage miedzy tym, co oczekiwane i wykonane. Dlatego dlugie ruskie
sredniowiecze nie znato poczucia tragizmu, tak charakterystycznego dla kultury renesansowej,
zwlaszcza greckiej, 1 postrenesansowej, a wynikajacego z niemoznosci pogodzenia ideatu z rzeczy-
wisto$cig” — H. Kowalska-Stus, Kultura i eschatologia. Moskwa wieku XVII, Krakéw 2007, s. 15.

¢ Tamze, s. 17.
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lokalnych wspdlnot, otwierajacej przed nimi drogi do karier ogélnopanstwowych,
opartych na kryteriach racjonalno-merytorycznych, odczuwana byta jako kolosalne
rozszerzenie zakresu wolnosci indywidualnej’.

Podsumowujac: w systemocentrycznych koncepcjach opartych na prawosta-
wiu jako wierze i tradycji czlowiek istnial w ramach wigkszej catosci, stano-
wigc jej ikong (obraz Boga) lub cze$¢ (reprezentant wspolnoty). W systemach,
gdzie centrum stanowito Imperium, uaktywnial si¢ czynnik panstwowotworczy,
a czlowiek byl pojmowany jako stuga panstwa. Omoéwione formacje systemo-
centryczne nie mialy charakteru roztgcznego, o czym $wiadcza takie zjawiska,
jak chociazby sakralizacja wtadzy cara®. Rownocze$nie zachodzit jednak proces
odwrotny: nastgpowato oddzielenie sfery zycia panstwowego, ktore stato si¢
przedmiotem regulacji oraz instytucjonalizacji, od obszaru zycia wspdlnotowe-
go, nadal silnie zakorzenionego w tradycji prawostawnej. Na granicy systemu
reprezentowanego przez prawostawie jako tradycje i wiar¢ oraz Imperium za-
chodzito przenikanie i wypaczanie elementéw jednego i drugiego, co zaobser-
wowat Mikotaj Gogol w Rewizorze®.

Ewolucja systemocentrycznych koncepcji antropologicznych nastapita wsku-
tek konfrontacji kulturowej Rosji z Zachodem oraz przenikania na grunt kultury
rosyjskiej personocentryzmu. W Europie Zachodniej genotyp personocentryczny
mial korzenie w dziedzictwie kultury antycznej, potem rozwijal si¢ we wezesnym
chrze$cijanstwie, a nastgpnie odrodzit si¢ w dobie Renesansu. Na takie wlasnie
etapy jego rozwoju wskazywali rosyjscy mysliciele o proweniencji okcydentali-
stycznej, upatrujac przyczyn zacofania cywilizacji rosyjskiej w braku osobowo-
$ci, pojmowanej jako jednostka-indywidualnos$¢ '°.

W Rosji personocentryzm nie wyrastat z rodzimej kultury, lecz byt zjawiskiem
przeszczepionym z Zachodu. Przejawiat si¢ na niewielkg skale juz za panowa-
nia Katarzyny II. Aleksander Radiszczew w Podrozy z Petersburga do Moskwy
(Iymewecmsue u3z Ilemepbypea ¢ Mocksy, 1790) wyartykulowal podstawowe
dla tego genotypu prawdy: czlowiek cierpi z powodu niesprawiedliwych wyro-
kow losu i ucisku panstwa, brak mu samo$wiadomosci, aby zbuntowac si¢ prze-
ciwko takiemu porzadkowi, moze i powinien dziata¢, wolnos¢ jednostki jest war-
toscia najwyzsza:

7 A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej. Od Oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Kra-
kow 2005, s. 30.

8 B. Uspienski, Car i Bdg. Semiotyczne aspekty sakralizacji monarchy w Rosji, przekt. i wstep
H. Paprocki, Warszawa 1992.

 Por. M. Abassy, Od ,,klerkéw” do biurokratyzmu — twérczos¢ Mikotaja Gogola [w:] Prace
Komisji Kultury Stowian PAU, t. VII: Kultura i polityka, red. L. Suchanek, Krakow 2008, s. 12—13.

10 Por. K. Kawielin, Zasada osobowosci w historii Rosji [w:] Filozofia i mysl spoleczna ro-
syjska 1825-1861, wyboru dokonat, wstepem i przypisami opatrzyt A. Walicki, Warszawa 1961.
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S1 B3MISIHYIJT BOKPYT MEHS U JyIlIa MOSI CTPAJaHUSIMH YeIOBEYeCTBA YSI3BICHA CTala.
OO0parui B30p BO BHYTPEHHOCTh MOIO — M YBUJIEI, YTO OEICTBUS YEIOBEKA MIPOHCXO-
JISIT OT YeJIOBEKA M 4acTO OT TOTO TOJBKO, UTO OH B3MPAET HE TPSIMO Ha OKPYKAFOIIHE
€ro MpeaAMETHL. [...] s TOYYBCTBOBAJ, YTO BO3MOXKHO BCSKOMY COYYaCTHHKOM OBITH
B OnarozeiicTBuu cede momooHbIx .

Powtarzajac za Pawltem Nowogrodcewem, ze Radiszczew jako pierwszy
sformutowat ide¢ protestu przeciwko zniewoleniu cztowieka'?, warto zwrocic
uwage na dwa aspekty mysli o wolno$ci autora Podrozy z Petersburga do Mos-
kwy: polityczny, gdy pisal: ,,camomep»*aBCTBO €cTh HAWIPOTHBHEWIIEE YENO-
BEUYECKOMY eCTecTBy coctosuue” !, oraz indywidualny, gdy w imi¢ godnosci
jednostki wystgpowal przeciwko okrucienstwom losu i obecnosci fatum w zyciu
cztowieka:

Ecnu HeHaBUCTHOE cYacThe UCTOLIMT Hal TOOOI BCe CTPENbl CBOM, €CIH JoOpoaeTe-
JM TBOEH yOexHIa Ha 3emMJie He OCTAHETCsl, €CIIM JOBEIICHHOMY JI0 KpalHOCTH, He
Oyzner TeOe MOKPOBa OT YTHETCHHUS, TOT/Ia BCIIOMHU YTO ThI YCJIIOBEK, BCTIOMHHU BEIJIH-
YEeCTBO TBOE, BOCXHUTH BEHEI[ OJIaYKEHCTBA, €r0 JKe OTHSTH y TeOs TIaTcs — ympu ',

Wolnos¢ polityczna, wedtug Radiszczewa, wynikata w sposob naturalny z przy-
rodzonego prawa cztowieka do wolnosci, z faktu, ze stanowi on najwyzszg war-
tos¢. Wezwanie do odebrania sobie zycia, Smier¢ z wlasnej reki jest dowodem
panowania nad wlasnym losem, daje mozliwo$¢ zachowania godno$ci w kazdych
warunkach. Prawo do samobdjstwa stanowi wyraz najwyzszej wolnosci. Afirma-
cja wolnosci i prawa czlowieka do obrony wlasnej godnos$ci przerodzita si¢ nie-
postrzezenie w negacje zycia jako takiego. Tragizm istnienia i kult §mierci ponie-
sionej w imi¢ wzniostych ideatéw to charakterystyczne rysy personocentryzmu.

Na poczatku XIX wieku kultura szlachecka rozpadta si¢ na dwie przeciwstaw-
ne formacje, nazwane przez kulturoznawce Igora Kondakowa: konserwatywno-
-zachowawczg i liberalno-reformatorska'. Jak si¢ przekonamy w toku dalszych
rozwazan, byly one wewnetrznie zroznicowane, a ich charakter zmieniat si¢ na
przestrzeni catego XIX wieku. Stosunek do reform Piotra I, zadania i cele o§wie-
cenia w Rosji, sprawa chlopow panszczyznianych, problem pogodzenia libera-
lizacji zycia politycznego z interesem samodzierzawia, w tym kwestia cenzury

' A. Paputues, Ilymewecmeue uz Ilemepoypea ¢ Mocksy (1790), cyt. za: C.I1. XKa6a, Pycc-
Kue muicaumenu o Poccuu u yenogeuecmese. Anmonozus pycckoii obujecmeentou moicau, Ilapmxk
1954, s. 8.

12 P. Nowogrodcew, O drogach i zadaniach rosyjskiej inteligencji [w:] De profundis. Z glebo-
kosci. Zbior rozpraw o rosyjskiej inteligencji, wstep M. Pottoracki, Warszawa 1988, s. 39.

13 A. Panuwes, [lymewecmsue..., s. 9.

14" A. Pagumues, [Tymewecmsue. .., s. 12.

15 1. Konpnaxkos, Kynemypa Poccuu, Mocksa 1999, s. 189.



152 Matgorzata Abassy

oraz prawa 1 wolno$ci jednostki — wszystko to stato si¢ przedmiotem dyskus;ji
i jawito si¢ jako obszar koniecznych zmian. W pierwszym i drugim dziesigcio-
leciu XIX wieku postawa reformatorska czesto miescita si¢ w ramach warto-
$ci systemu, chociaz stosowanie do niej poj¢cia ,,liberalny” jest niecadekwatne.
Za przyktad moze postuzy¢ Nikotaj Karamzin i poglady, ktore wyrazit na kar-
tach dzieta Historia panstwa rosyjskiego (Mcmopus poccuiickoeo 2ocydapcmaa,
1804—1826), czy reformy carskich ministrow, ktérych nadrzednym celem byto tu
wzmocnienie panstwa, nie za$ zabezpieczenie intereso6w jednostki.

W drugim dziesiecioleciu wieku XIX, wskutek zmian w $wiadomos$ci wy-
ksztalconej elity wojskowej, spowodowanych z jednej strony dlugotrwatym prze-
nikaniem do Rosji idealow o$wieceniowych, z drugiej natomiast — bezposrednig
obserwacja cywilizacji Zachodu w czasie kampanii antynapoleonskiej, sposrod
szlachty wyodrebnila si¢ trzecia nieliczna grupa'®, nazwana przez Obotonskiego
»inteligencja szlachecka”!”. Po powstaniu 14 grudnia 1825 roku reprezentowany
przez nig zespot wartosci, pogladoéw i postaw zostal okreslony mianem dekabry-
zmu. Byla to pierwsza w historii Rosji formacja personocentryczna. Koncepcja
antropologiczna formacji nie uzyskata ksztattu teoretycznego, lecz manifestowa-
fa si¢ poprzez gloszone idealy oraz zachowania. Dekabrysta hotdowatl oswie-
ceniowemu kultowi rozumu, uznajac charakter czlowieka za pochodng procesu
wychowania i ksztatcenia. Normy etyczne znalazty wyraz w stworzeniu kodeksu
zachowania, pozwalajacego odrozni¢ dekabryste od typowego przedstawiciela
warstwy szlacheckiej. Tajne zwiazki narodzily si¢ spontanicznie i poczatkowo
miaty charakter kotek samodoskonalenia; opieraly si¢ na o$wieceniowym przeko-
naniu, ze cztowiek stuzy dobru wspolnemu, dbajac o wlasny rozwoj. Powstawaty
w atmosferze oczekiwania na obiecane przez Aleksandra I reformy, a zwlaszcza
uchwalenie konstytucji oraz nadanie wolno$ci chtopom panszczyznianym, przy-
nosity deklaracje wiernej stuzby cztowiekowi w imi¢ ideatow o$wieceniowego
humanizmu. Konrad Rylejew, jeden z pigciu straconych pdzniej uczestnikow
powstania, napisat znamienne stowa deklaracji tej stuzby: ,,Dotozymy wszel-
kich staran, aby realizowa¢ w swoich utworach idealy wzniostych uczué¢, mysli
i praw wiecznych, zawsze bliskich cztowiekowi i zawsze niewystarczajaco mu
znanych”'®, Podstawowa wartoscia, na ktorej opierat si¢ $wiatopoglad dekabry-
stow, byta szeroko pojmowana wolno$¢. Na placu Senackim Rylejew potwierdzit
jej fundamentalne znaczenie: ,,My oddychamy wolnoscig”!® — powiedzial. Stata

' H. Diinensman, U3 nomaennoil ucmopuu Poccuu XVIII-XIX éexos, Mocksa 1993, s. 412.

17" A. OGonoHckuil, Jpama poccutickoil..., s. 86.

18 Por. K. Rylejew, Kilka mysli o poezji. Wyjgtek z listu do N.N., ,,Syn Otieczestwa” [w:] Deka-
brysci, przet. S. Borska, oprac. i wstgpem opatrzyt H. Batowski, BN 11 106, Wroctaw 1957, s. 230.

9 J. Lotman, Dekabrysta w zZyciu codziennym [w:] tenze, Rosja i znaki. Kultura szlachecka
w wieku XVIII i na poczqtku XIX, wybér i przektad B. Zytko, £.6dz 1999, s. 312.
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si¢ ona zrodlem koncepcji antropologicznej, centralnym tematem wyglaszanych
sagdow i celem podejmowanych dziatan.

Dekabrystowska wizja cztowieka wytania si¢ z programowych dokumentow
dekabrystéw oraz poezji i poematow nurtu dekabrystowskiego (1815-1825)%.
Przejawiata sie tez poprzez swoisty kodeks codziennych zachowan oraz sposob
wypowiadania si¢ dekabrysty. W Prawostawnym katechizmie (IIpasocnaemwiii
rkamexu3suc) Siergieja Murawjowa-Apostota, przygotowanym w formie krotkich
pytan i odpowiedzi, czytamy:

—Po co Bog stworzyt czlowieka?

— Aby mu shuzyl, byt wolny i szczesliwy.

— Dlaczego ruski lud i wojsko jest nieszczesliwe?
— Dlatego, ze carowie pozbawili go wolnosci?.

Dokument miat charakter agitacyjny, byt skierowany do szeregowych zot-
nierzy, stuzacych w wojsku carskim, dlatego tez zawieral odwotania do Biblii,
a autor postugiwat sie¢ biblijnym stylem i symbolikg. Niemniej jednak zawarte
tam idee sg nowe: to wolno$¢ i szczgscie oraz sprzeciw wobec samodzierzawia.
Pojecie szczescia jest, podobnie jak u Radiszczewa, przeciwstawione cierpieniu.
W stosunku do prawostawnej hierarchii warto$ci zmiana ta jest niezwykle istotna
i wskazuje na przesunigcie akcentow w interpretacji sensu zycia cztowieka — nie
stoi on przed wyborem dobra lub zta, co w konsekwencji przyblizatoby go do
zbawienia lub skazywalo na potgpienie, lecz dokonuje wyborow w przestrze-
ni aksjologicznej warunkowanej przez szczgscie i cierpienie — dazy do szczgs-
cia, a unika cierpienia. Poprzez ten akt zostaje zmarginalizowana kwestia zycia
wiecznego, a akcent przesuwa si¢ na doczesnos$¢ i jej ksztattowanie.

Przed powstaniem 1825 roku dekabrysci jeszcze nie wiedzieli, ze wystapienie
przeciwko samodzierzawiu zachwieje catym poteznym genotypem kulturowym,
w ktory wpisane jest podporzadkowanie jednostki potrzebom panstwa-Imperium.
Na etyczny wymiar dekabryzmu wskazuje przede wszystkim fakt, ze 6wczesna
sytuacja historyczna zostata przez reprezentantow nurtu odczytana jako moralny
imperatyw, wezwanie do dziatania bez wzgledu na konsekwencje. Michait Bach-
tin zwrocit uwage na t¢ paradoksalng z pozoru postawe szlacheckich rewolucjo-
nistow, zdecydowanych dziala¢ mimo $wiadomosci nieuchronnej kleski*. Ich
postawa wpisuje si¢ w model bohatera tragicznego, inspirowanego tradycjami
antyku, skazanego na $mier¢ w imi¢ wzniostych ideatow; tego, ktory oddat zy-

2 Por. M. Jakébiec, Historia literatury rosyjskiej, Warszawa 1976, t. 1, s. 417-432.

21 C. MypasbeB-Anocron, Ilpasocaasnviti kamexuszuc [w:] M dym evicokoe cmpemnenue, COCT.
N.A. ApzymanoBa, Mocksa 1980, s. 69 (cytaty, jesli nie podano inaczej, przetozyta M. Abassy).

22 Por. M. Bachtin, W strone filozofii czynu, przet. B. Zytko, Gdafsk 1997, s. 55.
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cie za stuszng sprawe. Dekabrysci marzyli o stawie w jej ziemskim wymiarze,
pragnac pozosta¢ w pamiegci potomnych jako ci, ktorzy tworzyli historie. Wzorce
antyczne odzwierciedlily si¢ tez w sztuce oratorskiej, inspirowanej mowami Cy-
cerona i Horacego.

Wolnos¢ inspirowana ideatami liberalizmu i humanizmu uwarunkowata cha-
rakter genotypu personocentrycznego. Z dekabrystami pojawito si¢ nowe pojmo-
wanie panstwa i shuzby ojczyznie. Wartosci istotne dla systemu byty zastepowane
warto$ciami z hierarchii personocentryzmu. Nalezy do nich pojecie ,,stuzby” —
Mikotaj Lunin, rezygnujac z kariery wojskowej, argumentowat swoja decyzje
nastepujaco:

Dla mnie jest tylko jedna droga do kariery — droga wolno$ci... a na niej nie majg zna-
czenia tytuly nawet najwspanialsze [...]. Nie, nie, mi jest potrzebna wolno$¢ mysli,
wolnos¢ stowa, wolnosc¢ czynu! To jest prawdziwe zycie! [...] Nie chee by¢ zaleznym
od oficjalnego stanowiska; bed¢ przynosil pozytek ludziom w taki sposob, jak mi
dyktuja rozum i serce®.

Zastapione zostato pojecie stuzby carowi — shuzbg ojczyznie, poddanego —
obywatelem, dziatania w imi¢ partykularnych intereséw — dzialaniem na rzecz
dobra publicznego. Rezygnacja z tytutow i kariery wojskowej byta dla Lunina
nie tylko wystgpieniem przeciwko polityce panstwa, ale tez protestem przeciw-
ko obyczajowosci szlachty zainteresowanej wytacznie realizacja partykularnych
interesow. Dekabrysta odrzucit rozrywki typowe dla przedstawicieli swojego
srodowiska: gre w karty, tance, pojedynkowanie si¢. Wystepowal przeciwko za-
chowaniu przedstawicieli swojej warstwy, przejawiajagcemu si¢ miedzy innymi
w niejednoznacznosci uzywanych stow, pomijaniu milczeniem trudnych kwestii,
jak prawo panszczyzniane, 25-letni okres stluzby wojskowej, korupcja aparatu
administracyjnego, samodzierzawie. Postepowanie dekabrysty charakteryzowa-
la jednoznacznos¢: dbatos¢ o precyzje wypowiedzi, przypisywanie stowu rangi
czynu, jednoznaczno$¢ w postepowaniu stuzyly wyeksponowaniu indywidual-
nosci, wydobyciu jej niepowtarzalnosci spod wielu warstw pustych znakéw na-
rostych w ciagu wiekow. Dekabrysta pragnat wykrzycze¢ prawde oraz odnalez¢
ukryte za falszywa obyczajowoS$cig prawdziwe znaczenie stow. Artykutowanie
idei wolnosci stato si¢ sposobem na zaistnienie jako niepowtarzalna jednostka.
Wprowadzeniu do kultury genotypu personocentrycznego stuzyta tez silna tea-
tralizacja zycia codziennego, traktowanie kazdej sytuacji jako roli do odegrania,
aktu, ktory zostanie zapamigtany przez potomnych. Podkreslenie odmienno$ci
dekabrysty od $rodowiska szlacheckiego szto w parze z pragnieniem zaistnie-
nia w rosyjskiej kulturze wraz z odkrytymi przez siebie warto§ciami. Obotonski

3 Cyt. za: A. O6onoHckui, Jpama poccuiickoi..., s. 98.
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zauwazyl, ze poprzednie pokolenie wyksztatconych Rosjan wykorzystywato od-
kryte warto$ci europejskie, aby uciec od rzeczywistosci; natomiast dekabrys$ci
proébowali wplywac na rzeczywistos¢ i realizowac postulat wolnos$ci cztowieka:

OT1bl OBUTH PYCCKUMHE, KOTOPBIM CTPAaCTHO XOTENOCh CTaTh (hpaHIly3aMH, ChIHOBbS
OBUTM TIO BOCIMTAHHIO (PAHIY3bl, KOTOPHIM CTPACTHO XOTEJIOCh CTaTh PYCCKUMH.
[epBble HaXOAMIN pa3IMYHBIE CIIONIOOBI YX0/1a OT JEHCTBUTEIILHOCTH, BTOPBIE BHJIE-
JIM CMBICIT CBOCH JKU3HHU, CBOE MPEeJHA3HAYCHHUE B €€ MPpeoOpasoBaHuu >,

Ocena rzeczywisto$ci z pozycji rozumu oraz imperatyw dziatania sg charak-
terystycznymi rysami personocentryzmu i konsekwencja postawienia jednostki
na szczycie hierarchii wartosci. Warto przypomnie¢, ze pokolenie dekabrystow
zachowato w pamigci zwycieska kampanig¢ 1812 roku — byto pokoleniem czynu
i z wlasnych doswiadczen czerpato wiedz¢ o tym, Ze mozna zmieniac rzeczywi-
sto$¢. Ponadto w $§wiadomosci dekabrystow jako elity oficerskiej zaszta subtelna
zmiana: od identyfikacji z armig panstwa-Imperium, nastawionego na ekspansj¢
terytorialna, do utozsamienia si¢ z wojskiem, ktore przyniosto wolnos¢ narodom
Europy. Jest to fakt istotny, poniewaz juz woéwczas nastgpito przesunigcie zna-
czenia ze shuzby carowi na dziatania na rzecz wolnosci. Byta to zapowiedz roz-
famu miedzy elitg a carem.

Rozbrat z panstwem i srodowiskiem szlacheckim byt naturalng konsekwencja
przyjecia personocentrycznej skali wartosci. W dekabryzmie rozpoczat si¢ proces
indywidualizacji, rozumiany jako pojawianie si¢ jednostek pozbawionych lojalno-
$ci grupowej . W miejsce wiezi rodowych pojawity si¢ wiezi kolezenskie, kult bra-
terstwa — zaczerpniety z tradycji 16z masonskich — wskazywat na pokrewienstwo
duchowe, bra¢mi stawali si¢ dla dekabrysty ludzie shuzacy tym samym ideatom.

Obotonski nazwat dekabryzm kontrkultura: ruch opierat si¢ na warto$ciach nie
tylko nowych w kulturze, ale niezrozumiatych dla ogoétu spoleczenstwa: ,,Y mac
JIBOPSTHE BBIILIH HA TUIONIAb, YTOOBI HOTEPATH CBOW MPHBUIIETUH — TYT CMBICIIA
Her” %%, W rzeczy samej, wystapienie przeciwko samodzierzawiu nie miato sen-
su, jesli ocena jest dokonywana wylacznie z perspektywy spoteczno-politycznej.
Ruch liberalny zostat zdyskredytowany, wstgpienie na tron Mikotaja I i podje-
te przez niego $rodki bezpieczenstwa, majace zapobiec w przysztosci tego typu
wystgpieniom, skutecznie zahamowatly rozwoj idei liberalnych. Wyjatkowe zna-
czenie dekabryzmu zawiera si¢ w zaszczepieniu w rosyjskiej kulturze genotypu
personocentrycznego i czynnemu wystapieniu przeciwko systemocentryzmowi.

24 Tamze, s. 88.

% Por. Stownik socjologii i nauk spotecznych, red. G. Marshall, red. nauk. pol. wyd. M. Tabin,
Warszawa 2004, s. 151.

26 A. O6onouckuit, /[pama poccutickoii..., s. 99.
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W systemocentryzmie najwazniejsza jest ochrona stabilno$ci systemu. Bunty
i powstania, ktorych Rosja doswiadczata do konca wieku XVIII, mialy charakter
wystapien przeciwko innym grupom spotecznym w ramach tego samego syste-
mu, nie za$ przeciwko fundamentalnej wartosci, jaka jawit si¢ interes panstwa?’.
Dekabryzm byt pierwszym w dziejach Rosji ruchem, ktéry godzit bezposrednio
w podstawy sytemu.

W latach 40. XIX wieku zderzenie personocentryzmu z systemocentryzmem
znalazto wyraz w dazeniach do indywidualizacji, zaciektych sporach o ,,0sobo-
wos¢” — jej definicje 1 znaczenie dla rozwoju historycznego. Ze zderzenia dwoch
kulturowych genotypow wyrost tez ,,zbedny cztowiek™, niestrudzony poszuki-
wacz takiej rzeczywistosci, w ktorej cztowiek jest cenny poprzez sam fakt swoje-
go istnienia. ,,Zb¢dni ludzie” pojawili si¢ juz w latach 30. XIX wieku, a przyczy-
ny ich wyobcowania wskazywaly na nieprzystawalno$¢ wyznawanych wartosci
do obowigzujgcego genotypu etycznego. ,,JesteSmy ludzmi, ktdrych ojczyzna jest
widmem; czyz mozna zatem si¢ dziwi¢, ze sami jesteSmy widmami?”?¥ — pisat
Wissarion Bielinski. Wtérowat mu Aleksander Hercen: ,,W kraju, gdzie kanalie
dzierza wtadze, a zwykle przecietnosci graja pierwsze skrzypce, cztowiekowi
rozumnemu nie pozostaje nic innego jak tylko zatozy¢ rece i stac si¢ cztowiekiem
zbednym, prozniakiem”?. Wyobcowanie z tradycji prawostawnej podkreslat
Piotr Czaadajew: ,,Nikt z nas nie ma okre$lonej sfery istnienia, ustalonych zwy-
czajow i regut dla czegokolwiek, nie mamy nawet ogniska domowego”*°. Pisat
o tym rowniez Mikotaj Ogariow: ,,Czlowiek obcy we wiasnej rodzinie powinien
z nig zerwaé, powinien powiedzie¢ swojej rodzinie, ze jest obcy”3. W Swietle
cytowanych mysli mozna zauwazy¢, ze przedmiotem krytyki byt zaré6wno sy-
stem-Imperium, jak tez system-patriarchalne spoteczenstwo. W §lad za krytyka
nastepowata negacja prawostawia jako pierwiastka kulturotworczego.

Okcydentalistyczna wizja cztowieka byta gieboko humanistyczna. Zaktadata
indywidualizacj¢ jednostki poprzez wydobycie i wzmocnienie jej niepowtarzal-
nych cech. Rozwdj osobowosci, niezaleznej od spotecznych i historycznych de-
terminant, byt synonimem postepu dla Tymoteusza Granowskiego, ktory pisat:

Masy niczym przyroda lub skandynawski Thor sa bezmyslnie okrutne lub bezmysl-
nie dobroduszne. Gnusnieja one pod ci¢zarem historycznych lub naturalnych deter-
minacji, od ktérych uwalnia si¢ dzigki mysli jedynie poszczegodlna jednostka. Owo
ujednostkowienie mas przez mysl jest istota procesu historycznego. Zadaniem historii

27 Por. A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej ..., s. 121.

28 'W. Bielinski, Pisma filozoficzne, przet. W. Anisimow-Bienkowska, Warszawa 1956, t. 1, s. 320.

2 A. Hercen, Pisma filozoficzne, przet. J. Walicka i E. Bienkowska, Warszawa 1966, t. 2, s. 415.

30 P. Czaadajew, Pierwszy list filozoficzny [w:] Filozofia i mysl spoleczna..., s. 97.

31 Cyt. za: A. Walicki, Stowianofile a ,,zbedni ludzie” na tle prqdow ideowych lat trzydzie-
stych—szesc¢dziesigtych, ,,Slavia Orientalis” 1961, nr 4, s. 530.
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jest osobowos¢, moralna, oswiecona, niezalezna od fatalistycznych determinacji, oraz
spoteczenstwo, zgodne z postulatami takiej osobowosci*2.

Wedtug Granowskiego, my$l byta tym orgzem, dzigki ktéremu jednostka mo-
gla zyska¢ samo§wiadomosc¢ i przeciwstawic si¢ inercji mas. Wierzyt on, ze rozwoj
jednostki poprzez mysl jest jedyna droga do przetamania fatalizmu i wkroczenia
na droge prawdziwego postepu. Nie probowat rozstrzyga¢ problemu pogodzenia
jednostkowej wolnosci z interesem panstwa-Imperium, przekonany, iz z biegiem
czasu spoteczenstwo przeksztalci si¢ na tyle, ze bedzie mozliwe wypracowanie
rozwigzan prawnych. Takich zludzen nie mial Wissarion Bielinski, ktory po okre-
sie ,,pojednania z rzeczywisto$cig” odrzucit pomyst zaakceptowania rezimu Mi-
kotaja I jako przejawu ,,rozumnej rzeczywistosci” i w liscie do Wasyla Botkina
pisat: ,,IIpoknuHao Moe THyCHOE IPUMUPEHHUE C ACHCTBUTEILHOCTHIO! J{71st MeHs
TeTeph YeIOBEUESCKast IMYHOCTD BBIIIE HCTOPHH, BBIIIE YeIoBeUecTBa >,

Hercen jeszcze wyrazniej niz Bielinski zaznaczyl, ze istnieje antagonizm mig-
dzy osobowo$cia a masami i miedzy osobowo$cig a panstwem. Autor ,.esejow
z tamtego brzegu” postrzegal osobowos$¢ przez pryzmat zagadnienia wolnosci
ujmowanej trojako: jako wolno$¢ od spoteczenstwa, od panstwa i od determini-
zmu historycznego. Pragnat on wolnosci nie dla abstrakcyjnych mas czy grupy,
lecz dla realnych jednostek: ,,Dlaczego wolnos¢ jest tak cenna? Bo jest celem
sama w sobie, bo jest tym, czym jest. Podarowa¢ ja komus to tyle, co zlozy¢
ofiar¢ z cztowieka”**. Cechg dystynktywna osoby nie jest jednak wolno$¢ jako
abstrakcyjna idea, lecz czyn. Wezwanie do czynu Hercen taczyt z poczuciem
osobistej odpowiedzialnos$ci za rezultaty podejmowanych dziatan. Z tego wzgle-
du gloszona przezen filozofia czynu ro6zni si¢ od anarchistycznej koncepcji wol-
nosci Michata Bakunina. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na potencjalne
niebezpieczenstwo, kryjace si¢ w stworzonej przez Hercena koncepcji osobo-
wosci. Mysliciel twierdzit, ze indywidualizacja, wykrystalizowanie si¢ niezalez-
nej osobowosci w sposob naturalny wigze si¢ z egoizmem; na pewnym etapie
pracy nad sobg ta cecha jest niecodzowna, aby ochroni¢ wtasng wolnos¢ i konty-
nuowa¢ prac¢ nad soba. W Esejach filozoficznych pisat. ,,Oczywiscie, ludzie sg
egoistami, poniewaz sg osobami. [...] Jestesmy egoistami i dlatego domagamy
si¢ niezaleznosci, dobrobytu, uznania naszych praw, dlatego takniemy mitosci,
szukamy dziatania...” > Bedac cztowiekiem o niezwykle wysokim poczuciu mo-
ralno$ci i wewnetrznym imperatywie samodoskonalenia, zbyt p6zno dostrzegt,

32 Cyt. za: A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej..., s. 231.

3 B.I. Benunckuii, [Mucbma ¢ 3-x momax, nox pen. E.A. Jlsukoro, Caunkr-ITerepOypr 1914,
t.2,s.163.

3 A. Hercen, Eseje filozoficzne. Z tamtego brzegu, przet. J. Walicka, Warszawa 1965, t. 1, s. 621.

3 Tamze, t. 1, s. 667.
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ze indywidualizacja moze zosta¢ powigzana z kategoriami biologicznymi, ma-
terialistycznymi, w oderwaniu od planu ducha, ktory z kolei jest nieodzowny
w ksztattowaniu si¢ osoby .

Podsumowujgc rozwazania na temat personocentrycznych koncepcji jednost-
ki, stwierdzamy, iz ewoluowaty one w zaleznosci od sposobu definiowania wol-
nosci, ktora z kolei lezata u podstaw pojmowania osobowosci. U Radiszczewa —
ktory jeszcze nie uzywal pojegcia osobowosci — godno$¢ cztowieka manifestuje
si¢ poprzez wybor, wlacznie z mozliwo$cig wybrania §mierci, u Granowskiego
i Bielinskiego narzgdziem obudzenia godnosci jest mysl prowadzaca do samo-
swiadomosci, Hercen idzie o krok dalej i postuluje przejscie do czynu. W pierw-
szej potowie wieku XIX personocentryczne koncepcje antropologiczne ewoluujg
w zaleznos$ci od dwdch czynnikow: sytuacji spoteczno-politycznej i mozliwosci
czynnego realizowania warto$ci oraz etapu rozwoju §wiadomosci jednostkowe;,
ocenianego przez pryzmat wypracowywanych definicji osobowosci. Kolejny
etap ewolucji genotypu zapowiadat Michat Bakunin, dla ktorego przejawem naj-
wyzszej wolno$ci cztowieka byt bunt, przychodzacy po etapie mysli¥’.

Polemika stowianofilow z okcydentalistami w latach 40. XIX wieku dotyczy-
fa gltoéwnie oceny relacji jednostka—spoteczenstwo. Nauka stowianofilow prze-
ciwstawiata tendencjom do indywidualizacji — interpretowanej jako postgpujaca
dezintegracja osobowosci, zerwanie wiezi spotecznych oraz zatracenie warto$ci
moralnych — relacj¢ o charakterze scalajacym. O specyfice stowianofilskiej kon-
cepcji antropologicznej, znanej pod nazwa ,,osobowosci integralnej” (yervras
auunocmy) zadecydowato odwotanie si¢ jej tworcy Iwana Kirejewskiego do pra-
wostawia jako sily tworczej, podstawy rodziny, spoteczenstwa i panstwa. Jak
zauwazyt Mikotaj Bierdiajew: ,, ¢ geTckux JeT xuija B cIaBsiHOQHUIAX MedTa
0 PYCCKOM, XPHCTHAHCKOM IPABOCIaBHOM OBbITE, O XPUCTHAHCKO-KPECThIHCKOM
CeMbe, O XPUCTUAHCKOM, MaTpUapXallbHOM rOCYIapCTBE, B KOTOPOM BCE OTHO-
IICHHsI TIOCTPOCHBI 10 00pa3y oTHomIeHui oTioB u aerei” . Aleksy Chomia-
kow wielokrotnie podkreslal sprawcza moc prawostawia, wskazujac na doskona-
os¢ istniejacych struktur zycia rodzinnego i spotecznego, nawotywat do pokory
i poswigcenia dla dobra rodziny i wspolnoty. Kolektywne zarzadzanie ziemia
i wspolnota obyczaju, brak umowne;j hierarchii, niezalezno$¢ od swieckiej wila-
dzy, ,,mir” — zgromadzenie starszych, podejmujgce najwazniejsze decyzje i roz-

% ,Osoba nie jest tozsama z indywiduum. Indywiduum jest kategoria naturalistyczna, biolo-
giczng [...] Osoba natomiast jest kategorig duchowa, a nie naturalistyczna, ona przynalezy do planu
ducha, a nie do planu przyrody, tworzy si¢ przez wdarcie ducha w przyrode”. Por. M. Bierdiajew,
Rozwazania o egzystencji. Filozofia samotnosci i wspdlnoty, przet. H. Paprocki, Kety 2002, s. 87.

37 Pelny rozwdj koncepcji Bakunina nastapit dopiero w drugiej potowie XIX wieku, w rosyj-
skim nihilizmie, dlatego nie omawiamy go szczegdtowo na tle koncepcji lat 40. XIX wieku.

¥ H.A. Bepusies, Anexceit Cmenanosuy Xomsixos, Mocksa 1912, s. 16.
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strzygajace kwestie sporne, jednomyslnos¢ w podejmowaniu decyzji — oto cechy
modelu spotecznego, ktéry Chomiakow uznat za doskonaly. Przynaleznos¢ do
grupy byla uwarunkowana zdolnos$cig jednostki do odkrycia w sobie i uznania
praw rzadzacych wspolnota. Podstawa stowianofilskiej koncepcji antropologicz-
nej, a w konsekwencji rowniez spotecznej i politycznej, byt schemat koncen-
trycznych §wiatow, z prawostawiem w centrum.

W genotypie systemocentrycznym, reprezentowanym przez przedstawicieli
stowianofilstwa, jednostkowa aktywnos$¢ nie byla uznawana za wartos¢. Cenito
si¢ pokorg, zdolnos¢ akceptowania istniejgcego stanu rzeczy, podporzadkowa-
nie si¢ interesom grupy. Zadaniem czlowieka byto odczytanie praw rzadzacych
systemem i dopasowanie si¢ do nich. Stad tak diametralnie r6zne od okcydenta-
listycznego pojmowanie przez stowianofilow wolnosci — jako rozpoznania praw
juz istniejacych, pochodzacych od Boga. Energia grupy zostala skierowana na
moralne samodoskonalenie, zrozumienie duchowej natury cztowieka i otaczaja-
cej go rzeczywistosci.

W probach odpowiedzi na pytanie o relacje systemu spotecznego, opartego na
prawostawiu, do systemu-Imperium stowianofile zaproponowali utopijny model,
w ktorym istnieje rozdzial wspdlnoty i panstwa. Chomiakow twierdzit, ze kazdy
cztowiek jest obywatelem (epaorcoanun) dwoch sfer (obwecms): doskonatej Cer-
kwi i niedoskonalego panstwa. Pomimo zaangazowania w problemy natury spo-
teczno-polityczne;j, jakie ngkaty Rosje w pierwszej polowie XIX wieku, pogla-
dy stowianofilow wskazuja na zakorzenienie w genotypie systemocentrycznym
ukierunkowanym raczej na prawostawie niz na Imperium. Chomiakow, definiu-
jac wladze, wyraznie odchodzi od Piotrowej koncepcji stuzby interesom panstwa
i odwraca zalezno$¢, twierdzac, ze to raczej wtadza panstwowa jest powolana do
tego, by stuzy¢ wspoélnocie: ,,Biiacts — 003aHHOCTb, JIOJIT, TATOTA, MIOJBUI, a HE
npuBmiIerus, He mpaso’’. Bardziej radykalny w pogladach Konstanty Aksakow
twierdzil, ze panstwo jako zasada jest ztem i problem nie lezy w tej czy innej
formie organizacji panstwowej, lecz w fakcie, ze panstwo w ogole istnieje.

Mikotaj Bierdiajew zauwazyl, ze Aleksy Chomiakow pojmowal spoteczen-
stwo jako organiczng zbiorowos¢ zyjaca wspolnym duchem i z tego punktu wi-
dzenia przeciwstawiat je sformalizowanej Cerkwi oraz panstwu*’. W prawdziwe;j
wspolnocie jednostka zostaje ulokowana w sferze wzajemnej mito$ci wszyst-
kich cztonkdéw, skierowanej ku Bogu. Posrednio znajdujemy tu potwierdzenie
wertykalnego kierunku dazen cztowieka oraz jego nierozdzielnosci wzgledem
wspolnoty. Kwestie mitosci jako istotnej warto$ci w systemocentryzmie rozwingt
Mikotaj Gogol — mysliciel, ktory nie miesci si¢ w pelni ani w ramach antropo-

¥ A.C. Xowmsikos, ITonnoe cobpanue couunenuii ¢ 8 momax, Mocksa 1904, t. 6, s. 187.
4 Por. H.A. Bepusie, Anexceti Cmenanosuu..., s. 16.
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logicznej koncepcji stowianofilskiej, ani w okcydentalistycznej. W Wybranych
fragmentach z korespondencji z przyjaciotmi (1847) Gogol przyznawal carowi
szczegllna rol¢ w kanalizowaniu i przekazywaniu mitosci poddanych wzwyz,
az do Boga. Pisal tak: ,,;TaM TOJbKO HCIICIUTCS BIIOJHE HAPOJ, IlI€ MOCTUTHET
MOHAapX BBICIIEE 3HAYCHUE cBoe — OBITH 00pazoMm Toro Ha 3emite, Kotopsrii Cam
ecthb 000Bb"*. W zamysle Gogola mitos¢ ludu do cara nie miata skutkowac
kultem cara. Tekst Wybranych fragmentow... odczytany przez Bielinskiego jako
,»Clos wymierzony w ludzka godnos¢”, ,,pochwata knuta i ciemnoty” oraz apo-
logia samodzierzwia*, w zamierzeniu autora nie miat zawiera¢ zadnego z tych
elementow. Byl podsumowaniem pracy duchowej wykonywanej przez cate zycie
oraz probg zaprezentowania utopijnego modelu spotecznego, dla ktdérego wzor
miescit si¢ catkowicie poza granicami ziemskiej rzeczywistosci. Ideg przewod-
nig catego zbioru byta mysl o koniecznosci nieustannego wychowywania siebie
w duchu nauki Chrystua®. Koleje zycia Gogola oraz jego teksty publicystyczne
odzwierciedlajg systemocentryzm charakterystyczny dla $redniowiecznej Rusi.
Na s$redniowieczny charakter $wiadomosci Gogola zwrdcit uwage Konstanty
Moczulski:

...HECYAaCTHOE YEJIOBEUYECKOE CO3HAHNE, TOBHCIIIEE MEXTy IBYMs Oe31HaMu: Oe3JHOM
MUpA, BIAJaEMOTO JbSIBOJIOM, W OC3MHOW IYIIH, PACTICHHON OCO3HAHHBIMHU M HEO-
CO3HAHHBIMHU TpexaMd. BHHU3y — 1uiams ana, Beepxy — Henoakymuerii Cynes; Besne
IeIxaHue cMmeptH, a Buepenu — Crpamueiii Cyn. Kapruna, HamoMuHaromas CreHy
CpelHEBEKOBOM MucTepuH. M 3TO CXOACTBO HECIydaliHO: MUpooIylieHue Joromus —
cpeHeBEKOBOE ™,

Gogol pozostawat calkowicie poza nurtem dyskusji o przesztosci i przyszto-
$ci Rosji w perspektywie historii®. Idea, ktorg pisarz probowat wyartykutowac
i urzeczywistni¢, nalezata do porzadku Transcendencji. Poszukiwanie Boga po-
przez ide¢ prawostawng pozornie zblizatlo Gogola do slowianofilow, tutaczka
w planie zewngtrznym i wewngtrznym upodabniata go do ,,zbednego cztowieka”.
Pod tymi pozorami kryta si¢ jednak odmienna rzeczywisto$¢: Gogol przynalezat
do typu ruskiego strannika — tego, ktory ustyszat glos Boga i probuje przekazaé

4 H.B. Torons, Bwibpannvie mecma us nepenucku ¢ opysvamu [w:] Couunenus H.B. Toeons,
red. H.C. Tuxonpasoga, C. I[Tetepoypr 1900, t. 7, s. 47.

42 Por. B.I'. benunckuid, IHucomo k Toeomo [w:] tenze, Cmamou u peyenzuu 1843—1848, red.
B.1. Kynemosa, Mocksa 1948, s. 708.

4 Por. A. Kosciotek, Wybrane fragmenty z korespondencji z przyjaciotmi. O ideowych poszu-
kiwaniach Mikotaja Gogola, Uniwersytet Mikotaja Kopernika, Rozprawa habilitacyjna, Torun
2004, s. 27.

4 K. Mouynbsckuid, JJyxosnsiii nyme Tozons, Paris 1934, s. 70.

4 Przyjmowal postawe postronnego obserwatora i glosil, ze w spory nie nalezy si¢ angazowac:
H.B. T'orons, Buibpannsie mecma..., s. 54.
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ludziom Jego nowing, lub tez poszukuje przewodnika duchowego, czy wresz-
cie — legendarnego miasta Kitez*. W stowianofilskiej recepcji ideatu religijnego
sttumiony zostat eschatologiczny wymiar obcowania cztowieka z Bogiem oraz
metafizyczny lgk przed sadem ostatecznym i koniecznoscig zdania stwoércy re-
lacji z wlasnych czynow. Te elementy byty bardzo silne w §wiadomosci Gogola.

W znanej polemice Bielinskiego i Gogola zarysowaly si¢ podstawowe
sprzecznos$ci migdzy systemocentryzmem, si¢gajagcym korzeniami $redniowie-
cza, a personocentryzmem pierwszej potowy XIX wieku. Podstawowa cecha
swiatopogladu Gogola byta swiadomo$¢ istnienia metafizycznego zla, podczas
gdy Bielinski zta upatrywat wylacznie w stosunkach spotecznych i charakterze
ustroju politycznego. Dla krytyka-okcydentalisty opozycja szcze$cie—cierpie-
nie byla bardziej czytelna niz przeciwstawienie: dobro—zto. Odmienne ukierun-
kowanie idealow przekladalo si¢ na pojmowanie roli pisarza: Gogol poczuwat
si¢ do odpowiedzialnos$ci przed Bogiem: ,,3Hato, 4TO 1am CUIIBHBIH OoTBeT bory
3a TO, YTO HE MCIIOIHMI, Kak cieayeT cBoero jaena”*’; Bielinski wskazywat na
odpowiedzialnos¢ przed ludzmi: ,,1 mybnuka TyT mpaBa, OHa BUIUT B PyCCKUX
MHCcAaTeNsIX CBOMX €IUHBIX BOXK/ICH, 3aIIUTHUKOB U CIIACHUTENIEH, |...] B M03TOMY
BCEr/a roToBasl MPOCTUThH MHCATENI0 TUIOXYI0 KHHUTY, HUKOTJa HE MPOCTUT €My
3noBpenHoi kuurun”*#. Kategori¢ winy Gogol postrzegal przez pryzmat grzechu.
Z tego punktu widzenia wszyscy sg winni przed Bogiem, poniewaz wszyscy sa
grzeszni i jest im niedostepny sens zdarzen. Koncepcja zbiorowej odpowiedzial-
nosci wywodzita si¢ z prze§wiadczenia o koniecznos$ci zdania przed Bogiem re-
lacji ze swoich ztych uczynkow i zaniedban. Nie mogt takiego punktu widzenia
zrozumie¢ Bielinski, dla ktorego pojecie winy i kary wigzato si¢ ze §wiadomos-
cig prawng i ochrong praw jednostki. Wedtug prawnych koncepcji panstwa i spo-
leczenstwa zasada odpowiedzialnosci zbiorowej byta nie do przyjecia, gdyz ot-
wierata droge naduzyciom®.

Systemocentryzm i personocentryzm w Rosji pierwszej potowy XIX wie-
ku, przyjmujac za podstawe relacje jednostki i grupy, ksztattowaty diametralnie
rézne obrazy $wiata. Do czasu zaistnienia dekabryzmu mozna jeszcze mowic
o spojnosci kultury, chociaz warto podkresli¢ istnienie w jej ramach réznych sy-
stemow, generujacych odmienne sposoby pojmowania cztowieka i jego miejsca
w systemie. W drugim dziesiecioleciu XIX wieku na gruncie kultury rosyjskiej
pojawia si¢ personocentryzm jako nowy, spdjny genotyp. Jego wylonienie si¢

4 Por. Idee w Rosji. Leksykon polsko-rosyjsko-angielski, red. A. de Lazari, L.6dZ 1999, t. 2,
s.342. Por. takze Ceamas Pyco. Dnyuxioneduueckuii ciosaps pycckot yusunuzayuu, cocut. O. [lna-
TOHOB, http://www.rus-sky.com/rc/ (hasto: cmpannonpuumcmeo).

47 Por. K. Mouyibckuid, Jyxosnslit nymo..., s. 88.

4 Tamze, s. 712.

4 Tamze, s. 709.
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spowodowalo umocnienie tendencji systemocentrycznych — reprezentujace je
nurty zyskiwaty samoswiadomo$¢ w toku polemik (stowianofilstwo) oraz w obli-
czu zagrozenia (Imperium). Zaistnienie personocentryzmu w opozycji do nurtow
systemocentrycznych stato si¢ przyczyng glebokiego kryzysu kultury — zostat
wowczas zainicjowany proces dezintegracji, ktérego nastepstwa ujawnily sig
w drugiej potowie XIX wieku.
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JErRZY KAPUSCIK

CZLOWIEK I PRZYRODA
W MYSLI SIERGIEJA WOLKONSKIEGO

Ksiaze Siergiej Michajlowicz Wotkonski (1860-1937) — wywodzacy sie ze sta-
rego rodu szlacheckiego, ktorego korzenie siegajg XIII wieku (ksiegi rodowe za-
chowaty wzmianke o Rurykowiczu — ksieciu Michaile z Czernihowa, praprawnuku
Swiatostawa Jarostawowicza Wielkiego, ktoremu $mier¢ zadali w 1246 Mongo-
towie) — jest juz dzis$ postacig mato znang'. Duzo lepiej pamigta si¢ innych czton-
kow tej rodziny, zastuzonych dla panstwa rosyjskiego i jego kultury: pradziadka
naszego bohatera, ksigcia Piotra Michajlowicza Wotkonskiego — pierwszego mi-
nistra dworu Mikolaja I oraz zarzadcg carskich teatrow w Petersburgu i Moskwie;
babke stryjeczna, ksiezng Zinaide Wotkonskg — znang pisarke i poetke, powszech-
nie ceniong za ,,otwartos¢ serca” i goscing, jakiej w swym salonie udzielata wielu
romantykom (Puszkin nazwat ja ,.krolowa muz i pigkna”); takze dziadka naszego
bohatera — ksigcia Siergieja Grigoriewicza Wolkonskiego — w mtodo$ci towarzy-
sza zabaw przysztego monarchy, Mikotaja I, p6zniej za$ buntownika, dekabryste
1 zestanca (Zinaida Wolkonska, z domu Bietosielskaja-Bietozierskaja, byta zong
brata dekabrysty, Nikity Grigoriewicza Wotkonskiego). W rozlegtej rodzinie Sier-
gieja Michajtowicza Wotkonskiego splataja si¢ losy Rajewskich, Totstojow i von
Benckendorfow (jego babka, Maria Aleksandrowna, miata niemiecki rodowod) —
arystokratycznych i wplywowych rodzin dziewigtnastowiecznej Rosji.

On za$ przyszedl na $wiat w ol$niewajacym przepychem majatku Bencken-
dorféw Fall koto Rewla, a dziecinstwo spedzit w nabytym przez ojca, Michaita

' Sylwetke S.M. Wotkonskiego najpelniej przedstawit Siergiej Makowski (1877-1962) — zna-
ny organizator zycia intelektualnego i wydawca z poczatku XX wieku (pod jego kierownictwem
wychodzito w latach 1909-1917 stynne czasopismo literacko-artystyczne ,,Apollon”); zob.: C. Ma-
koBckuit, Kn. Cepeeii Boakonckuti (1860-1930) [w:] tenze, Ha Ilapnace «Cepebpsinozco eexay,
Mrouxen 1962, s. 251-272. W moim artykule fakty z biografii Wotkonskiego w wigkszosci przy-
woluje za tym autorem.
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Siergiejewicza — syna dekabrysty — majatku Pawlowka w powiecie borisogleb-
skim, w guberni tambowskiej. Pdzniej tez nie miat powodu, by narzekaé na zy-
ciowe niewygody, przedrewolucyjng rzeczywisto$¢ poznat bowiem wylacznie
od jasnej strony, a zapewnialy to: willa na ulicy Siergijewskiej w Petersburgu,
carskie przyjecia w Patacu Zimowym i goszczenie u zagranicznych dostojnikow,
a na dodatek pigkne mieszkanie we Florencji i rzymski Palazzo Borghese. Itali¢
znat zresztg doskonale, gdyz dlugi czas w niej przebywat, przesiakajac, podob-
nie jak Mikotaj Gogol kilka dziesigcioleci wcze$niej, pigknem tamtejszej sztuki,
zwlaszcza Rinascimento, i duchem kalokagatii. Ukonczyt uniwersytet w Peters-
burgu; jako filolog romanista byt uczniem Wiesietowskiego. Znal pie¢ jezykow
nowozytnych, nie liczac greki starozytnej i taciny (to byto wszak norma w przy-
padku humanistow), duzo czytat zar6wno w jezykach obcych, jak i po rosyjsku,
zachwycat si¢ tak ,,nieracjonalistycznymi”, popularnymi w srebrnym wieku kul-
tury rosyjskiej dziedzinami sztuki, jak poezja, muzyka, rytmika i taniec. W 1893
roku jako jedyny Rosjanin wyjechat do USA na Kongres Religii, a nast¢gpnie — co
réwniez byto ewenementem — wystapil w tym kraju z cyklem wyktadow, ktérych
tematem byta kultura rosyjska. Dzi§ malo kto pamigeta jego artykut Charaktery-
styka poglgdow spotecznych w kwestii wolnosci sumienia (K xapaxmepucmuke
00UeCcmMBeHHbIX MHEHULL N0 8ONpocy o c80b600e cosecmu, 1903), przygotowany
dla stynnych, zainicjowanych przez Dymitra Mierezkowskiego, zebran religijno-
-filozoficznych i opublikowany w czasopismie ,,Nowyj put’”.

Rytmika i taniec zainteresowaly Wolkonskiego na dhuzej od momentu, gdy
ulegl fascynacji gimnastyka rytmiczna, stworzong przez szwajcarskiego kompo-
zytora, pedagoga muzycznego i tworce rytmiki — Emila Jaques-Dalcroze’a. Procz
tego z pasja zapoznawat si¢ z zasadami mimiki Frangois Delsarte’a i deklamacji
opracowanymi przez Roescha. Wiedza ta okazala si¢ przydatna wowczas, gdy
peit funkcje dyrektora teatrow carskich (1899-1901), a ponadto byta orezem
w obronie nowatorskich koncepcji sztuki teatralnej, ktore dzieki pomocy ze stro-
ny $rodowiska ,,Swiata sztuki” (Siergiej Diagilew, N. Fokin, Aleksander Benois,
L. Bakst, Walentin Sierow, Apolinary Wasniecow) oraz przy wsparciu Konstante-
go Stanistawskiego, ktory zywo interesowat si¢ koncepcjami Wotkonskiego, coraz
$mielej byly wprowadzane w zycie. Za dyrektorstwa Wotkonskiego w repertuarze
operowym zagoscity na dobre dziela Aleksandra Borodina, Modesta Musorgskie-
g0, Nikotaja Rimskiego-Korsakowa, z obcych kompozytoréw zas — N. Pucciniego
i Ryszarda Wagnera. Przygoda naszego bohatera z teatrem zakonczyla si¢ skan-
dalem, gdy na zyczenie samego cara, cho¢ wbrew wlasnemu sumieniu, wycofat
si¢ on z natozenia grzywny na — urodziwa, lecz wyniosta i kapry$ng — ulubienice
dworu, artystke Matylde Krzesinska, ktora o$mielita si¢ ztama¢ regulamin teatral-
ny. Poskutkowato to niespodziewana dymisja dyrektora, ktory ustepujac z wlasne;j
woli ze stanowiska, zamanifestowat swa arystokratyczng dume.
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Nieposlednig role odgrywat Siergiej Michajtowicz jako wspolpracownik kil-
ku czasopism, mi¢dzy innymi ,,Jezegodnik imperatorskich tieatrow”, ,,Russkaja
mysl’”, ,,Studia”, a zwlaszcza gltosnego i wielce zastuzonego dla kultury rosyj-
skiej pisma literacko-artystycznego ,,Apollon”, kojarzonego, jak wiadomo, z par-
nasizmem, akmeizmem i neoklasycyzmem. Ponadto byt dyrektorem instytutu
gimnastyki rytmicznej w Petersburgu (1912-1914), a po rewolucji, gdy zruj-
nowano jego rodowa posiadtos¢, Pawlowke, i stracit dach nad glowa, musiat
wyjecha¢ do Moskwy w poszukiwaniu $rodkéw do zycia. Wowczas nawigzat
wspoOlprace z Matym Teatrem. Przejsciowo, w 1918 roku, wyktadat na uniwersy-
tecie w Tambowie. Zanim udato si¢ Wotkonskiemu opusci¢ w 1922 roku Rosj¢
Sowiecka — wedle jego wlasnego okreslenia ,,krélestwo zta i $mierci” — przez
pig¢ lat, juz nie jako bogacz, lecz istny n¢dzarz, dzielit los innych ,,bytych ludzi”.
Korzystajac z ,,daru wolno$ci”, jakg zapewnial mu stan ,,nieposiadania”, wyzucia
z wlasnosci czegokolwiek — po stoicku, w duchu ulubionego przez siebie Marka
Aureliusza, ale jednak nie w duchu pokory chrzes$cijanskiej, odnidst si¢ do prze-
wrotu bolszewickiego; postrzegal go jako obiektywny, w pehni logiczny, histo-
rycznie uwarunkowany, nader gorzki, ale wielce pouczajacy rezultat zbtagdzenia
umystow, zaprzeczenie prawdy, wpajanej przez tradycje prawostawna, i ideatow
humanizmu. Nigdy nie dzielit ludzi wedle kryteriow klasowych, narodowych czy
ideowych; ani przed rewolucyjnym przewrotem, ani po nim nie dawat si¢ zwies¢
pokusom tego, co dorazne — banatu, trywialnosci — lecz ogarniat §wiat niczym
poeta — z wysokosci, widzial go w wymiarze ponadczasowym, w horyzoncie
mysli wzniostej 1 pozytywnej na ogot. Dlatego w sercu Wotkonskiego nigdy nie
zagoscilta nienawis¢ czy to do sprawcoéw materialnej i duchowej ruiny ojczyzny,
czy tez — cho¢ byly po temu powody — do osobistych krzywdzicieli.

Pokrzepiata go wiara w ostateczny triumf autentycznych wartosci, ktorych
legitymizacja byta dlan z jednej strony transcendencja, z drugiej — odwieczna,
zwlaszcza chinska, madros¢ — madros¢ pozakonfesyjna i uniwersalna zarazem,
nakazujgca ostrozno$¢ w wyrazaniu sagdow kategorycznych wszedzie tam, gdzie
istnieje mozliwo$¢ zblizenia biegunéw, zredukowania dystansu miedzy kranco-
wosciami (,,yCJIOBUSI HE HeU3MEHHBI, ITPEICIIbl HE KOHEUHBI”, ,,HET TPaHHMI] pa3Me-
pam” — oto, jak podkresla Makowski, czesto powtarzana przezen dewiza?). Zywio-
fem szczeg6lnie mu bliskim, podobnie jak wigkszos$ci przedstawicieli srebrnego
wieku, byta muzyka Wagnera, przekraczajaca, w jego przekonaniu, bariery ziem-
skie, czasowo-przestrzenne, i wprowadzajaca odbiorcg w sfere tego, co istnieje
i trwa ,,wszedzie i nigdzie” zarazem, czyli — w ,,bezgraniczno$¢”, wiecznosc.

Na emigracji (Wlochy, Francja, Austria, Wielka Brytania, Stany Zjednoczo-
ne) Wotkonski wcigz duzo pisat o zyciu teatralnym, grze aktorskiej, literaturze

2 Tamze, s. 268.
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i kulturze. Cenione sg w $rodowisku humanistow kulturoznawcow liczne pra-
ce Wotkonskiego, cho¢ trzeba przyznac, ze sg one dzi§ malo znane i nic nie
zapowiada zmiany w tym zakresie. Do jego dorobku nalezy kilka powiesci,
juz zapomnianych, z ktérych warto§ciowy artystycznie jest na pewno Ostatni
dzien (Ilocneonuii denw, 1924) — powies¢ osnuta na motywach autobiograficz-
nych. Zasluguja na wigkszg uwage Moje wspomnienia (Mou eocnomunanus,
1923) — ksigga bedaca kopalnig wiedzy o epoce. Przepisywala ja sama Maryna
Cwietajewa (zreszta poetce tej zostata ona zadedykowana), ktéra na emigra-
cji, w Pradze, pozostawala w przyjazni z autorem. Wotkonski zmart w miej-
scowosci Hot Springs w Stanach Zjednoczonych. Pochowano go w Richmond
w stanie Virginia.

Poswiecajac si¢ bez reszty teatrowi, Siergiej Michajlowicz z wielkim zami-
lowaniem uprawial filozofi¢, ktora byta druga, przez dtugi czas utajong jego
namigtnoscig. Nie dziwi to w kontekscie epoki, czyli srebrnego wieku kultury
rosyjskiej, ktory zlaczyt poezje z filozofia, a sztukom picknym w ogole nadat
walor aktu tworczego pojetego jako kontynuacja (z natury rzeczy niedoskona-
la) dzieta zapoczatkowanego przez Boga. Mysl Wotkonskiego, ujmujac rzecz
najkrécej, poszukiwala pickna w prawdzie ludzkiego istnienia, a w prawdzie
Boskiej — pigkna kosmosu. Oba rodzaje pickna byty postrzegane przez mysl ro-
syjska —upatrujaca pierwiastek Boski w cato$ci $wiata stworzonego — podobnie:
cztowiek jest odwzorowaniem kosmosu, a to oznacza, ze jest on mikrokosmo-
sem, skupiskiem wszystkich cech wszechswiata. Poznajac cztowieka, uzyskuje
sie¢ wiedze o powszechnej doniostosci, wiedzg o catym kosmosie. Wiedza ta ni-
gdy jednak nie osiagnie petni, gdyz proces poznania ma charakter nieskonczony.
Ta teza, postawiona jeszcze przez Kanta i okre§lona mianem zasady antropolo-
gicznej?, nabrata dla Siergieja Michajlowicza szczegdlnego wyrazu, tgczac go
wyraznie ze srebrnym wiekiem. Wowczas to zagadnienia filozoficzne najczes-
ciej sprowadzane byly na grunt tak zorientowanych na cztowieka dziedzin, jak
etyka ireligia. Totez z ich ,,wngtrza” niejako wyprowadza nasz mysliciel kwestie
fundamentalne, zwigzane z sensem istnienia, warto$ciami, idealem, stowem —
z tym wszystkim, co jest powszechne, co niezmiennie trwa. Wolkonski zapewne
zgodzitby sie z zaproponowanym przez Siemiona Franka rozumieniem filozofii

3 Zdaniem Konstantina Kiedrowa, Immanuel Kant, formutujac swa zasad¢ antropologiczna,
wyprzedzit nauke o dwa stulecia. Zasada ta glosi, iz ,,Bcst BceneHHast MOJCTPOCHA K YEIOBEKY Ha
M3HAYaJIbHBIX YPOBHsX. ClleJOBAaTENIbHO CKOJIBKO HY II03HABail BCEJICHHYO, TO3HaeLIb ceOst 1 npe-
xJe Beero ceds. ITonHoe mo3HaHME MMpa O3Ha4aso Obl Ay yeroBeka GpuiIocoCeKyro cMepTs” —
K. Kenpos, Duyuxioneous memamemagopur, Mocksa 2006, s. 67.
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jako ,,ponadnaukowej, intuicyjnej nauki o $wiatopogladzie, ktéra organicznie
taczy si¢ z mistyka religijng”*. Bog i dogmat religijny nie sa wszakze dla Wol-
konskiego — jak to ma miejsce w przypadku wielu innych myslicieli rosyjskich
reprezentujacych nurt ontologiczny — legitymizacjg czy oczywista rekojmig har-
monii kosmosu. W jego rozwazaniach nie ma nawet $ladu oddziatywania mysli
Wilodzimierza Solowjowa (nawigzywala don, jak wiadomo, wickszos¢ filozo-
fow rosyjskich tej doby), ktorego poszukiwania ,,idei rosyjskiej” polegaty na
»przywroceniu na ziemi prawdziwego obrazu Bozej Trojcy”. Pytanie o Boga ma
u Wolkonskiego charakter nie tyle chrzescijanski (a tym bardziej prawostawny),
ile oswieceniowy, deistyczny; to pytanie o wieczng i niepojeta tajemnice (Bog
to, jego zdaniem, ,,nicosiggalna $wigto$¢” — cesuieHHAs HENOCMUNCUMOCTD,
ideatl), a zarazem pytanie o dobroczynnego ,,sprawce’ nieSmiertelnosci przyro-
dy — przyrody, ktoéra rodzi si¢, wiednie i umiera, po czym znow, jak to najlepiej
ujat neoplatonik Borys Pasternak, odradza si¢ ,,w nieskonczonych potaczeniach
i weieleniach”. Mitos¢ do przyrody jest najlepszym dowodem istnienia mito$ci
w ogole, a zarazem uczucie to, jako §lad dziatania Stworcy, uwaza on za jedyny
probierz czlowieczenstwa.

Namyst Siergieja Michajtowicza nad zyciem posiada nade wszystko wymiar
antropologiczny, zasadniczo wpisuje si¢ — chociaz z istotnymi zastrzezeniami,
bo prézno szukaé¢ w nim chociaz wzmianki o Bogu osobowym — w nurt ideowo-
-$wiatopogladowy rosyjskiego renesansu religijno-filozoficznego poczatku XX
wieku (lub inaczej: nowej $wiadomosci religijnej). Tym, co taczy go z niedawno
miniong epoka (za kres srebrnego wieku w Rosji uwaza si¢ lata 1917-1920), jest
przeswiadczenie o priorytecie ducha i o odwiecznej aktualnosci dgzen jednost-
ki do wolnosci, do petni samorealizacji. Intuicja dyktuje myslicielowi potrzebe
ustawicznej walki z biologicznym zdeterminowaniem, $miercig, i podpowiada
konieczno$¢ wyjscia naprzeciw wartosciom trwalym, realizujacym porzadek
inny niz ten, w jakim cztowiekowi przyszto zy¢. Nie jest to watek nowy, przewija
sie on bowiem w mysli rosyjskiej, zwlaszcza owego czasu, nieustannie. Petnie;j-
szym glosem — cho¢ mniej uduchowionym, bardziej natomiast ,,racjonalnym”,
»Systemowym”, podbudowanym zaré6wno logika, jak i dowodami zaczerpnig-
tymi z pozanaukowych dziedzin poznania (gnoza, mistyka, religia objawiona,
poezja) — wypowiadali si¢ na temat relacji migdzy cztowiekiem i kosmosem inni
rosyjscy mysliciele, migdzy innymi Wasilij Rozanow czy Pawet Florenski®.

4 CJI. ®pank, Cywyrocms u eedywue momuewl pycckou gurocoguu [1925] [w:] @urocogusl
Poccuu XIX-XX cmonemuii. Buoepaguu, uoeu, mpyoei, red. I1.B. Anekcees, wyd. II, Mocksa 1995,
s. 720. (Cytaty, jesli nie podano inaczej, przetozyt J. Kapuscik).

5 Mam na mys$li zwlaszcza dwa — calo$ciowo ujmujace ludzkie poznanie — traktaty: O rozumie-
niu (O nonumanuu, 1886) Wasilija Rozanowa oraz Filar i podpora Prawdy (Cmoan u ymeepowcoe-
nue Ucmunel, 1914) Pawla Florenskiego.
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W swych rozwazaniach nad czlowiekiem i przyroda Wotkonski kieruje si¢ —
ugruntowang w tradycji rosyjskiej — metodg docierania do prawdy, jakg zapew-
niaja pospotu umyst i serce, roztropnos¢ mysli, emocjonalne zaangazowanie
i wola, gdyz tylko ,,totalnos¢”, wspotudzial wszystkich sfer ,,wewngtrzno$ci”
stwarza mozliwo$¢ nakreslenia wlasciwej ,,drogi do oczywistosci” (by postuzy¢
si¢ stowami Iwana Iljina, ktory w ,,aksjomatach doswiadczenia religijnego” — ,,ax-
CHOMBI PEJIMTHO3HOTO OIbITa” — upatrywat ,,lmyTh k odeBumHoCTH ). Jest to droga
wertykalna, prowadzaca od dotu ku gorze, od ziemi do nieba, od materii do ducha.
Symbolicznie przecina ona cztowieka na dwie potowy i kieruje si¢ z jednej strony
ku wnetrzu ziemi, z drugiej — wnika w bezden kosmosu. Jest to najistotniejsza linia
(procz tego wyrdznia jeszcze Wotkonski dwie inne, horyzontalne linie, ktorym
nadaje mniejsze znaczenie, gdyz symbolizujg one rozleglos¢ wiedzy i niepozna-
walno$¢ $wiata), linia wysokos$ci (lub glebokosci), stanowigca zasadniczy
wyroznik cztowieka, ktorym jest pierwiastek ducha. Sktadaja si¢ nan takie ele-
menty, jak rozum, mysl, pamig¢, wiedza, a w sensie mistycznym — takze wiara.

Wolno sadzi¢, ze w przekonaniu Wolkonskiego oczywisto$¢, obejmujaca do-
znania jazni jednostkowej, jest z jednej strony zagwarantowana psychologicz-
nie, z drugiej za§ — kategoria ta rysuje si¢ jako prawda, ktora przekroczyta prog
zwatpienia (chcialoby si¢ powiedzie¢: prog tak wazny i stale obecny w namysle
Dostojewskiego) i ostala sie jako bezposrednie i pozytywne, nalezace do samo-
swiadomosci, spostrzezenie wewngtrzne. Stanowisko mysliciela lokuje si¢ wiec
gdzie$ miedzy brakiem sceptycyzmu a wola wierzenia. Wotkonski zdecydowa-
nie unika naduzywanego czasem przez rodzimych myslicieli argumentu pod-
kreslajacego dominacje ducha nad zyciem, ktory w wielu przypadkach sprzyjat
marazmowi, niemocy, biernosci. Te postawy byly utrwalane za posrednictwem
pogladow o rodowodzie hellenskim, platonskim, a w dobie nowoczesnosci — jak
dowiodt Georgij Florowski’ — przede wszystkim niemieckim. Ujmujac rzecz
najogolniej: niemal bezkrytycznie przyjmowany w Rosji klasyczny niemiecki
idealizm filozoficzny (przed Nietzschem) wzorem starozytnych odmawiat zycia
$wiatu realnemu i glosit potrzebe heroicznego ,,mgczenstwa za prawde”.

Ktadac akcent na pierwszorzgdna rangge jednostki i podkreslajac jej niezbywalne
prawo do wolnosci, samodoskonalenia i rozwoju duchowego, Wotkonski zauwa-
zalnie odbiega od zasadnicze] orientacji Rosjan na uprawianie tak zwanej ,,my-fi-
lozofii”, filozofii innej niz zachodnia ,,ja-filozofia”, a wiec skupionej nie na osobie,
lecz na wspolnocie. Blizsza jest mu jakoby pyszniaca si¢ racjonalnoscia dyskursu

¢ Chodzi o traktat Iwana Aleksandrowicza Iljina Aksjomaty doswiadczenia religijnego (Axcuo-
Mbl penueuo3noeo onvima, Paryz 1953).

7 T. ®noposckuit, Cnop o nemeykom udearusme [w:] tenze, Uz npoutnozo pycckoi mvlcau,
Mocksa 1998, s. 412-430.

8 H. Buczynska-Garewicz, Prawda i zludzenie. Esej o mysleniu, Krakow 2008, s. 55.
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i zwrocona na rzeczywiste problemy egzystencjalne cztowieka filozofia Zachodu,
majaca duzy potencjat oddziatywania na mysli i czyny. Warto w tym kontekscie
zwroci¢ uwage na to, ze mas¢ ludzka, pod niewatpliwym wptywem rewolucji, my-
Sliciel rosyjski traktuje niemal z pogarda, widzac w niej pierwiastek zywiotowy
i chaotyczny, ostoj¢ tego, co przypadkowe, absurdalne i pozbawione glebi. Nigdy
nie poddat si¢ mysli podpowiadajacej, ze wspolnota zdolna jest doswiadczy¢ cze-
gokolwiek, co wzniosle, a zwlaszcza zglebi¢ i pozna¢ tajemnice wszechistnienia.
Wspdlnote, hotdujaca koniecznosci, stronigca za§ od wyzwan i ryzyka, wylaczat on
Z procesu poznania— procesu, ktory odbywac si¢ moze tylko indywidualnie, na bazie
doswiadczenia osobniczego, zdobywanego w samotnos$ci. Z niewiarg we wspolno-
towos¢ wiaze sie w namysle Wotkonskiego antyheglowski sceptycyzm w zakresie
rozumno$ci dziejow, ktore bezsprzecznie jawig mu si¢ jako wielka improwizacja,
heterogenia dziatan i celow, pozbawiona jakiejkolwiek rozumnej kontroli demon-
stracja przypadku i $lepej woli. Tu z pewnoscia blizsi mu sg tacy mysliciele, jak
Arthur Schopenhauer, Seren Kierkegaard, Lew Szestow 1 Wasilij Rozanow.

Ideg przewodnig traktatu, na ktorym skupimy nasza uwage — zatytulowanego
Byt i bycie. Z przesziosci, terazniejszoSci, wiecznosci (bvim u 6vimue. U3 npout-
J1020, Hacmoawe2o, geunozo, 1924) i opublikowanego w Berlinie staraniem wy-
dawnictwa ,,Miednyj wsadnik”’ — jest proba odpowiedzi na odwieczne pytanie
o kondycj¢ ludzka, o miejsce czlowiecka w przyrodzie, historii, kulturze. Pytanie
to autor stawia otwarcie, konkretnie, wykorzystujac szeroko i najzupetniej swo-
bodnie kontekst wlasnych do§wiadczen i przemyslen, bez teoretyzowania czy
powolywania si¢ na poglady o obcej proweniencji, cho¢ nawigzania do nauk fi-
lozofow idealistow narzucajg si¢ czytelnikowi same w trakcie lektury traktatu.
Dlatego trudno podejrzewac go o odkrywczosé, o rewelacje w sferze dociekan
mys$lowych. Jego rozwazania to raczej szczere — silnie naznaczone pierwiastkiem
autorskim, intymnym, a przy tym zdystansowane wobec historii i niezatartego
jeszcze w jego pamigci szalenstwa rewolucji — refleksje na temat droég wiodacych
do wolnego od falszywych iluzji §wiata. To zarazem proba wykrycia w tym §wie-
cie sensu oraz poszukiwanie najskuteczniejszych narzgdzi stuzacych przywroce-
niu harmonii miedzy cztowiekiem a przyroda.

Whikliwy namyst nad tym ostatnim zagadnieniem, nader wzruszajacy, prze-
konujacy 1, dodajmy, pionierski dla dzisiejszych problemoéw ekologicznych — do-
tyczy rozpoznania tego, co taczy cztowieka i nature, oraz tego, co go z nig dzie-
li. Czy czlowiek — 1 w jakim zakresie — jest w stanie wyzwoli¢ si¢ z uwikltania
w materie, przekroczyc¢ ja, ale w sposob rozumny i kontrolowany, a wigc tak, by
nie rozchwia¢ i nie naruszy¢ fundamentu zycia, ktore daje wszystkim istotom

® W niniejszym tekscie opieram si¢ na nastepujacym wydaniu: C.M. Bonkouckuii, boim u Obi-
mue. 13 npownozo, nacmoswyezo, éeunozo, Ilapux 1978.
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przyroda. Mysliciel zastanawia si¢ nad tym, czy mozliwe jest wytyczenie granicy
miedzy cztowiekiem i natura, a pytanie to zyskuje doniosto$¢ w §wietle ludzkich
dziatan niszczacych przyrode, zmieniajgcych jej oblicze, podporzadkowujacych
ja wlasnym, egoistycznym celom czlowieka:

I'me TyT rpanmnma? ['me koH4aeTcs mpuposa, rie HaanHaeTcs denosek? U roe xe, Ha-
KOHell, YeloBedeckoe S mepectaer ObITh MPONOIKEHUEM MPHPOABI, a CTAHOBUTCS
B MOJIOKEHHE BCTPEYHOTO IBIDKEHUS? [...] ...YelIoBeK TONBKO MPHUPOAA WM HEYTO
eme? S mymaro, 9TO MpUpOaa B HEM CBOIUTCS Ha CTEIIEHb IMMOCITyITHON padsl. Jlymaro,
YTO HaWOONBIIEH CTOPOHOW CBOETO CyIIEeCTBA OH BBINIEN M3 Hpuponsl. Torma omHO
u3 1ByX. Mnu genoBek B 3TOM cilydae €cTh IIPUPOJa, HACKITYIOIIas IPUPOAY, TO €CTh
ABJISIET IpUMEp caMoHacuius. Vi oH Ha mpupo Ly oOparaeT To HedTo Oosbliiee, 4eM
OH MPOTHB OCTAJIBHON MPUPOIBI HajemeH .

Obserwacje Wolkonskiego sa interesujace takze dlatego, ze dowodza jego
wielkiego zaangazowania w sprawy zwigzane z zachowaniem harmonii w przy-
rodzie, harmonii zburzonej przez rabunkowa gospodarke lesng (przejawia sig
w tym ludzka nienawis¢ do drzewa), opuszczanie wsi (wie$§ — rosyjska depesrs —
stanowila jeszcze niedawno opoke wilasciwych relacji miedzy ludzmi i naturg)
i zasiedlanie kamiennych, wrogich naturze ludzkiej miast, hotdowanie postepowi
cywilizacyjnemu, ogdlnie rzecz bioragc — nieche¢ do bliskosci z przyroda, ktdora
cztowiek winien szczegdlnie szanowaé za dar zycia. Stworzong przez czlowieka
cywilizacje, podobnie jak wczes$niej Jean Jacques Rousseau, autor Bytu i bycia
postrzega jako zrédto zla, siedlisko prywaty, egoizmu, pogardy dla innych. Co
wigcej, odnotowuje on, ze slepo wykorzystujac przyrod¢ do swoich celow, za-
miast wspotdziata¢ z nia, cztlowiek naraza si¢ na zemstg z jej strony. Hybris musi
pociagnaé za sobg nemezis'l. Jako ogniwo przyrody nie jest on jednak do niej
ograniczony, wykracza poza nig — i to witasnie, twierdzi Wotkonski, cztowieka
ocala. Prze§wiadczenie to dodaje rozwazaniom autora szczypty optymizmu.

W tym miejscu gore biorg w jego traktacie zagadnienia filozoficzne, na kto-
rych warto si¢ zatrzymac. Tym, co zaprzata mysliciela najbardziej, jest problem
trwalego wyzwolenia cztowieka z pet $mierci i wytyczenie $ciezek wiodgcych
do pelni jego samorealizacji. Wiecznos¢, nieskonczonosé, ,,stycznos¢ z innymi
$wiatami” — ktorej tak poszukiwal Dostojewski — nie sg dlan wymystem czy
przesadem, lecz glgbokim przeswiadczeniem, oczywistos$cia wynikajacg z wiary
w nastanie kiedys ,,dnia prawdziwej radosci”. Pisze on:

HeoTnuuMoCTh Hpesesa CTaBuT AyLly Hally Mepen Mpoo0pa3’oM BEYHOCTH. Beu-
HOCTb HE CTPAIllHA, BEYHOCTh NPUTATHBAET. .. CTpalieH MMEHHO Mpee, BCAKMA Ko-
HEll, MOCIEIHAS NHCTaHIus 2.

10 C.M. Bonkouckuii, boim u 6uimue..., s. 95-96, 97.
1" A. Huxley, Filozofia wieczysta, przet. J. Prokopiuk, K. Sroda, Warszawa 1989, s. 68 i n.
12 C.M. Bosnxkouckuii, Boim u 6vimue..., s. 49.
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Daremnie szuka¢ u autora traktatu bojazni $mierci i prometejskiego protestu
przeciwko zhu — mysli przewodnich dojrzatego pisarstwa Lwa Tolstoja, zarowno
prozaika i dramaturga, jak i mysliciela-autora traktatow. Dydaktyzm, natretne
kaznodziejstwo 1 moralizatorstwo autora Spowiedzi sa Wotkonskiemu zupeie
obce. Nie ma tez u niego, tak wyraznego w niespokojnej epoce narodnickie;j,
rozdarcia migdzy nierozumnym trwaniem w porzadku samodzierzawnym a pa-
sja radykalnego burzenia starych form spotecznych i zapatu przeobrazania zycia
spolecznego. Niewiele wreszcie zostato w traktacie z wlasciwego Dostojewskie-
mu dramatyzmu, napigcia, goragczkowego wypatrywania najlepszej drogi zapew-
niajagcej cztowiekowi niesmiertelnos¢ duszy. W tonacji dyskurs Wolkonskiego
jest wprawdzie wzburzony, bo wynika to z doniostosci poruszonych przez niego
zagadnien dla kondycji ludzkiej w ogole, lecz na poziomie narracji — 6w dyskurs
jest raczej stonowany, wyciszony, uporzadkowany logicznie. Jedynie z rzadka
spotka¢ w nim mozna nawigzania do spraw i wydarzen aktualnych.

Dociekania autora Bytu i bycia w wielu aspektach krzyzujg si¢ z ksztattu-
jacymi si¢ woéwczas w Europie, z inspiracji Friedricha Nietzschego, systema-
mi filozoficznymi (filozofia zycia, Martin Heidegger), w ktorych nauka Plato-
na zyskiwa¢ zaczyna swa dawng range paradoksu melete thanatou (,,uprawiac
smier¢”). Chciatoby si¢ powiedzie¢, za Cezarym Wodzinskim, ze — zgodnie
z nauka Fiodora Dostojewskiego oraz symbolika ruskiej ikony — aby odsto-
ni¢ prawde zycia (ros.: ucmuna, scusas sxnusuvb) Rosjaninowi ,,niezbedny jest
»moment« struchlenia”, ,,rozszerzenie horyzontu zycia o $mier¢”!®. Podobnie
ujmuje to bohater powiesci Doktor Zywago Borysa Pasternaka w swych roz-
mys$laniach o sztuce, ktéra ,,zawsze, nieustannie zajmuje si¢ dwiema sprawa-
mi: wiecznie rozmysla o $mierci i dzigki temu wiecznie tworzy zycie”'*. Na
gruncie filozofii, zdaniem Wodzinskiego, chodzi o wypracowanie swego rodzaju
»eschatologii aktywnej”, ktéra polegataby na ,,odpodmiotowieniu” aktu przebo-
stwienia. Proces ten, zdaniem polskiego filozofa, winien przebiega¢ rownolegle
z ,,odprzedmiotowieniem” $wiata. Zawartg w tych stowach zawilo$¢ myslowa
mozna chyba przetozy¢ na inny nieco, z pewnos$cig prostszy jezyk i odwotac
si¢ do Heideggerowskiego (Sein und Zeit — Bycie i czas), pojemnego tresciowo,
prozaicznego i abstrakcyjnego zarazem slowa ,,przeswit”, oznaczajacego spot-
kanie skrytosci z nieskrytoscia, dzigki ktoremu to spotkaniu mysl znajduje droge
do prawdy!>. W systemie filozoficznym Heideggera bycie nie jest bytem, czyli
,»tym, co jest”, lecz czyms$ takim, co wlasnie nie jest ,,czyms$”, lecz tym, co ujaw-
nia si¢ dzieki bytowi i poprzez byt. Bycie dlan to niewyrazalno$¢, bezimiennos¢,

13 C. Wodzinski, Miedzy anegdotq a doswiadczeniem, Gdansk 2007, s. 93.
14 B, Pasternak, Doktor Zywago, przet. E. Rojewska-Olejarczuk, Warszawa 1990, s. 100.
15 H. Buczynska-Garewicz, Prawda i ztudzenie..., s. 179.
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ponadlogicznos$¢, swigtos¢, a jego wlasciwosci to nieprzedstawialnosc, osobli-
wos¢, skrywanie sie.

Tytut traktatu Wotkonskiego wskazuje na podobne rozroznienie bytu i bycia,
a rdzen obu tych stow, przypomnijmy, zasadza si¢ na podstawowym w stowniku
filozoficznym czasowniku ,,by¢”. Kryjace symboliczng glebig stowo ,,przeswit”,
wprowadzone przez Heideggera, nasz autor zastepuje rownie wieloznacznym
1 sugestywnym stowem ,,cien”. Cien — to szczegoélny element przyrody, to
»ostatnia cielesno$¢” na drodze do ,,bezcielesnosci”, miejsce stykania si¢ tego,
co przedmiotowe, z tym, co przedmiotowos¢ traci, a ktorej jedynym $ladem czy
znakiem pozostaje cien wlasnie — ,,czastka mroku”, ztowrogi i niepokojacy znak
tajemnicy. Cien obrazuje zarazem to, co migotliwe, nieuchwytne, ulotne, zni-
kome, przypadkowe, wzgledne i przemijajgce. Nabiera to szczegdlnego sensu
w przywolanym przez Wotkonskiego symbolu zegara stonecznego, ktory,
jego zdaniem, kryje w sobie niezwykle wazng zagadke¢ przyrody. Nieodgadnio-
no$¢ tej zagadki, skupiajacej jak w soczewce dwa bieguny — byt i bycie — pla-
stycznie obrazuje dramatyczne rozdarcie cztowieka. Bo z jednej strony faktem
jest jego uwiklanie w fenomeny, empiri¢, materialno$¢, czyli to, co czasowo trwa
(stad uprawomocnione jest pytanie o czas, o chwile domagajaca si¢ utrwalenia
W przemijajacym czasie), a z drugiej — czlowiek podejmuje ustawiczne proby
przekroczenia progu zdeterminowania i wyj$cia poza czas:

Tyt miy6oKast BCTpeda 4ea0BeYeCKOro, MOBCEAHEBHOTO, MEHSIOIIETOCS, MUMOJIETHO-
o u HeyCTOI‘/II'-II/lBOFO C CaMbIM IIOCTOSHHBIM, HCU3MCHHBLIM U yCTOl‘/’I'-II/lBI)IM, Ha 4yeM
JEP)KUTCS HAIlla BCEJIEHHAsI: COJIHIIE, €0 BPAIIEHUE, €r0 CBET M TeHb. BOT 310 conpu-
KOCHOBEHHME OIPOMHOIO ¢ HHYTOXKHBIM, [IOCTOSHHOIO ¢ NPEXOAALIMM, OECCTPACTHO-
PaBHOIYIITHOTO CO CTPACTHO-MATYIIMMCS — BOT YTO TPHIAET 3TOMY HHOTIA CKPOM-
HOMY, MHOIZA OYE€Hb CIOKHOMY IPHOOPY TO HEYTO YJaCTIMBO-OJM3KOE U BMECTE
JKYTKO-LIEMSIIIIEE, YTO OH B HAC MPoOyxkaaer 'S,

Zegar stoneczny najlepiej ilustruje t¢ sytuacje. Stanowi on bowiem krag, kto-
ry w sposob oczywisty symbolizuje nieskonczonosé¢, doskonato$¢ i harmonie, na-
tomiast wpisany wen, znajdujacy si¢ posrodku pionowy element rzucajacy cien,
ktorego kontur przesuwa si¢ z uptywem czasu — unaocznia nietrwato$¢, wzgled-
no$é, podlegtos¢ smierci. Cien symbolizuje rytm, ruch, zmienno$¢, byt wresz-
cie —natomiast koto oznacza bycie, ktore ,,wchtaniajac” byt, zaswiadcza o jego
znikomosci w kontekscie innego porzadku, realizujgcego odmienng, niedostepna
dla rozumu, ,,wyzsza” prawdg. Zgodnie z tg logika, byt oznacza istnienie, a bycie
stanowi esencj¢ egzystencji. Cien — dodajmy od razu — uwaza Wotkonski za prze-
ciwienstwo $wiattosci, ktora w warunkach ziemskich ,,pozwala odczuwaé brak

16 C.M. Bonxkouckuit, boim u 6vimue..., s. 183—184.
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granic i najkrotsza droga wiedzie ku bezgranicznosci”. Stusznosci tej obserwacji,
jak twierdzi, dowodza obrazy o tematyce religijnej, ukazujace w promienistej
aurze anioldw grajacych na instrumentach muzycznych.

Ulubiona przez siebie dziedzing sztuki — muzyke — sytuuje Siergiej Michalo-
wicz w bezposredniej blisko$ci $wiatla, natomiast poezj¢ — co poczatkowo moze
zaskakiwaé — przyrownuje on do matematyki, nauki, ktorej domena sa liczby.
Przy blizszym ogladzie okazuje si¢, ze jest w tym logika. Zawiera si¢ ona w prze-
ciwienstwie slow yucrno 1 6ecuucrennocmo (jest tez w jezyku rosyjskim rozroz-
nienie uem i Heuem). Ot0zZ oznajmia nasz mysliciel, podazajac tropem pitagore;j-
czykow, ze ,,wszech$wiat trwa dzigki liczbie, jej niewzruszonoséci”. Gdyby nie
bylo liczby, nie byloby niczego — jak zauwazyt kiedy$ §w. Augustyn. Matematy-
ka tworzy na bazie liczb formuty, ktore w ostatniej instancji dowodzg istnienia
pewnej catosci, a poezja rowniez ma ambicj¢ ogarniania petni $wiata, ale dzieje
si¢ to w niej inaczej, bo poprzez obraz. Ow proces dochodzenia do podobne;
,»konkluzji” przez poet¢ Wotkonski nazywa korzystaniem z ,,go$ciny u formuty”
(nocewyenue gpopmynevr). Warto dodac, ze matematyka, zwilaszcza geometria nie-
euklidesowa i teoria liczb, byla w czasach, o ktorych tu mowa, chetnie wykorzy-
stywana na gruncie humanistyki jako dowod na istnienie sfery niepoznawalnej,
nieodgadnionej, pozostajacej poza mozliwosciami nauki'’.

Mozna zapytac, co wspolnego majg ze soba muzyka, czas, $wiatlo, przestrzen.
cien, liczby, matematyka, zegar stoneczny i inne poj¢cia, jakimi poshuguje sie
nasz autor. Powr6¢émy do tytulowego rozréznienia i podkreslmy raz jeszcze, ze
byt jest rownoznaczny istnieniu, a bycie to esencja egzystencji. Ten schemat jest
dla Wotkonskiego punktem wyjscia do wielu rozwazan, ktore — jak odnotowali-
$my juz — stale koncentrujg si¢ wokot cztowieka; dotycza granic jego poznania,
natury wolnosci i rozumnej $wiadomosci istnienia w $wiecie, ludzkich tesknot
i dgzen. Zastanawia si¢ tez mysliciel nad skutecznoscig osiggania przez jednostke
wytknietych celow.

,Zycie cztowieka — jak zauwazyl kiedy$ poeta — to widzenie senne cienia” —
widzenie, co prawda, pigkne, lecz zarazem iluzoryczne, niegwarantujace spetnie-
nia. Przyroda, jak uczyt Wilhelm von Humboldt, to ,krdlestwo wolnosci”, lecz
wcigz aktualne pozostaje pytanie o to, co ostatecznie w niej dominuje: wolnos¢
czy koniecznos$¢, czy wazniejszy jest nieograniczony wybor czy solidno$¢ fun-
damentu, zapewniajgcego komfort stalosci i pewnos¢? Inaczej ujmujac, co win-
no by¢ drozsze dla cztowieka — bezpieczenstwo plynace z podporzadkowania
przyjetym powszechnie regutom czy moze ryzyko, grozace jednak upadkiem, bo

17 Na poczatku XX wieku, glownie z inspiracji niemieckiego filozofa idealisty i matematyka
Georga Cantora, odrodzit si¢, odsytajacy zrazu do starozytnosci (Pitagoras, Platon, Arystoteles,
Plotyn), namyst nad ,,matematyczng strukturg bycia”; zob.: B.B. 3enpkoBckuii, Ocrogbr xpucmu-
anuckotl punocogpuu, Mocksa 1996, s. 236-239.
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przeciez mozliwo$¢ wyboru wigzaé¢ si¢ musi z niepewnos$cia, wystawieniem na
szwank pewnosci 1 spokoju. To zarazem wazne pytania o egzystencje, jej sens
i cel, pytania, na ktorych doniostos¢ zwrdcit juz uwage autor Braci Karamazow,
gdy kreslit wizje pozornego, a w gruncie rzeczy niemoralnego szczescia, jakiego
zaznaje syty niewolnik, ktdremu odebrano szans¢ wyboru. Pytania te, jak wiado-
mo, nabraty ztowrogiej aktualnosci w nowej, rewolucyjnej epoce. Dzi§ wiedza
na jej temat jest zresztg solidna. Ale Wotkonski w swym traktacie poszukuje cze-
go$ zupeie innego, tego mianowicie, co mogloby pogodzi¢ dwa bieguny, dwa
pierwiastki tkwigce w czlowieku — skonczono$¢ i wiecznos$¢, pierwiastki, ktore
zdaniem Kierkegaarda skazujg istote ludzka na wieczne rozterki, na ustawiczny
dramat polegajacy na poczuciu osaczenia przez naturg i jej prawa oraz na prze-
swiadczeniu o przynaleznos$ci do swiata ducha znajdujacego si¢ poza czasem, do
Swiata ,,wyzszego”.

I tu powrdéémy do podjetego wyzej watku. Rozwigzanie problemu ,,dwu §wia-
tow” widzi Wotkonski w symbolice liczb. Odwotuje si¢ do ukrytych w liczbach
znaczen, po swojemu, cho¢ nie bez wptywu Kabaty, rozszyfrowuje je. Dowodzi,
ze liczba dwa zawiera w sobie konflikt, nierozwiazywalno$¢, roztam, réznice,
fragmentarycznos$¢, brak petni:

JBoiika ecTh mepBoe apobnenue. CienoBaTebHO, B JBOWKE IIEpBOE OETCTBO OT CBO-
€ro ILIeJIOTO U BMECTE ¢ TeM IIepBOe CTpEeMIICHHE K coeanHeHHIo. B nBolike u Oyps
pas3oKEeHHH, U BO3AbIXaHUE 0 CIUSHUIO [...] JIBa cTpaniHoe uynciio '8,

Liczba dwa przynosi rozterki, wahanie, niepewno$¢. Mimo to ludzie nie szu-
kajg oparcia w jednym, ktora to liczba kojarzy si¢ z niepowtarzalnoscia, po-
jedynczoscia, odosobnieniem, lecz cala nadzieje poktadajg w liczbie trzy. Ona
wlasnie, jak szczegdtowo dowodzi Wotkonski, przelamuje antynomi¢ miedzy
jednym i dwoma. Potréjnos¢ kojarzy si¢ z bezgraniczno$cia, pewnoscia,
trwatoscig, oznacza brak rozdarcia migdzy krancowosciami, krotko mowigc —
niweluje granice, podzialy, nieprzystawalnos¢ zjawisk, wprowadza pewnosc.
Liczba #rzy jest zwornikiem $wiata, ogarnia sobg i jego r6znorodnos¢, i pehnig,
czyli bezgraniczno$¢. Dazenie do trzeciego wyraza sztuka — dziedzina bynaj-
mniej nie kopiujgca zycia czy kreujaca jakas nowa jego postac, lecz wyrazajaca
to jedno jedyne zycie najpetniej poprzez pokonywanie czasu i przestrzeni, prze-
lamywanie bariery $mierci poprzez ciggle podejmowanie prob do§wiadczania
niesmiertelnosci:

Bce nckyccTBO ecTh CTpeMIICHHE OCYIIECTBUTH TpeThe. JKakaa 3a1epxarh ClIaioCcTh
Hepexosia, OCTAHOBUTH U 3aKPEMHTh TOPEdb yTpaThl. Bce Ha 3emite nmpexopsiiie, cama

18 C.M. Bonkouckuii, boim u 6eimue..., s. 147.
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3eMHasl JKM3Hb Hallla €CTh IIEPEXOfl, U UCKYCCTBO, BBIPAXKEHUE JKH3HU, HE MOXKET
OBITH HUYEM HHBIM, KaK 3aKPEIUICHHEM IMepPEeX0/ia, 3aKPEIUICHHE B HECYIIECTBYIO-
IeM TpeTheM .

W podobnym rozumieniu troisto$ci nie ma jednak nawigzania do Trojcy
Swietej — symbolu religijnego odgrywajacego tak istotng role w namysle Wio-
dzimierza Sotowjowa, Siergieja Bulgakowa, Jewgienija Trubeckiego, Pawtla
Florenskiego czy L. Karsawina, bo — jak odnotowaliémy — Wotkonski stroni od
religijnosci chrzescijanskiej, ktora tak bujnie rozkwitta na poczatku XX wie-
ku. To troisto$¢ zupetnie innego rodzaju, najzupehniej ,,Swiecka”, nawiazujaca
do ulubionej w czasach starozytnych i kojarzonej z doskonatoscig figury geo-
metrycznej, jaka byl trojkat. To takze nawigzanie do teozofii, na ktorej gruncie
trojkat symbolizowat mysl, madro$¢, wiedze, jak rowniez do nauki gloszonej
przez masonoéw. W ten oto sposéb, powtorzmy, liczba trzy jednoczy w sobie
tak upragniong przez cztowieka doskonatos¢, a ukierunkowujac go na poznanie
prawdy, daje zarazem gwarancj¢ madrosci. Oto konkluzja Wotkonskiego:

Wszystko w zyciu wyraza si¢ w formie spolaryzowanej: $wiatlo i cien, dalekie i bliskie,
glebokie i wysokie, ja i wszystko inne, wszyscy 1 nikt itd. Powinni$my jednak i moze-
my zy¢ tylko w jednym, w tym trzecim. Owo ,.trzecie” jest tym, co pozostaje w gestii
naszego ja, zawiera $lad naszej ingerencji, jest rezultatem naszego wyboru, decyzji®.

W trzech — liczbie symbolizujgcej pelni¢ — przetamane zostajg antynomie,
odzwierciedlajgce dramatyczne rozdarcie, ktore jest wynikiem ,,wrzucenia” czto-
wieka w spolaryzowany $wiat. W tym ,trzecim” zawiera si¢ tak istotny aspekt
mysli rosyjskiej, jak intuicyjnie postrzegana wszechjedno$¢ (Wotkonski unika
jednak tego okreslenia, co potwierdza jego dystans wobec W. Sotowjowa) oraz
wyprowadzone z tej konstatacji przeswiadczenie o tym, ze sens istnienia zawiera
sie we wspolistnieniu 1 harmonii czlowieka z przyroda. To rownoczesnie ozna-
cza zorientowanie ducha ludzkiego na przekraczanie rozlicznych barier: mate-
rii, bytu, czasu, stowem — wszelkiego zdeterminowania. W tym znaczeniu peten
szczero$ci i optymizmu namyst Wolkonskiego nad bytem i byciem to swoista
philosophia perennis.

19 Tamze, s. 149.
20 Tamze, s. 147-148.
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TOM VIII

LuciaN SUCHANEK

HOMO SOVIETICUS I HOMO RUSSICUS.
ANTROPOLOGICZNA WIZJA ALEKSANDRA ZINOWIEWA
I ALEKSANDRA SOLZENICYNA

Nauka, mimo ogromnego postepu badan, nie stworzyta calo$ciowej wizji czto-
wieka, przedstawiata jedynie rozmaite jego aspekty. Byt wigc: homo religiosus, fa-
ber, creator, ludens. Tak ujete opisy pokazuja wszakze nie cztowieka w ogodle, w jego
ontologicznym ujgciu, lecz istote, ktdra stanowi jedynie pewng odmiang gatunkowa.

W Zwigzku Radzieckim, budujac nowa cywilizacj¢ 1 kontynuujac odwieczne
marzenia utopistow o stworzeniu nowego cztowieka i nowego spoleczenstwa,
w porewolucyjnych koncepcjach ideologicznych, ktore stanowity podstawe po-
lityki klasowej w panstwie radzieckim, podjeto eksperyment antropologiczny,
ktorego celem miat by¢ model jednostki ludzkiej jako cztonka kolektywu, spo-
lecznosci. Mial on stanowi¢ nowg, najwyzsza form¢ w rozwoju gatunku Homo
sapiens'. Zaktadajac, ze mozna zmieni¢ natur¢ ludzka, sugerowano, iz realizowa-
ny jest ,,projekt naukowy”.

Nawiazano do pewnych koncepcji nowego cztowieka zrodzonych w Rosji
w drugiej polowie XIX stulecia, zwigzanych z nazwiskami Piotra Tkaczowa,
Siergieja Nieczajewa, Piotra Bakunina i Nikotaja Czernyszewskiego. Wycho-
dzac od organicystycznej tezy o socjogenezie jednostki, stvarzano odpowiednie
warunki, by cztowiek przestat postgpowac tak, jak postepowat dotad, by zaczat
mysle¢, odczuwac i dziala¢ po nowemu. Rozumowanie to zostato oparte na tezie,
ze byt okresla swiadomosé.

M. Heller ksigzce swojej Maszyna i srubki dat podtytut: Jak hartowat sig czto-
wiek sowiecki. Prezentujagc w niej metody ksztaltowania si¢ cztowieka radzie-
ckiego, autor pisze:

' L. Suchanek, Czlowiek radziecki i nardd radziecki. Eksperyment ideologiczny i etniczny [w:]
Wspotczesni Stowianie wobec wlasnych tradycji i mitow. Sympozjum w Castel Gandolfo. 19-20
sierpnia 1996, pod red. M. Bobrownickiej, L. Suchanka, F. Ziejki, Krakow 1997, s. 133 i nast.
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Aby zmieni¢ ,,byt”, nalezato przede wszystkim skruszy¢ stary system panstwowy,
ekonomiczny i spoteczny. Jeden z najmocniejszych cioséw wymierzono w spote-
czenstwo. Obiektem ataku staja si¢ wszelkie wigzi migdzy ludzmi, ktore sktadajg si¢
na tkanke¢ spoteczng: religia, rodzina, pamie¢ historyczna, jezyk. Spoleczenstwo jest
systematycznie i planowo rozbijane, jednostki pozbawiane wybranych przez siebie
zwiazkow, zamiast ktorych maja przyjac inne, wybrane dla nich przez panstwo. Czlo-
wiek stoi samotnie wobec panstwowego Lewiatana. Przerazajacej samotnosci moze
ujsé tylko wiaczajac si¢ w kolektyw, stajac si¢ drobing w masie?.

Przedstawiajac proces ksztaltowania nowego czlowieka, Heller wyroznia
cztery wektory (kierunki) jego obrobki: infantylizacje, upanstwowienie, ideolo-
gizacjg, totalizacje. ,, Totalny charakter wtadzy partii — pisze — nieublaganie zmie-
nia charakter jej cztonkow, co z kolei radykalnie zmienia mentalno$¢ wszystkich
mieszkancow panstwa”>.

W Maszynie i sSrubkach Heller przedstawia nie tylko gtowne linie oddziaty-
wania ideologicznego, analizuje on takze metody, jakimi poshugiwano sig, by
osiggna¢ zamierzony cel w optymalnym ksztatcie i pelnym zakresie. Tak wiec
oblicze duchowe i1 ideowe czlowieka radzieckiego ksztattowaty: strach, praca
(rozumiana jako kategoria ideologiczna), korupcja, wychowanie, kultura, jezyk.
Zycie we wszystkich jego objawach i sferach poddane zostalo zmasowanemu
atakowi ideologicznemu, stwarzano pozory i przekonywano, ze ideologia mar-
ksistowsko-leninowska ma charakter naukowy. Idee takie upowszechniaty rze-
sze cztonkoéw aparatu ideologicznego, agitatorow i propagandzistow. ,,Zniewo-
lony cztowiek stawat si¢ postusznym przedmiotem — cztowiekiem radzieckim”*.
W jezyku oficjalnym do gatunkowej nazwy cztowiek dodano epitet wartoSciu-
jacy: radziecki (sowiecki), i w takim ksztalcie — sowietskij czelowiek — stala sig
ona jednym z podstawowych poje¢ ideologicznych stownika sowieckiego jezy-
ka politycznego. Epitet ten wchodzit ponadto w zakres poje¢ szerszych: ludzie
radzieccy (sowietskije ludi) i nardd radziecki (sowietskij narod). W radzieckiej
nowomowie uzywane bylo takze pojecie radziecki model zycia (sowietskij obraz
zizni). W pi$mie ,,Agitator” ttumaczono, iz jest to ,,realne urzeczywistnienie wy-
sokich warto$ci duchowych oraz ideatéw socjalizmu”’. Natomiast emigracyjny
stownik sowieckiego jezyka politycznego zawiera nastepujace objasnienie:
»jest to zbidr socjalnych obyczajow i form funkcjonowania ludzi sowieckich,

uwarunkowanych przez totalitarny rezim panstwowy’®.

2 M. Heller, Maszyna i Srubki, Instytut Literacki, Paryz 1988, s. 35-36.

3 Tamze, s. 85.

4 A. Razny, Zwycigstwo niepokornego. Tworczosé Wladimira Bukowskiego [w:] Da¢ swiadectwo
prawdzie. Portrety wspolczesnych pisarzy rosyjskich, pod red. L. Suchanka, Krakow 1996, s. 210.

5 Arurarop” 1982, nr 23, s. 35 (Cytaty, jesli nie podano inaczej, przetozyt L. Suchanek).

¢ U. 3emnos, Cosemeckuii norumuyeckuii A3uik, London 1985, s. 362.
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Przeglad literatury rosyjskiej, publicystyki, eseistyki, a takze wglad w inne
dziedziny sztuki, zwlaszcza film i teatr, pozwalajg skonstruowaé wizje cztowie-
ka radzieckiego i spoteczenstwa radzieckiego. Najobszeniej, cho¢ z drugiej stro-
ny najmniej przekonujaco, przedstawiona zostata wizja falszywie pozytywna,
odswietnie oficjalna. Prezentowata ona zatozony w programie ideologicznym
narod, ktorego obraz byt ktamstwem o rzeczywisto$ci. Pisarze, tworzac takie
abstrakcyjne wizje cztowieka, dali si¢ chetnie ujg¢ w kleszcze ideologii: w ra-
dzieckiej estetyce marksistowskiej jako wazne narzedzie traktowano pozaeste-
tyczne funkcje literatury — w tym takze funkcje wychowawczg.

W sferze literackiej antropologii szczego6lnag role odgrywata kategoria bohatera
pozytywnego, prezentujagcego wzorzec do nasladowania, z ktorym czytelnik po-
winien si¢ solidaryzowac. Z drugiej strony za$, rownie stereotypowa postacig stat
siec wrog klasowy 1 ideologiczny — jego z kolei nalezato dyskredytowac i potepiac.
Rzesze pisarzy, ktorych Stalin chcial widzie¢ jako inzynieréw dusz, przedstawialy
idealne spoteczenstwo i wzorcowego radzieckiego cztowieka, odswigtnego i upiek-
szonego, nie liczac si¢ z kryteriami prawdy, ktora zastapita dyrektywa ideologiczna.

Zmiang w mentalno$ci, psychice, zachowaniach spotecznych niedtugo po re-
wolucji zaobserwowali skazani na banicje mysliciele rosyjscy: Nikotaj Bierdia-
jew, Pitirim Sorokin, Gieorgij Fiedotow. Ten pierwszy przekonywat, iz pojawit
si¢ nowy typ antropologiczny, w ktdrym zatarte zostaly charakterystyczne cechy
rosyjskie — zdaniem mysliciela, przypominat on typ faszystowski’.

Wiele lat poézniej Andriej Amalrik dowodzit, Ze pojawit si¢ znamienny dla
epok kryzysow politycznych typ ,,czlowieka politycznego” — kogos, najczesciej
do$¢ aktywnego, ale pozbawionego krytycznej oceny wlasnych pogladow, ktorg
daje kultura, oraz umiej¢tnosci oceny moralnej, ktorg daje wiara w wartosci po-
nadczasowe. Gdy osobnik taki staje si¢ wyznawcg jakiej$ ideologii, zastepujacej
mu religie 1 kulture, wowczas ideologia przemienia go w koncu w bezlitosny
automat, on za$ z kolei przemienia ideologi¢ w sztywny zbior dogmatow. Za do-
skonaty przyktad takiego ,,cztowieka ideologicznego” stuzy¢ moze wielu bolsze-
wikow?®. Transformacja, jakiej podlegat, polegata nie tylko na ideologizacji, ale
roéwniez na utopizacji jego $wiadomosci. Proces ten ukazat w swych powiesciach
autobiograficznych Lew Kopielew, nazwany przez H. Kowalskg ,,cztowiekiem
stworzonym przez histori¢”. Badaczka ta pokazuje, ze wspolnym motywem po-
wiesci Kopielewa jest ukazywanie zmian w §wiadomosci bohatera, ktory stop-
niowo pokonuje i przezwyci¢za swag byta $wiadomos¢ utopijng’.

7 Patrz: T. Klimowicz, Przewodnik po wspdlczesnej literaturze rosyjskiej i jej okolicach (1917—
—1996), Wroctaw 1996, s. 77 (hasto Homo sovieticus).

8 A. Amalrik, Ideologie w spoleczenstwie radzieckim, ,,Aneks” 1978, nr 19, 3.3-4.

® H. Kowalska, Czlowiek stworzony przez historig. Pisarstwo autobiograficzne Lwa Kopielewa
[w:] Da¢é swiadectwo prawdzie..., s. 191.
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Ciekawa wizje cztowieka przynoszg teksty, zardwno beletrystyczne, jak i filo-
zoficzne, socjologiczne czy eseistyczne, Aleksandra Zinowiewa i Aleksandra Sot-
zenicyna. W obu przypadkach nie jest to wizja cato$ciowa, gdyz przedstawiali
oni czlowieka z konkretnego obszaru geograficznego i okres$lonej epoki: Rosji
czasoOw komunizmu. Mozna go rozpatrywac¢ w kontek$cie rozwazan ogdlnoantro-
pologicznych, ale nie wolno przy tym traci¢ z pola widzenia jego specyficznosci.
Obaj wymienieni autorzy starali si¢ uchwyci¢ jego cechy istotne i udowodnicé, ze
byty to odmiany cztowieka roznigce si¢ zasadniczo. Wynikato to bezposrednio juz
z samej genezy tych odmian. SotZenicyn chciat zaprezentowac etnicznego Rosja-
nina, bgdgcego wytworem cywilizacji rusko-prawostawnej, istote, ktorg bedziemy
nazywac¢ homo russicus, jakiej przyszto zy¢ w warunkach systemu totalitarnego.
Zinowiew natomiast zajal si¢ problemem jego ewolucji w trakcie radzieckiego
eksperymentu antropologicznego 1 etnicznego, ktéra doprowadzita do uksztatto-
wania si¢ nowej odmiany — czlowieka radzieckiego, nazywanego inaczej homo
sovieticus badz homosos. Oba te modele sa dowodem, Ze istota ludzka jest wielo-
stronnie zlozona i poddaje si¢ wptywom cywilizacyjnym, ideowym, $wiatopogla-
dowym, ideologicznym. Dowodza, ze cztlowiek zachowuje wartosci lub je traci,
a ich miejsce zajmuja substytuty.

Poréwnujac Zinowiewa i Solzenicyna, trzeba zwrdci¢ uwagg na metodg opisu.
Zinowiew stara si¢ da¢ naukowe ujgcie, cho¢ niekiedy dalekie od precyzji opisu
naukowego, majgce swoj wilasny, aczkolwiek niezbyt rozbudowany, metaj¢zyk.
Nalezy przy tym zauwazy¢, ze u Zinowiewa czlowiek nie jest tematem samym
w sobie, gdyz stanowi jedynie pewien segment opisu rzeczywistosci. Autor stara
si¢ bowiem opisa¢ jednostke wigkszg — system komunistyczny, wszakze jego
opis bez nakre$lenia wizji antropologicznej nie jest mozliwy.

Sotzenicyn natomiast nie zaktada a priori cato§ciowej wizji systemu, pragnie
jedynie ukazac jego najbardziej wyraziste, w swej istocie antyludzkie, oblicze.
Dlatego prezentowany przez niego obraz czlowieka odzwierciedla i eksponuje te
cechy, jakie wytworzyt w nim system. Sotzenicyn udowadnia, ze homo russicus
jako istota duchowa zostat okaleczony i zdeprawowany, lecz pelne uwiedzenie
go za pomoca falszywej idei nie powiodlo si¢. Antropologiczny eksperyment
w czasach czerwonego kota zakonczy? si¢ tylko czgsciowym powodzeniem, tak
samo jak tylko cze$ciowo udat si¢ eksperyment etniczny.

Zaprezentowana przez Zinowiewa '° koncepcja antropologiczna tgczy w sobie
dwie tradycje. Jedna sigga reprezentanta ,,szkoly prawa naturalnego” Hobbesa
i wywodzi si¢ z jego traktowanej naturalistycznie philosophia civilis. W Lewiata-
nie (I, XIII) Hobbes méwit o wynikajacej z egoizmu wrogosci wobec cztowieka

10" Szerzej o Zinowiewie patrz: L. Suchanek, Homo sovieticus, ,,Swietlana przysztos¢”, ,, gnijq-
¢y Zachod”. Pisarstwo Aleksandra Zinowiewa, Krakow 1999.
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jako o naturalnym stanie, wyptywajacym z zadzy i namigtno$ci, powodujacym
bellum omnium contra omnes. Angielski filozof twierdzit, ze

z natury i instynktu kazdy zajmuje si¢ wylacznie wlasnymi sprawami; kazdy kocha
jedynie siebie, kazdy jest egoista; jedynym celem jest zachowanie samego siebie, jedy-
nym dobrem wlasne dobro. Kazda rzecz jest dobra, jesli stuzy celom jednostki, a jed-
noczes$nie moze by¢ zta dla innej jednostki, z ktorej interesami jest w niezgodzie. Innej
miary dobra i zla natura nie zna. Wigc tez kazdy z natury rzeczy usituje wszystko, czego
domaga si¢ jego egoizm, osiagna¢ dla siebie i, jesli trzeba, wywalczy¢. Nie ma praw ani
obowiazkow, ktore by go ograniczaly; ile wywalczy, zalezy tylko od jego sil. Stad status
naturalis cztowieka, walka wszystkich przeciw wszystkim: Homo homini lupus".

Dzieta Hobbesa: Ludzka natura (Human Nature, 1650), Lewiatan (Leviathan,
1651), O cztowieku (De homine, 1658), wchodza do dziejow opartej na filozoficz-
nym indywidualizmie liberalnej teorii spoteczenstwa, reprezentujac jej nurt sensu-
alistyczny. Filozof ten krytycznie odnosit si¢ do stanowiska Arystotelesa, zgodnie
z ktorym czlowiek jest istotg spoteczna. Jednym z podstawowych argumentow
majacych przeczy¢ pogladowi Arystotelesa byto przekonanie, ze cztowiek w miej-
sce dobra wspdlnego wysuwa na plan pierwszy zawsze dobro osobiste.

Hobbes, twierdzac, ze cztowiek to biologiczna antyspoteczna maszyna, zwracat
jednak uwagg, iz opuscit on stan natury i zyje w srodowisku spotecznym. Wspolne
zycie stato si¢ mozliwe jedynie dzigki temu, ze jednostka, ograniczajac dziata-
nie instynktu, zrzekta si¢ cze$ci swoich egoistycznych pozadan, pragnien i dazen.
Z tego powodu, a wigc z rozsadku, ale takze z obawy, doszto do kompromisu i za-
warta zostala umowa, pozwalajgca cztowiekowi zachowac siebie i wlasny interes.
Dzigki umowie narodzito si¢ panstwo, a wraz z nim naktadajace obowigzki prawo
i zapewniona zostata ochrona intereséw indywidualnych 2.

Analiza pogladéw Zinowiewa na cztowieka pokazuje ich zwiazek z koncepcja
Arystotelesa, ktory stwierdzal, ze cztowiek jest istota spoteczng. Zgodnie z takim
stanowiskiem relacje ,,ja"—,ty” s niewystarczajace, istnieje potrzeba czy wrecz
koniecznos¢ bycia z innymi, czego dowodzi pojawienie si¢ réznych grup formal-
nych, takich jak rodzina czy nardd, oraz grup nieformalnych (zwigzki, organizacje).

Analiza Zinowiewowskiej antropologii nie moze by¢ pelna i zrozumiata bez
konfrontacji z antropologia Marksowska i szerzej — marksistowska, a takze z te-
orig spoteczenstwa i teoria rozwoju Marksa. K. Marks w Kapitale wyrdzniat dwa
typy potrzeb ludzkich: fizjologiczne (potrzeba jadta, napoju, odziezy, mieszka-
nia) i spoleczne, to znaczy nabyte, dzigki ktorym rozwingta si¢ druga, wyzsza
natura cztowieka. W ten sposob przeciwstawione zostaja, rodzace si¢ w procesie

' Cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1968, t. 2, s. 77.
12 Inny przedstawiciel angielskiego liberalizmu — John Locke — wyrézniat w cztowieku dwie
sktonnosci: z jednej strony egoistyczna, z drugiej za$ spoteczna.
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historycznym, wyzsze potrzeby ludzkie potrzebom zwierzgcym. Proces rozwoju
potrzeb spolecznych powodowal przeksztalcanie si¢ struktury psychiczne;j.

Jak widzimy, w pracach Zinowiewa znajdujemy bezpos$rednie wskazania na
zwigzek z koncepcjami Hobbesa i z marksizmem. W przypadku filozofa angiel-
skiego mamy do czynienia z nawigzaniem bezpos$rednim: Zinowiew akceptuje za-
sadnicza teze jego teorii, zawartg w hasle homo homini lupus. Stosunek Zinowiewa
do Marksa i marksizmu jest ztozony. Mysliciel jest zdania, ze Marksowska kon-
cepcja nie spelnia warunkow naukowosci, jest jedynie projektem ideologicznym,
teleologicznym. W ksigzce Komunizm jako rzeczywistos¢ Zinowiew twierdzi:

marksistowski projekt nowego spoteczenstwa podobny jest do projektu domu z nie-
ruchomymi ceglami, ktérych ekwiwalentem w spoteczenstwie sa nie realne, a pomy-
$lane jako abstrakcje jednostki 3.

Gtowna teza antropologii Zinowiewa brzmi, ze cztowiek z natury swej nie jest
ani dobry, ani zly. Stojac na takim stanowisku, pisarz sktania si¢ do pogladu my-
Slicieli, ktorzy twierdzili, ze cztowiek to istota spoleczna, podlegajaca mechani-
zmowi dziatan praw regulujacych zasady zycia w spotecznosciach z dostatecznie
duzg liczba osobnikow.

Swoja koncepcje antropologiczng buduje Zinowiew na przekonaniu, ze istnie-
ja 1 muszg istnie¢

stosunki migdzy ludzmi, wynikajace z samego faktu, ze ludzi jest wielu i zmuszeni sg
tak czy inaczej stykac si¢ ze soba, kontaktowac¢ si¢, rozpadaé na grupy, podporzadko-
wywac¢ sobie innych i podporzadkowywac sig¢ (s. 48).

Zachowanie cztowieka nie jest przeto wylacznie zaspokajaniem instynktu,
lecz zdeterminowane zostaje przez panujace w Swiecie cywilizowanym odpo-
wiednie normy, odpowiadajace jego naturze socjo-biologicznej, bez ktorych nie
moglby egzystowaé w swoim srodowisku spotecznym.

Podstawowg kategoriag w Zinowiewowskiej antropologii, podobnie jak w ca-
fej jego socjologicznej koncepcji komunizmu, jest komunalno$é, ktora aksjolo-
gicznie jest neutralna: nie stanowi ani absolutnego dobra, ani absolutnego zta.
Wedlug Zinowiewa, nie jest to jaka$ szczegolna, uksztalttowana w warunkach
sowieckiego systemu forma wynaturzenia stosunkéw miedzyludzkich, bowiem
ma ona zakres ogdlnoludzki.

Cechg wyr6zniajaca czlowieka egzystujacego w warunkach dziatania komu-
nalnosci jest to, ze nie podlega on w pelni ograniczeniom, jakie zrodzita cywili-
zacja. Panujace w niej prawo, moralnosc, religia, jawnos¢, humanizm, traktowa-

13 A. BunoBneB, Kommynusm xax pearvrocms, Lausanne 1981, s. 136. Cytaty z dziela
Zinowiewa przytaczam wg tego wydania; w tek$cie podaj¢ numer strony.
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ne sg przez wladze instrumentalnie badz w ogoéle nie sg dostrzegane. Tym samym
nie reguluja one stosunkow miedzyludzkich, nie s3 drogowskazami pokazuja-
cymi, jak postgpowac. Dlatego komunalno$¢ to upadanie, powrdt do stanu, gdy
kategorie porzadkujace zycie w spoteczenstwach cywilizowanych nie sg w stanie
ogranicza¢ dziatania jej praw.

Zinowiew udowadnia, ze sposréd dwu obszaréw egzystencji cztowieka — sfe-
ry ducha i sfery materii — w komunizmie wyrazng przewage zyskuje ta ostatnia.
Sfera ducha jest znacznie stabiej rozwinig¢ta, a warto$ci moralne i religijne mniej
sg cenione: te ostatnie praktycznie nie dochodza do glosu. Cztowiek radziecki nie
jest otwarty na wartosci religijne i nie przejawia zainteresowania transcendencja.
Zinowiewowski shomo socialis nie posiada religijnego wymiaru, jego egzysten-
cja zdaje si¢ dowodzi¢, ze religia nie musi by¢ nieodtgcznym atrybutem w zyciu
ludzkosci. Istota ludzka to jednak homo religiosus i dlatego system oferuje mu
namiastke religii. Wedlug Zinowiewa tym substytutem jest ideologia: ,,Sens ko-
munalnosci, bedacej poglosem zasady »czlowiek cztowiekowi wilkiem, spro-
wadza si¢ do walki o egzystencje i polepszenie swojej pozycji w srodowisku
spotecznym” (s. 48). Komunalnos$¢ rozumie przeto Zinowiew jako stanowigca
odwieczne prawo bytu walke wszystkich przeciwko wszystkim. Cztowiek
opanowuje jej zasady w procesie zdobywania wiedzy o zyciu, gromadzenia
do$wiadczen, wychowania, eksperymentowania, a niekiedy bezwiednie, bez
udziatu woli.

Najprostszag wyrozniong przez Zinowiewa jednostke komunalng stanowi
pojedynczy cztowiek, wyposazony w ciato 1 mézg, pozwalajacy mu prze-
widywa¢ wynik wlasnych dziatan i dzialan innych jednostek. Kieruje si¢ on
nastepujaca zasada: ,,nie dziata¢ na swoja szkode, przeszkadza¢ innym jednost-
kom dziala¢ na swa szkode, unika¢ pogorszenia warunkéw wiasnej egzysten-
cji” (s. 54). W slowach tych rzuca si¢ w oczy uderzajace podobienstwo do tez
gloszonych przez Hobbesa. Zasada ta, zrodzona w procesie ewolucji czlowie-
ka, w warunkach komunizmu manifestuje si¢ w sposob najbardziej wyrazisty
i ekstremalny.

Z antropologiczno-filozoficzng koncepcja czlowieka zwigzany jest $cisle
problem pracy, etosu pracy. W opisywanym przez autora Dennych wyzyn spote-
czenstwie komunistycznym kazdy cztonek ma prawo i obowiazek pracy. Swiado-
mo$¢ takiego stanu rzeczy powoduje, ze wigkszo$¢ ludzi ma obojetny stosunek do
pracy i w ten sposob formuje si¢ spoleczenstwo ludzi pracujacych niesumiennie,
pleni si¢ lenistwo, uchylanie od obowiazkéw. Autokreacji cztowieka nie stuzy
réwniez praca spoteczna.

System nie byt w stanie stymulowac rozwoju etosu pracy, na odwrot: sam sprzy-
jat jego deprecjacji. Prace jako jeden z elementoéw zycia takze objat powszechny
kryzys moralny, kryzys warto$ci. Naruszona zostata godnos¢ pracy ludzkiej, nie
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jestuwzgledniana, co wigcej — bywa §wiadomie i celowo deptana — zasada prymatu
czlowieka-osoby wobec pracy, ma miejsce depersonalizacja osoby ludzkiej. Mimo
gloszenia tezy, ze praca jest czynnikiem osobotworczym, wykrzywieniu ulegt lo-
gos pracy, jej organizacja, ktora ma respektowa¢ rozumnos¢ pracownika',

W antropologicznej koncepcji Zinowiewa istotng rol¢ odgrywa kategoria po-
zycji socjalnej. Jednostka stara si¢ zajac jak najlepsza pozycje, a gdy ja posiada,
dazy do jej utrzymania za wszelkg cen¢. Gdy natomiast jej pozycja jest niewyso-
ka, pragnie ja poprawic, robigc to kosztem innych jednostek.

System nie jest w stanie zapewni¢ harmonijnego, opartego na wartosciach roz-
woju jednostki, przeciwnie: powoduje deprawacje, wywolang checia totalnego
zawladniecia cztowiekiem. Proponowane wartosci socjalne, ze swej natury abs-
trakcyjne, a nadto niemozliwe do zrealizowania, nie zaspokajaja ambicji i podsta-
wowych wymagan. Zamiast przyczynic si¢ do zrealizowania nowej wizji antropolo-
gicznej, system zmusza do biernego oporu, manifestujacego si¢ w poszukiwaniach
mozliwosci samorealizacji w formach aspolecznych, aksjologicznie nagannych,
skierowanych zaroéwno przeciwko strukturze spotecznej, jak i czlowiekowi. Nie-
ktore z nich sa przez system stymulowane i akceptowane. Przyktadem takich nega-
tywnych tendencji w rozwoju spoteczenstwa stato si¢ karierowiczostwo. Zinowiew
wykazuje, ze istnieje szczegblowo opracowany system niepisanych zasad robienia
kariery, stanowigcy czg$¢ systemu zasad zachowania komunistycznego (s. 67).

Rozmiary karierowiczostwa wynikaja z faktu istnienia — w nastgpstwie dziata-
nia nieodwracalnych praw organizacji i zarzadzania — ogromne;j liczby stanowisk
na réznych stopniach hierarchii. Pisarz zauwaza réwniez, ze hierarchicznos¢ po-
zycji socjalnych w komunach i jednostkach wyzszych jest dowodem materialnej
i spotecznej nierdéwnosci ludzi, co stoi w sprzecznos$ci z gtoszonym hastem row-
nosci wszystkich.

Specyficzne cechy cztowieka radzieckiego ujawniaja si¢ w sposobach docho-
dzenia do wtadzy i formach robienia kariery. Obie te drogi, majace charakter
ogo6lnoludzki, w komunizmie uzyskuja specyficzny wymiar. O doj$ciu do wladzy
lub zrobieniu kariery nie decyduja szczegolne wlasciwosci osobowosciowe czy
charakterologiczne i che¢ dziatania dla dobra spoteczenstwa. ,,Do roli kierowni-
kéw zglaszaja pretensje osoby najmniej zwiazane z pojeciem moralnosci i naj-
bardziej nieudolne z profesjonalnego punktu widzenia” — stwierdza Zinowiew
(s. 66). Odpowiedzialne stanowiska powierza si¢ osobom zupelnie przecigtnym,
srednio uzdolnionym.

Statym elementem w spoleczenstwie komunistycznym jest walka socjalna.
Uksztattowata si¢ specyficzna jej forma, ktora Zinowiew nazwat walka przeszka-

4 S. Kowalczyk, Z refleksji nad cztowiekiem. Czlowiek — Spoleczenstwo — Wartosé, Lublin
1995, s. 227.
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dzajaca, prewentacyjna. Polega ona na uniemozliwieniu przeciwnikowi — otwar-
cie lub skrycie, podstepnie — osiagnigcia sukcesu. ,,Czlowiek jest istotg zdolng do
wszystkiego” — twierdzi Zinowiew (s. 54). Nie zgadza si¢ on z teza, ze w czlo-
wieku tkwig immanentnie czynniki ograniczajace jego dazenia. Samoogranicze-
nie jako forma dziatania nie jest wlasciwoscia jego natury, ma ono miejsce jedy-
nie jako efekt uwarunkowan zewngtrznych.

W koncepcji Zinowiewa jednostka jest elementem, ktéry moze wchodzié i z re-
guty wchodzi w uktady, stanowiace wyzszy szczebel w strukturze socjalnej spote-
czenstwa komunistycznego. Tworzg je ztozone jednostki komunalne (stoznyje kom-
munalnyje indiwidy), o rtéznym stopniu ztozonosci, sktadajace si¢ z wielu jednostek
badz — na wyzszym poziomie — z wielu grup. Ich najwyzsza forma staje si¢ kraj,
panstwo. ,,Moja idea — pisze Zinowiew — sprowadza si¢ do tego, ze w wystarczajaco
duzym zespole ludzkim wszelkie cnoty i wady wlasciwe cztowiekowi sg personifi-
kowane w postaci funkcji poszczegdlnych osob i grup 0sob wypetniajacych te funk-
cje jako funkcje pewnej ogromnej superjednostki — spoteczenstwa” (s. 56).

Zinowiew w odniesieniu do jednostki komunalnej méwi nie o autonomicznych
decyzjach indywidualnych, lecz o petnieniu rol, ktére moga by¢ podjete dzieki duze;j
adaptacyjnosci i niestabilnosci charakteru cztowieka epoki komunizmu. Jednostka
nie jest wowczas tworcg wilasnej osobowosci ani przedmiotem swego dziatania.

Istotng kategori¢ Zinowiewowskiej antropologii stanowi zachowanie komu-
nalne, w ktorym jednostki komunalne si¢ realizuja. Przez postepek komunalny,
ktory, jego zdaniem, w wielu przypadkach bywa automatyczny, autor Dennych
wyzyn rozumie ,,wszelkie swiadome (w tej liczbie rowniez wolicjonalne) dzia-
lanie czlowieka, wptywajace w ten lub inny sposob na sytuacje socjalng jego
i innych ludzi” (s. 58).

W antropologii wolne dziatanie cztowieka jest jednym z istotnych aspektow
opisu jednostki. Podejmowanie decyzji stato si¢ wyrdznikiem gatunku Homo sa-
piens, $wiadczacym o jego niepowtarzalnym obliczu. Powstaje wszakze pytanie
o stopien wolnosci, a takze o to — w bardziej radykalnym wariancie — czy czto-
wiek jest, lub inaczej: czy moze by¢ wolny w swoich decyzjach.

W zyciu moralnym i osobowo-ludzkim $wiadomo$¢ wolnosci decyzji jest
dana. Owa $wiadomo$¢ jednak komplikowana bywa przez czynniki zewnetrzne,
ktore z kolei wiagza si¢ z problemem wolnosci w ogoéle. To za§ powigzane jest
$ci$le z mechanizmem swobodnego wyboru, z rola czynnikéw determinujacych
dziatania konieczne. Z koncepcji Zinowiewa wynika, ze jednostka nie jest auto-
nomiczna, gdy idzie o akty intelektualno-wolitywne.

Przy charakterystyce Zinowiewowskiej antropologii fundamentalne znacze-
nie ma zagadnienie: wolno$¢ a uczestnictwo w zyciu spotecznym. Pamigtajac, ze
wolnos¢ nalezy do istoty bytu ludzkiego, musimy uwzglednia¢ fakt, ze istniaty
i istniejg historyczne ograniczenia wolno$ci, prowadzace niekiedy wrecz do jej
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negacji. Wiazga si¢ one z pewnymi teoriami spotecznymi i nurtami ideologiczny-
mi oraz z konkretnymi probami wcielenia ich w zycie. Chodzi gléwnie o bedace
formami totalitaryzmu i kolektywizmu systemy ideologiczne i ustroje panstwo-
wo-prawne, do ktérych nalezy komunizm realny. Mamy woéwczas do czynienia
nie z wolnoécig w sensie ontologicznym, lecz ekonomiczno-spotecznym. W wy-
mienionych tu formacjach ideowo-panstwowych méwi¢ musimy o wolnosci
zniewolonegj.

Chcac w pelni przedstawic sylwetke czlowieka opisywanego w dzietach Zi-
nowiewa, nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na zjawisko autodeterminacji, bowiem
to cztowiek sam podejmuje decyzje (determinuje si¢) za pomocg swych dwu sit
psychicznych — intelektu i woli. W przypadku komunizmu realnego obie one
dziataja w warunkach doktrynalnego ograniczenia wolnosci. W zdecydowanej
wigkszosci przypadkoéw prowadza do podejmowania decyzji mieszczacych sig
w ramach owego przymusu. Jesli stanowiag odstgpstwo od zasady dziatan ocze-
kiwanych i sg niezgodne z narzuconym systemem norm i sposobow zachowan,
bywaja tepione i przesladowane.

Jak pokazuje przeprowadzona przez Zinowiewa analiza decyzji i dziatan
cztowieka radzieckiego, w systemie realnego komunizmu wyksztatcita si¢ spe-
cyficzna forma zachowan, podpowiedziana przez rozum i wole¢ jednostki, ktora
opanowata reguty systemu. Pozornie dziata ona zgodnie z modelem narzuconym
przez panujaca ideologie, lecz jednoczesnie, wychodzac od naturalnych dazen
cztowieka, stara si¢ zrealizowaé indywidualne pragnienia jednostki, czego nie
zapewnia zideologizowany system totalny. Tak rozumiana wolno$¢ daleka jest od
osobowo przezywanej wolnosci odpowiedzialnej oraz wolnos$ci aksjologicznej,
rozumianej jako ,,wolno$¢ tworzenia warto$ci nizszych i wyzszych” >,

Wolno$¢ pojawia si¢ w rozwazaniach Zinowiewa w jeszcze jednym aspekcie.
Wynikajace z istoty socjalnosci podporzadkowanie si¢ kolektywowi prowadzi
do utraty niezaleznosci, powoduje komunalne poddanstwo. Zyjac stale w warun-
kach komunalno$ci, ludzie pozbawieni mozliwosci wyboru akceptuja narzucany
im model Zycia i z kolei narzucajg go innym. Nie odbieraja tego fenomenu jak
braku wolnosci i dlatego Zinowiew mocno podkresla, ze

istota poddanstwa komunalnego nie polega na przemocy z zewnatrz, a na akcepta-
cji przez spoteczenstwo okreslonych ograniczen ich wolnosci i rekonstruowaniu ich
w normalnym procesie zycia (s. 111).

W antropologicznej koncepcji Zinowiewa jednostka wchodzi w relacje ,,ja—
ty”, staje si¢ elementem zycia interpersonalnego. Zrozumie¢ jego istote pozwala
pojecie duchowej bliskosci. Z zewnatrz, z perspektywy obserwatora z Zachodu,

15 S. Kowalczyk, Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spolecznej, Lublin 1994, s. 173.
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ta naturalna bliskos¢ wydaje si¢ cecha szczegdlnie pociagajaca, gieboko ludzka.
Zinowiew postrzega ja jednak odmiennie — jako gwalt kolektywu na jednostce,
ktorego natura wynika z faktu, ze wszyscy sg miernotami. Dowodzi on, iz po-
zorne stosunki przyjacielskie to w rzeczywisto$ci wzajemna przemoc, ponizanie
i kontrolowanie, budowane na braku kultury w kontaktach spotecznych.

Przedstawiona przez Zinowiewa koncepcja antropologiczna $wiadczy, ze w ko-
munizmie to nie czlowiek stanowi wartos¢, lecz spoteczenstwo. Za pomocg idei
udato si¢ stworzy¢ istote utomna, oparta na falszywej tezie antropologiczne;j. Jej
zachowania i czyny zostaly poddane odgoérnemu sterowaniu i kontroli. Jako istota
duchowa cztowiek zostat okaleczony i zdeprawowany. Pozbawiony srodkéw do re-
alizacji wlasnych celow, przestaje by¢ niezalezny wobec spoteczenstwa, panstwa,
systemu. Nie moze si¢ swobodnie realizowa¢ w zyciu publicznym, w srodowisku
zawodowym, w pracy. Stara si¢ broni¢ swych interesow, uzywajac srodkoéw nie-
zgodnych z prawem, czesto niemoralnych, podstepem, sprytem, przebiegloscia,
niezwykla zapobiegliwoscia. Gdy zas$ probuje mniej lub bardziej otwarcie realizo-
wac swe cele, gdy podejmuje walke o siebie i innych, jest przesladowany.

Z dziet A. Zinowiewa wylania si¢ obraz cztlowieka radzieckiego, ktory miat by¢
produktem ewolucji ideologiczne;j. Istota, jaka powstata w wyniku eksperymentu
ideologicznego, nazywana jest — homo sovieticus. Okazala si¢ ona karykaturg ma-
rzen o nowym cztowieku, jednak droga do tego produktu finalnego byta diuga.

Zinowiew odrzuca martyrologiczng wizj¢ czlowieka radzieckiego. ,,Ludzie na
Zachodzie — pisze — majacy bardzo mgtne wyobrazenie o atmosferze komunalnej,
w jakiej zyja ludzie radzieccy, sktonni sg wszelkie ich zachowania rozpatrywac
jako co$ nienaturalnego, dokonywanego ze strachu przed organami bezpieczen-
stwa panstwowego. W rzeczywistosci te ostatnie mieszajg si¢ w zycie obywateli
tylko w wyjatkowych przypadkach, kiedy poszczegolni cztonkowie spoteczen-
stwa wymykaja si¢ spod wptywu normalnej atmosfery komunalnosci” (s. 58).

Oddziatywanie organéw bezpieczenstwa jest niepotrzebne, poniewaz uksztal-
towat si¢ stereotyp zachowan — niektorzy opanowali t¢ umiej¢tno$¢ w stopniu
doskonatym.

W ksiazce Kryzys komunizmu (Krizis kommunizma) czytamy:

Jedng z wlasciwos$ci zachodnich wyobrazen o spoteczenstwie radzieckim jest stowny
fetyszyzm. Sprowadza si¢ on do tego, Ze zamiast obiektywnej analizy rzeczywistosci
puszcza si¢ w obieg stowka w rodzaju totalitaryzm, GULag, dyktatura partii, gtas-
nost’, jastrzebie, gotebie, konserwatysci itp., ktore jakoby wyjasniaja istote spote-
czenstwa radzieckiego '°.

16 A. 3BunoBbeB, Kpusuc kommynusma [w:] tenze, Kommynusm xax pearvrnocms, Mocksa
1994, s. 325.
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W ksiazce Komunizm jako rzeczywistos¢ wazna jest nastgpujaca konkluzja
Zinowiewa, dotyczaca Zwiazku Radzieckiego jako catos$ci:

kraj ten to klasyczny wzor jednostki komunalnej. Tutaj zgodnos$¢ typéw zachowan
poszczegolnych ludzi, oddzielnych grup i kraju w calosci jest w samej rzeczy zadzi-
wiajacal’.

Innymi stowy rzecz ujmujac: Zwiazek Radziecki postepuje jak usredniony
cztowiek radziecki.

Spoteczenstwo radzieckie wedtug Zinowiewa jest spoleczenstwem ideolo-
gicznym, a wiec takim, w ktérym kazdy poddany zostaje wplywowi ideologii
od chwili narodzin az do $mierci. Ta obrobka ideologiczna sprawia, ze wszyscy
postepuja tak, jak sie tego od nich oczekuje. W efekcie ,,ludzie w spoleczenstwie
komunistycznym po prostu nie zyja, lecz graja role w spektaklach zyciowych.
[...] Oni $wietnie zdaja sobie sprawe z charakterow granych spektakli i nigdy nie
zapominajg o fundamentalnych zasadach socjalnych. [...] w przerwach miedzy
orgiami ideologicznymi bywajg normalnymi ludzmi” (s. 196).

Trzy kardynalne zasady decydowatly o ksztalcie spoleczenstwa radzieckiego:
jego standardowa organizacja socjalna, system wtadzy i zarzadzania (znajduja-
cy si¢ w rekach nomenklatury) oraz ideologia. Zdaniem Zinowiewa, niezwykle
istotnym elementem pozostaje przede wszystkim czynnik ludzki. Okazato sig,
ze takie $rodki, jak przymus, kontrola czy kara, nie byty wystarczajaco skutecz-
ne — $wiadcza o tym narodziny publicznych protestow i ruchu dysydenckiego.
Zinowiew stwierdza:

Catoksztalt warunkéw zycia spoteczenstwa komunistycznego rodzi oczywiscie typ
ludzi przystosowanych do zycia wtasnie w tych warunkach. Chociaz wszystkie $rodki
wychowania i obrobki ideologicznej ludzi zmierzaja do tego, by zrobi¢ z nich swego
rodzaju komunistycznych aniotow, to warunki zycia okazuja si¢ silniejsze od nawoty-
wan wychowawcow i1 w rezultacie powstajg komunistyczne diably.

Mieszkanca Kraju Rad innego niz ten, jaki wylania si¢ z dziet A. Zinowiewa,
pokazat Aleksander Sotzenicyn 8. Jego wizja antropologiczna wytania si¢ z bele-
trystyki i dziet publicystycznych pisarza. Wszystko zaczeto si¢ od opowiadania
Jeden dzien Iwana Denisowicza (Odun denv Hsana Jlenucosuua)®. Akcja tego
utworu umiejscowiona zostata w obozie, a jego bohaterem stat si¢ zek (skrét od
zakluczonnyj — wigzien). Sotzenicyn, byly zek, odkrywat dla 6wczesnej literatury
rosyjskiej tematyke obozowa i pokazywal bohatera, jakiego oficjalna literatura

17" A. 3uHoBBEB, KommyHusm kax peansrnocms, Mocka 1994, s. 60.

18 Wiecej informacji o tym pisarzu w: L. Suchanek, Aleksander Soizenicyn. Pisarz i publicysta,
Krakow 1994.

19 Utwor opublikowany zostal w znanym pismie ,,HoBbrit mup” 1962, nr 11, s. 8-74.



Homo sovieticus i homo russicus... 189

socrealizmu nie znala. Czytelnicy Jednego dnia... nie mogli uwierzy¢, ze w kra-
ju zaprogramowanej utopii, ktéra w rzeczywistosci stata si¢ terrorem, mogla si¢
ukaza¢ ksigzka o ofiarach systemu, bedaca przeciez jego oskarzeniem. Opowia-
danie Sotzenicyna nie dorownuje drapieznym i pesymistycznym zarazem dzie-
tom Warlama Szatamowa, ktore pokazywaly ngdzg tagrowej egzystencji i cat-
kowity upadek cztowieczenstwa?. Stusznie pisal Gustaw Herling-Grudzinski,
ze Sotzenicyn pokazat rosyjskiego chlopa, ktory swoj los katorznika przyjmuje
z pokora (smirienije), nie tli si¢ w nim zadna iskra protestu, jest nawet ze swego
losu zadowolony, bo udaje mu si¢ przezy¢?!.

Tytutowy bohater, Iwan Denisowicz Szuchow, w obozie oznaczony jako
Szcz-854, jest jak wszyscy wigzniowie numerem. W tym $wiecie cztowiek prze-
stawal by¢ osoba i stawatl si¢ numerem, jego imi¢ i nazwisko pozostato w obo-
zowej dokumentacji. Na przyktadzie tej postaci pisarz chce pokazaé, ze w nie-
ludzkim $wiecie mozna zachowac resztki cztowieczenstwa. To wlasnie Szuchow,
chtop z centralnej Rosji, niegdys ciesla, a w obozie murarz, cho¢ nie nalezy do
nieztomnych herosow, zachowuje godnos¢. Dzieki ludowemu sprytowi, przebie-
glosci 1 zaradnosci, tatwiej mu znosi¢ trudy wegetacji, ktore tamig nawet naj-
silniejszych. Antyludzka epoka nie zdeprawowata go i nie zabita w nim zasad
moralnych — w glebi duszy zawsze potrafi odrdzni¢ dobro od zta, honor od hanby.

Caly szereg wypowiedzi Szuchowa $wiadczy o jego bezwolnym poddaniu
losowi, nawet o akceptacji. Pami¢tajmy jednak, Zze u Solzenicyna nie mamy
przestrzeni pracy wolnej, jej etos jest gwalcony przez ucisk, a jednak w obozie
zycie uptywaé musi na pracy. Narrator powie, ze Iwan Denisowicz ceni pracg
i jest solidarny w kolektywie. Dlatego radykalnie nastawieni krytycy dopatry-
wali si¢ w obrazie Szuchowa pochwaty pracy niewolniczej i postrzegali go jako
idealnego niewolnika, ktoremu zamitlowanie do pracy nie pozwala pracowac zle.
Wielu z nich zarzucato pisarzowi, ze stworzyt takg postaé. Sotzenicyn jednak nie-
przypadkowo zrobit bohaterem swego utworu chlopa, dowodzit, Ze tatwiej 1 pros-
ciej byto uczyni¢ gtéwna postacig przedstawiciela inteligencji. W $wietle tej wy-
powiedzi niezwykle istotny dla zrozumienia antropologicznej wizji Sotzenicyna
jest esej Wyksztaicericy (Obrazowanszczina)®. Istotne miejsce zajmuje w tekScie
poréwnanie inteligencji bylej (prosztaja) z dzisiejsza (siegodniaszniaja), to znaczy

20 Zob. A. Razny, Swiat Kotymy. Warlam Szatamow [w:] Emigracja i tamizdat. Szkice o wspol-
czesnej prozie rosyjskiej, pod red. L. Suchanka, Krakow 1993, s. 135-158.

2 T. Tepmunr-I'pynsunckuii, Jea scce. Ezop u Hean [enucosuuy, ,,Koutunent” 1978, nr 18,
s. 207-208.

2 A. Comxenutipia, O6pazosanwuna [w:] tenze, Coopanue couunenut, t. IX, Vermont-Paris
1981. O eseju Sotzenicyna patrz: L. Suchanek, Inteligencja rosyjska epoki radzieckiej. A. Sotzeni-
cyn i A. Zinowiew [w:] Prace Komisji Kultury Stowian PAU, pod red. L. Suchanka, Krakéw 2006,
t.5,s. 159-172.
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epoki radzieckiej. Charakteryzujac inteligencje epoki dawnej, Solzenicyn wskazuje
dwa wyrdzniki, bedace podstawa zaliczenia do tej grupy spoteczenstwa: wyksztat-
cenie (poziom i typ) oraz czynniki ideologiczne.

Pisarz rysuje w swoim tek$cie krytyczny obraz inteligencji radzieckiej, lecz
nie apologizuje bynajmniej inteligencji dawnej. Wedtug niego liczba wad i sta-
bosci dawnej inteligencji jest pokazna. Zdaniem Sotzenicyna, inteligencja uka-
zana w tomie ,,Wiechi” nie obejmowata inteligencji technicznej (inzynierowie),
uczonych reprezentujacych nauki Sciste, duchowienstwa, a ponadto stanowita
»zakon” areligijno-humanistyczny (biezrieligiozno-gumanisticzeskiy).

Paradoks historii spowodowal, ze rewolucja rozprawita si¢ z silg, ktora ja
wywotata. Jej cechy pozytywne, dzigki ktdrym mozna byto dokonaé przewrotu,
okazaly si¢ niebezpieczne, gdy bolszewicy przejeli wladzg i umocnili swa po-
zycje w kraju. Dlatego zaczgto ja odsuwaé na margines nowego spoteczenstwa,
a nastepnym krokiem byly przesladowania.

Po rewolucji przed inteligencja staneta alternatywa: zaakceptowac nowa ideo-
logie lub staé si¢ jej ofiarg — zgina¢ badz emigrowaé. Wielu ztamano strachem,
inni zostali kupieni przywilejami i wtedy ludzie piora czesto z entuzjazmem, bez-
wstydnie i stuzalczo zaczeli opiewaé swojg niepetnowarto§ciowos¢?*. A ponadto
pojawita si¢ pokusa zrozumienia przemian dziejowych i dogonienia ich awangar-
dy: klasy robotniczej?*. Dochodzito do zmiany i poszerzenia sktadu inteligencji —
rodzita si¢ inteligencja techniczna. Réwnolegle z poszerzaniem zachodzit roz-
ktad — poprzez wyniszczanie jej przedstawicieli oraz tworzenie w przyspieszonym
tempie, na tzw. fakultetach robotniczych (rabfak), nowej inteligencji. W latach
trzydziestych proces poszerzania objat urzednikow panstwowych i w ten sposob
inteligencja przeszta na stuzbe ustroju, a sam termin ulegat zapomnieniu lub sta-
wat si¢ przezwiskiem. Wiaczono do niej pracownikow naukowo-technicznych,
dzialaczy kultury (literatury, sztuki), specjalistow w dziedzinie o$wiaty, infor-
macji, ochrony zdrowia, aparatu administracyjnego. W latach pi¢c¢dziesiatych—
sze$cdziesigtych takze klas¢ rzadzacych, ktora pierwotnie jako reprezentantka
proletariatu dystansowata si¢ od inteligencji, wtaczono w jej szeregi. W efekcie
takiego procesu inteligencja stata si¢ synonimem warstwy wyksztatconej, do kto-
rej dawato dostep ukonczenie siedmiu klas. Taka posta¢ inteligencji Solzenicyn
okreslit degradujgcym terminem ,,wyksztatcency”?. Stwierdzit on dobitnie: ,,za-

2 Patrz: 1. 3emuoB, Pearvrocms u pierestrojki, Londyn 1989, s. 154.

24 Patrz na ten temat: L. Liburska, Kultura i inteligencja rosyjska. O pisarstwie Lidii Czukow-
skiej, Krakow 2003, Czes$¢: Dylematy rosyjskiej inteligencji, s. 9-137.

3 W catkowicie odmiennym $§wietle przedstawia stosunek wiadzy radzieckiej do inteligencji
1. Ziemcow. Pokazuje inteligencj¢ jako grupe spoteczng traktowang w Zwiazku Radzieckim po-
gardliwie, ironicznie lub z pobtazaniem. A takze wrogo, gdyz odczuwano wobec niej strach —
W. 3emuos, Pearvrocmy u pierestrojki..., s. 152—154.
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gnano nas w wyksztatcenstwo [obrazowanszczina], utopiono w nim (ale i my
daliSmy si¢ zagna¢, utopic¢)”?. Inteligencja poddata si¢ bez walki i Sotzenicyn
konstatuje jej upadek. Jego esej nie jest jednak mowa pogrzebowa — inteligencja
jeszcze nie umarta, moze stuszniej bytloby mowic o letargu.

Koncept inteligencja jest dla Sotzenicyna niepetnowartosciowy, jesli nie wia-
ze si¢ z innym waznym konceptem — nardd. Dlatego jego esej jest obrong narodu.
Autorzy, z ktérymi polemizuje, konstatujg upadek narodu, a jego religijnos¢ trak-
tujg pogardliwie. Pisarz zarzuca im przeto brak patriotyzmu, wynikajacy z posta-
wy internacjonalistyczno-kosmopolitycznej. Wedlug niego, walczac o abstrak-
cyjna Wolnos¢ i1 wartosci duchowe, nie pragna oni odrodzenia Rosji. Lektura
ich tekstow prowadzi do wniosku, ze narodu jako sity historycznej, kregostupa
kultury, zrédta natchnienia juz nie ma, dlatego w swoim eseju Sotzenicyn pisze:
,»93 tylko neurasteniczni inteligenci i masa”?’.

Pisarz jest dla wyksztatcencéw bezwzgledny, gdyz nie spehili tej roli, jaka
dawniej odgrywata inteligencja, zatracili calkowicie wymiar duchowy i zapo-
mnieli 0o swojej misji, s3 wyobcowani od dzisiejszego narodu. Mimo to Solze-
nicyn nie wpada w rozpacz, bowiem dostrzega ,,jadro inteligenckie”, ktore nie
moze by¢ weryfikowane na podstawie cenzusu naukowego czy pochodzenia, lecz
,»Czystosci dgzen, duchowego poswigcenia w imi¢ prawdy i przede wszystkim dla
tego kraju, w ktorym si¢ zyje” . Jadro inteligencji, o jakim wspomina Sotzenicyn,
jest na razie nieuksztattowane, mato widoczne, jego cztonkowie nawet wzajemnie
si¢ nie znaja. Ich cecha wyr6zniajaca jest to, ze daza do prawdy. W ten sposdb,
obok konceptu narodu w Sotzenicynowskim pojmowaniu inteligencji pojawia si¢
kategoria prawdy. Obok niej znalazta si¢ jeszcze jedna kategoria — ofiary (Zertwa).
W dzisiejszej dobie, dowodzi pisarz, juz nie tak jak kiedy$ potrzebne jest oddanie
zycia za sprawe, egzamin na cztowieka jest inny: ,,Nie ktama¢! Nie uczestniczy¢
w ktamstwie! Nie podtrzymywac ktamstwa”?. Jesli sprzeciwia¢ si¢ ktamstwu na
kazdym kroku, wtedy zycie zyska swoj ludzki wymiar. W charakterystyce inteli-
gencji pojawia sie wigc, jak widzimy, jeszcze jedna cecha — opor.

Sotzenicyn w Wyksztatcenicach zwraca uwagg na moralny wymiar odmowy
uczestnictwa w kltamstwie. Dlatego opor wobec niego nie ma wymiaru polityczne-
go, lecz etyczny — to powr6t do godnosci ludzkiej. I taka wilasnie droge — oczysz-
czenia swojej duszy —uwaza Sotzenicyn za najwazniejsza i najbardziej efektywna.
Jest wierny swojej postawie moralisty. ,,Z samego jadra inteligencji — pisze — moge
wymieni¢ niejeden dziesigtek tych, ktorzy juz dawno tak zyja — latami! T zyja!”3°.

26 A. Comkenutisid, Obpaszosanyuna..., s. 89.
27 Tamze, s.108.

2 Tamze, s. 11.

Tamze, s. 116.

Tamze, s. 118.
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Woezesnie zaczgto sobie w Rosji zdawac sprawe, ze ktamstwo ogarnia i prze-
nika cate zycie, a w miejsce prawdy glosi si¢ polprawdy lub falsz. Szczegodlnie
mocno akcentowat to A. Solzenicyn w Liscie do przywodcow Zwigzku Radzie-
ckiego (Pis ’'mo wozdiam Sowietskogo Sojuza)’'. Czytamy tam, ze ideologia ,,za-
$mieca cale zycie naszego spoteczenstwa — umysty, mowe, radio, pras¢ — ktam-
stwem 1 jeszcze raz klamstwem. Jak bowiem inaczej co$, co jest martwe, miatoby
pozory zywego, jesli nie za pomoca ktamstwa? Wszystko tonie w klamstwie
i wszyscy o tym wiedzg”32.

Motyw ten pojawia si¢ takze w apelu do spoteczenstwa Nie zy¢ w klamstwie
(Zyt’ nie po £i)®, w ktéorym Sotzenicyn wzywa rodakow, by nie uczestniczyli
w klamstwie i $wiadomie nie udzielali mu poparcia. Taka postawa bedzie forma
oporu wobec narzuconego sitg modelu zycia w panstwie komunistycznym. Gtow-
na teza apelu ma wymiar etyczno-moralny, a jego autor niczym biblijny prorok
nawotuje do przestrzegania jednego z gtdéwnych nakazéw dekalogu. W wykta-
dzie noblowskim laureat mowit: ,,Najprostszy sposéb postepowania zwyklego
cztowieka to odmowa uczestnictwa w klamstwie, niepodtrzymywanie ktamstwa
w dziataniu! Niech sobie klamstwo przychodzi na $wiat i nawet niech rzadzi
$wiatem — ale nie z moim udziatem”3*.

W ten sposOb zaniepokojony stanem spoteczenstwa, jego antropologicz-
nym upadkiem, Sotzenicyn kierowat apel do ludzi. Pisarz mial $wiadomosé, ze
w chwili, gdy pojawi si¢ mozliwo$¢ zycia bez klamstwa, w tym kltamstwa we-
wnetrznego, przejscie do wolnosci, do swobodnej mowy bedzie trudne i dlugo-
trwale. Nie przyjdzie to tatwo dlatego, ze wszyscy zostali okaleczeni duchowo
przez kltamstwo. Pisat o tym w artykule ze zbioru Spod zwalisk (Iz pod glyb)*,
ktoremu dal wymowny tytut: Gdy wraca oddech i swiadomos¢ (Na wozwratie
dychanija i soznanija).

Drogg do odzyskania ludzkiego oblicza wskazywat Sotzenicyn takze w dru-
gim z artykutow z cyklu Spod zwalisk — Skrucha i samoograniczenie jako ka-
tegorie zycia narodowego (Raskajanije i samoograniczenije kak kategorii na-
cionalnoj zyzni). Zastosowat tu kategorie moralne do oceny zar6wno organizmu
panstwowego, jak i do sfery osobistej. Pisal: ,,Nie nalezy unika¢ rozpatrywania
zjawisk spotecznych w kategoriach indywidualnego zycia duchowego i jednost-
kowej etyki”*. Zapomniane dawne kategorie skruchy i samoograniczenia sa

31 AL ComxkennusiH, ITucemo soocosm Cosemckozo Corosa, Paris 1974,
32 Cyt. wg: A. Sotzenicyn, Zyj bez klamstwa. Publicystyka z lat 1973—1980, wybér i przektad
A. Wotodzko, Warszawa b.r.w., s. 89.
3 A. Comxenunsid, Kumb ne no axcu, Paris 1975.
Cyt. w przektadzie A. Paszkowicza [w:] ,,Literatura na Swiecie” 1992, nr 4, s. 175.
A. ComxeHuIbIH, M3-no0 anvtd. Cooprux cmameil, Paris 1974.
Cyt. wg: A. Sotzenicyn, Zyj bez kfamstwa..., s. 9.
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wazne i muszg powroci¢ po upadku systemu, bez nich spoteczenstwo i jednostka
nie mogg ocale¢. Solzenicyn wierzy w naprawe moralng cztowieka, w powrdét do
dawnej moralnosci.

Przed inteligencja stawiat Solzenicyn wysokie wymagania. Stawiat je nie tyl-
ko wobec niej, lecz wobec kazdego cztowieka, kazdego Rosjanina. I w spote-
czenstwie zdegenerowanym przez system poszukiwal takiego Czlowieka. Do
pewnych granic taki byl Szuchow z Jednego dnia. Ale wkrétce znajdzie jeszcze
bardziej wyrazisty przykiad prawdziwego czlowieka. Pojawi si¢ on w najglos-
niejszym z jego dziet nalezacych do tzw. matej prozy — Zagrodzie Matriony (Ma-
mpenun 06op)*’, ktore ktadto podwaliny pod proze wiejska — bardzo wazny nurt
w literaturze rosyjskiej. Jego bohaterka to typ ,,cztowieka sprawiedliwego” (po
rosyjsku prawiednik), obdarzonego picknem moralnym. To wzoér osobowoscio-
wy, jaki nie pojawiat si¢ w oficjalnej literaturze radzieckiej, ktora propagowata
bohatera pozytywnego zgodnie z zalozeniami systemu majacego wciela¢ ideat
»howego czlowieka”, lecz dlatego byt on nieprawdziwy i sztucznie skonstruo-
wany. O Matrionie natomiast napisano: ,,zadna wladza nie moze jej zmusic¢, by
postepowata wbrew swemu sumieniu i nie moze odciagnac jej od Dobra, ktore
stanowi o jej istocie” .

Wiascicielka zagrody, wdowa Matriona Wasiljewna, to kobieta samotna, ktora
dawno juz przekroczyla szesc¢dziesiat lat. Niegdy$ kotchoznica, po latach pracy
zabiega¢ musi po urzgdach o emeryture. Z retrospektywnej opowiesci narratora
wiemy, ze zycie doswiadczyto ja surowo, przynosito liczne zmartwienia i krzyw-
dy, nie potrafito jednak wypaczy¢ jej charakteru. Ta schorowana kobieta zawsze
gotowa jest pomodc — bezinteresownie, z dobroci serca. Matriona zachowuje po-
gode ducha i znosi bohatersko cigzkie ciosy losu, przebacza krzywdzicielom, za-
pomina uczynione jej zto: ,,Ta niezrozumiana przez nikogo Matriona, porzucona
przez wlasnego meza, osierocona przez szescioro zmartych dzieci, obca dla sidstr
i krewnych, $§mieszna, po glupiemu, bezptatnie pracujaca dla innych, zawsze chet-
na do ustug — ta Matriona az do samej $mierci nie zdobyta Zadnego majatku”’.

Jakze r6zni si¢ Matriona od pozostatych mieszkancéw wsi, od najblizszych
swych krewnych, ktorzy cenig jedynie dobra materialne. Wszelkie duchowe war-
tosci sg im obce: chciwi, zachtanni, egoistyczni, bez skrupulow wykorzystuja
dobro¢ Matriony. Stoja po przeciwnej stronie wartosci etycznych. Nie sg w stanie
dostrzec wewngetrznego pigkna Matriony i dlatego narrator konczy swa opowiesé
stwierdzeniem: ,,Wszyscy zyliémy obok niej i nikt nie rozumiat, ze byt to wlasnie

37 Hossiit Mup” 1963, nr 1.

38 JI. Kuneiiman, Yenoeex u npupooa 6 npousseoenusx A. Conicenuynina, .l panu” 1972, nr 86,
s. 127.

¥ Cyt. wg: A. Sotzenicyn, Opowiadania, Warszawa 1981, s. 46.
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ten cztowiek sprawiedliwy, bez ktorego — jak mowi przystowie — nie ostoi si¢
zadna wies. Ani zadne miasto”*.

Wielu krytykow nie zaakceptowalo postaci Matriony. Pisano, ze Solzenicyn,
podazajac sladem Leskowa, pokazuje cztowieka sprawiedliwego (prawiednik)
rodem z innej epoki, archaicznego jako wzdr osobowosciowy w czasach wspot-
czesnych. Natomiast krytycy z pism emigracyjnych umieszczali Matrione w diu-
gim tancuchu Sotzenicynowskich bohateréw, obdarzonych przez autora pigknem
duchowym. Sg oni wierni odwiecznym ideatlom dobra, zywiac wobec ludzi uczu-
cia wylacznie pozytywne. I cho¢ otoczeni s przez §wiat zta i ciasnego materia-
lizmu, dzigki niezlomnosci i sile woli zachowuja bezinteresowng mitos¢ do bliz-
niego, pozwalajac optymistycznie spojrze¢ na posgpng i brutalng rzeczywistosc.
Z postaci Matriony emanuje wewnetrzna wielkos¢ 1 wzniostosé, dzigki czemu
w $wiecie Sodomy i Gomory, brudu i nedzy, staje si¢ ona symbolem dobra. Nar-
rator utworu poszukiwal autentycznej Rosji i prawdziwego Rosjanina. Matriona
wlasnie staje si¢ ich symbolem: ideatu zycia ludowego i patriarchalnych porzad-
koéw. Stwarzatl jednak retrospektywna utopig, jego obraz Matriony to marzenie
o ludzie rosyjskim.

Za czlowieka sprawiedliwego uwazat pisarz tytutowego bohatera opowia-
dania Zachar Kaleta (Zachar Kalita)*'. To przewodnik po Kulikowym Polu,
miejscu, gdzie w dziejach Rusi miata miejsce bitwa szczegodlna — ,.byla to bi-
twa nie ksigzgcych i nie panstwowych armii, lecz bitwa kontynentow”#?. Zachar
Kaleta to w rzeczy samej nie przewodnik, lecz jakby ,,duch tego pola”, postac
symboliczna. A symboliczne jest takze samo pole, stoczona tu bitwa z Tatara-
mi, spotkanie dwu systemow wartosci, zadecydowala o losach Rosji. W czasach
wspotczesnych, chce powiedzie¢ Sotzenicyn, dojdzie tez do starcia z rezimem
komunistycznym, rownie groznym i ztowieszczym jak jarzmo tatarskie. Zachar
Kaleta strzeze miejsca pamieci narodowej, tej prawdziwej, zwigzanej z Historia,
z jej weztowym wydarzeniem, z faktami o przelomowym znaczeniu. Z perspek-
tywy ZSRR byly one czesto skazywane na zapomnienie, bowiem nie miescity si¢
w schemacie opisu historii z klasowego punktu widzenia i nie odpowiadaty war-
toSciom propagowanym przez nowg ideologi¢, ktoéra walczyta z tradycyjng reli-
gijno$cig narodu rosyjskiego, zachowang przede wszystkim w §rodowisku wiej-
skim. Pokazuje to niewielkie opowiadanie Sotzenicyna Procesja wielkanocna
(Paschalnyj chod)®. Narrator opisuje w nim zachowania komsomolcow — twor
planowej i konsekwentnej ateizacji — ktorzy przyjechali, by wyszydzac uroczy-

40 Tamze, s. 40.

4 Hoseiit Mup” 1966, nr 1. Niektorzy krytycy sadza, ze to opowiadanie jest powtdrzeniem
Zagrody Matriony.

42 A. Sotzenicyn, Opowiadania..., s. 82.

4 Ioces” 1969, nr 11.
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stos¢ religijng i naigrawac si¢ z garstki odwaznych uczestnikow. Skomentowat to
pisarz z gorycza: ,,jakich to Rosjan wyhodowalismy. Rozejrzyj si¢ i ostupiejesz”*.

Powie$¢ Krqg pierwszy (B kpyee nepsom)® stanowi wazne ogniwo w ukazy-
wanej przez pisarza panoramie cywilizacji wigziennej. Sotzenicyn opisuje w niej
szaraszke, bedaca odwzorowaniem wigzienia, w ktoérym przebywat po wojnie.
Centralna posta¢ utworu to przedstawiciel inteligencji Nierzyn, ktory poszuku-
je prawdziwej Rosji i Prawdy, jakiej nie znalazt w swoim $rodowisku. Dlatego
z wyzyn intelektu zstepuje ku ludowi, by nauczy¢ si¢ innej filozofii zycia, jaka
ucielesnia stroz Spirydon. Przyrownac¢ go mozna do Totstojowskiego Ptatona Ka-
ratajewa z Wojny i pokoju. Przyjazn z nim pozwala Nierzynowi przekonac sig, ze
,tym, co Spirydon kochat — byta ziemia. Tym, co miat swojego — byta rodzina”“.
Pod jego wptywem Nierzyn, typowy przedstawiciel nowej inteligencji, wtasci-
wie wyksztatcencow, zaczyna przezywaé przemiang duchowg. Zrozumie istotg
Rosji prawdziwej, innej od tej, jaka prezentujg przedstawiciele orientacji stowia-
nofilskiej i okcydentalistycznej, socjalistycznej.

Wazne z punktu widzenia ideowego sa w powiesci dyskusje, jakie prowadza
dwaj bohaterowie ideologiczni powiesci — Rubin i Sologdin, prezentujacy dwie
prawdy o Rosji — koncepcje okcydentalistyczna (zachodofilska), nierosyjska,
i stowianofilska. Ich prawda o Rosji odbiega od konkretnej rzeczywistosci, to
prawda systemow ideologicznych, abstrakcja, nieprzystajaca do zycia. Prawdg
o Rosji, zdaniem Solzenicyna, zna podswiadomie Spirydon, homo russicus. Jest
on dla Nierzyna dowodem, ze Rosja zyje, a system nie potrafit zniszczy¢ ducha
narodu, jego wartosci duchowych, i wytrzebi¢ prawdy o nim.

W utworach Sotzenicyna mozna znalez¢ wiele postaci majacych cechy, jakich
systemowi nie udalo si¢ zabi¢ w Rosjaninie. Czgsto sg nieuswiadamiane i ujaw-
niajg si¢ pod wptywem chwili, nieraz w ekstremalnych warunkach. Wychodza
one spoza maski istoty nazwanej homo sovieticus, niekiedy pojawiaja si¢ nawet
w $Srodowisku partyjnej nomenklatury, jak w przypadku bohatera opowiadania
Dla dobra sprawy (Dla polzy dieta)*.

Przez doswiadczenie poznawania Rosji, a takze siebie samego, gdyz te dwie
perspektywy sg ze sobg Scile powigzane, przechodzi jeden z bohaterow Kregu
pierwszego, Innokientij Wotodin. Dyplomata, cztowiek $wiatowy, epikurejczyk
wyznajacy zasadg, ze zycie ma si¢ tylko jedno, ,,odnalazt w sobie i w §wiecie
nowe prawo: ze sumienie tez ma si¢ jedno” (11, 44). Pragnie on, jak napisat G. Ni-

“ A. Sotzenicyn, Okruchy, przet. W. Woroszylski, Paryz 1970.

4 W 1968 roku ukazato si¢ kilka wydan Kregu — we Frankfurcie n. Menem, Nowym Jorku,
Paryzu, Belgradzie. W Rosji w 1990, w miesigczniku ,,HoBb1#t Mup”, nr 1-5.

4 Cyt. wg przektadu polskiego M. Kaniowskiego, ktory wyszedt w Paryzu w 1970 roku jako
187 tom ,,Biblioteki Kultury” —t. I1, s. 105.

47 Hossriit Mmup” 1963, nr 8.
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vat: ,,uratowa¢ prawdziwa Rosje, dusz¢ Rosji, ktorg ujrzat jedynie przelotnie,
ktorg ledwo poznat”*,

Podobnego bohatera znajdziemy w Oddziale chorych na raka (Rakowyj kor-
pus)®. Pojawia si¢ w nim byty frontowiec, potem zestaniec, Oleg Kostoglotow.
Nalezy on do nielicznej grupy postaci, ktore potrafity uchroni¢ swoje cztowie-
czenstwo i cho¢ zniewolony zewnetrznie, czuje si¢ wolny duchowo. Przygotowa-
ny do $mierci rozmysla: ,,Wprawdzie nigdy nie uwazates siebie za chrze$cijanina,
a nawet niekiedy wrecz odwrotnie, a jednak nagle zauwazyles, ze$ przebaczyt
wszystkim, ktorzy ci¢ skrzywdzili, i nie zywisz wrogosci do twoich gnebicieli.
Wszystko juz wydaje si¢ proste, wszystko obojetne, juz nie usilujesz niczego na-
prawia¢, niczego ci nie zal”*,

Wyjatkowa rzeczywisto$¢ szpitala, w ktérym zycie koncentruje si¢ wokot
choroby i leczenia, w sasiedztwie niebytu, w obliczu $mierci (krolestwo Thana-
tosa), rodzi potrzebe spojrzenia w przesztos¢, poddania jej analizie i ocenie. Tu
w szpitalu, w przedsionku $mierci, ewolucje duchowa przezywa Jefrem Poddu-
jew i cho¢ na krotko przed §miercig, to jednak dotrze do Prawdy i zrozumie bez-
sens swej dotychczasowej egzystencji. Nie odbiera juz choroby jako przykrego
doswiadczenia i dokuczliwego zrzadzenia losu, przeszkody, lecz jako karg, a na-
wet usprawiedliwiong zemste¢ za $lepote moralng. W obliczu $mierci Poddujew
dord6st do skruchy, do ktorej nie zblizy si¢ inny pacjent — Rustanow.

Przezywajacy ewolucje bohaterowie Oddziatu chorych na raka odczuwaja
potrzebg odnowy moralnej, ktérej gldwnymi wyznacznikami sg prawda i skru-
cha. Wedlug pisarza, w nich wlasnie ujawnia si¢ prawda o czlowicku. Wspolny
ludzki los w perspektywie spraw ostatecznych, gdy zadnej juz roli nie odgrywaja
status spoteczny, pozycja, wyksztatcenie czy wiek, weryfikuje cztowieka przez
ujawnienie jego postawy wobec $§mierci. W przypadku obcigzonego sumienia
przypominajg si¢ czyny i postepki niegodne, wstydliwe, podle, nieetyczne.

Dzietem, w ktorym Sotzenicyn potrafit zglebi¢ psychologi¢ spoteczng totali-
taryzmu i pokazat, ze od pierwszych chwil sumienie cztowieka byto ttamszone
przez zaklamang oficjalng propagande, jest Archipelag GULag. 1918—1956°".
Podkreslat w nim, ze pamig¢ skazywana byla na zapomnienie ze strachu i in-
stynktu samozachowawczego. Rodzito to zgodg na terror i w efekcie wszyscy,
jedni aktywnie, inni przez swa bierno$¢, stawali si¢ uczestnikami procesu budo-
wania archipelagu.

4 K. Husa, Conorceruywin, London 1984, s. 79.

4 A. Comxkenutibit, Paxoswiil kopnyc, Paris 1968.

0 Cyt. wg przektadu J. Lobodowskiego, ktory ukazat si¢ w Paryzu w 1971 roku jako 203 tom
,,Biblioteki Kultury”, s. 36.

51 Dzieto ukazato si¢ w trzech tomach w paryskim wydawnictwie YMCA-PRESS w latach
1973-1976.
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Solzenicyn nie opisuje wylacznie cierpien i ponizenia, lecz dowodzi, ze
w ekstremalnych warunkach mozna byto pozosta¢ Cztowiekiem — w ten sposob
polemizuje ze skrajnie pesymistyczng wizjg Szalamowa. Wyraza przekonanie, ze
cierpienie moglo rodzi¢ i rozwija¢ wartosci, ktore pozwalaty czué si¢ wewngtrz-
nie wolnym. Sit¢ dawata wiara i powr6t do Boga.

Teksty Zinowiewa dowodzg, ze udalo si¢ stworzy¢ istote utomna, oderwang
od trwatej 1 niepodwazalnej tradycji i silnych wigzow kultury. Dotkni¢ta ona zo-
stata opisanym przez T. Adorno syndromem totalitarnym z jego najwyrazistszg
cecha: autorytatywna podlegtoscia .

Jak pokazuje Sotzenicyn obok typu spotecznego, okreslanego mianem homo
sovieticus, ktory okazal si¢ realnym wcieleniem zaprogramowanej przez system
istoty (homo utopicus), w panstwie radzieckim, w warunkach totalitarnego rezi-
mu — cho¢ nie na pierwszym planie, cz¢sto w cieniu i na marginesie spraw uzna-
nych za istotne — egzystowat Cztowiek prawdziwy. Antyludzka epoka nie zdepra-
wowala go i nie zabita w nim zasad moralnych. Nawet w wigzieniach i obozach,
w ekstremalnych warunkach ludzkiego piekta potrafit uchroni¢ cztowieczenstwo.

Teksty wielu innych autorow — Anatolija Marczenki, Andrieja Amalrika, Wta-
dimira Bukowskiego — to nie tylko dokumenty martyrologii, lecz takze Swiade-
ctwo wytrwatosci i heroizmu, sity ducha, ktéra pomagata przetrwac i odnies¢
moralne zwycigstwo nad przesladowcami>3.

E. Morin w ksiazce O naturze Zwigzku Radzieckiego podkresla, ze istnial
pewien no man's land prywatnych uczu¢, do ktorego wszechpotezna machina
regulujaca zycie spoteczne nie docierata lub docierata jedynie cze$ciowo (groz-
by, szpiclowanie, donosicielstwo). ,,Mimo Ze zastraszanie przez parti¢ odczuwa
kazdy w duzym stopniu, nie steruje ona ch¢ciami i marzeniami, nie wnika w ta-
jemnice snéw lub monologdw wewnetrznych, nie moze cenzurowa¢ milczacej
medytacji” — pisze Morin>.

Specyficzng forma obrony przed totalnym zniewoleniem (a nie jedynie pla-
ga spoteczng), zatosng proba zachowania czlowieczenstwa, lub inaczej — forma
ucieczki od nierozwigzywalnych konfliktow, byta powszechna ucieczka w alko-
holizm. A. Krasikov stusznie pisat:

Woadka taczy w sobie zwykle funkcje systemu podatkowego [...] i funkcje ideolo-
giczng — daje ludziom $rodek do zwyktego i tatwego pocieszenia i topienia mysli
w butelce [...] Odwraca i usypia zmg¢czone sumienie. Dzieki niemu pijany przestaje

52 T. Adorno, The Authoritarian Personality, New York 1950. Patrz o tym takze: R. Bécker, Tota-
litaryzm: geneza, istota, upadek, Torun 1992, s. 66.

53 L. Suchanek. Swiadkowie, oskarzyciele, sprzymierzericy i obrovicy. O postawach pisarzy ro-
syjskich [w:] Da¢ swiadectwo prawdzie..., s. 46-51.

3 E. Morin, O naturze Zwigzku Radzieckiego, Warszawa 1990, s. 92.
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uwazac si¢ za miernotg [...] w warunkach, w ktorych jednostka nic nie znaczy, wodka
daje cztowiekowi iluzoryczne poczucie wlasnego znaczenia™®.

Jako jedng z form zapomnienia i ucieczke od przygnebiajacej rzeczywistosci
interpretuje A. Dudek stynng powies¢ Moskwa-Pietuszki w artykule pod cha-
rakterystycznym tytutem — Droga krzyzowa Wieniczki Jerofiejewa albo Rosja
wodkq umyta’®.

Fakt, ze eksperyment tworzenia nowej istoty — homo sovieticus — nie objat
catego spoteczenstwa bardzo wyraznie pokazuje stopniowo rodzacy si¢ ruch dy-
sydencki. Coraz szersze kregi zataczato zjawisko ,,innego myslenia” (inakomys-
lije), ktére doprowadzito do uksztattowania si¢ ruchu w obronie praw cztowie-
ka®’. Jego reprezentanci nie byli juz — jak pisze L. Liburska — nosicielami wirusa
strachu®®. Charakterystycznym przyktadem odwagi staty si¢ ,,biate ksiggi”, listy
otwarte, literatura wspomnieniowa, beletryzowane dokumenty w rodzaju Zda-
rzenia w Metropolu Wtadimira Wojnowicza, zapiski z podr6zy*. Ukazuja one los
cztowieka, jego miejsce w totalitarnym panstwie, walke z systemem i dgzenie do
wolnosci, nawet za ceng przesladowan, wigzien i zestan.

Dzicki tym wszystkim zjawiskom Rosja mogta si¢ odrodzi¢, Rosjanin mogh
zrzuci¢ wigzy narzucone mu przez ztowieszczg ideologie, ktora chciala zniszczy¢
tradycje i dawny model zycia. Nie wszystkim udalo si¢ zerwaé z wcielanym lata-
mi modelem ,,nowego radzieckiego cztowieka”. A na dodatek Rosja posttotalitar-
na, westernizujgca si¢, Rosja w objgciach globalizacji tez probuje tworzy¢ nowy
typ antropologiczny i homo russicus jest zagrozony .

55 Cyt. wg: A. BesancoH, Pycckoe npownioe u cogemckoe nacmosiyee, London 1984, s. 379.

¢ Emigracja i tamizdat..., s. 248-265.

5T Patrz szerzej: JI. Anekceesa, Mcmopus unaxomvicaus 6 CCCP. Hosetiwuii nepuoo, Bub-
HI0c-MockBa 1992.

58 L. Liburska, Temat strachu w literaturze radzieckiej, ,,Slavia Orientalis” 1992, nr 3, s. 69-83.

% Patrz szerzej: L. Suchanek, Swiadkowie, oskarzyciele..., s. 44-53.

® Patrz o tym: L. Suchanek, Czy prawda jest mozliwa w systemach politycznych i ideologiach
wspoltczesnosci [w:] W poszukiwaniu prawdy. Chrzescijanska Europa miedzy wiarg a politykg, t. 1,
pod red. U. Cierniak, Cz¢stochowa 2010, s. 461-472.
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DOKTRYNY FASZYSTOWSKIE W ROSJI -
IDEA CZEOWIEKA I SPOLECZENSTWA

Nie wydaje si¢ mozliwe wyznaczenie petnego zestawu kryteriow okreslaja-
cych doktryng faszystowska, jednak mozna mowi¢ o grupie warunkoéw koniecz-
nych do uzycia terminu w stosunku do uporzadkowanego systemu ideowo-prak-
seologicznego, a tym samym o cechach charakteryzujacych zasadniczo wszystkie
historyczne przejawy faszyzmu.

Jedna z udanych, jak si¢ wydaje, prob definicji wyliczajacej stanowi okresle-
nie Roberta Paxtona, ktory stwierdza, ze do fundamentow tej doktryny naleza:

* poczucie powszechnego kryzysu,

* prymat racji grupy w stosunku do jednostki;

* przekonanie, ze grupa ta jest ofiarg;

* strach przed upadkiem wywolanym przez indywidualistyczny liberalizm,
czynniki klasowe lub zewnegtrzne;

* potrzeba dalszej integracji i oczyszczenia poprzez aprobate lub przemoc;

* potrzeba silnej wladzy wodza;

* wyzszo$¢ instynktu nad ratio;

* ,,pigkno przemocy i efektywnos¢ woli, kiedy poswigcone sg sukcesowi grupy’’;

* przekonanie o prawie wlasnego narodu do panowania nad innymi'.

Nie ulega watpliwosci, ze wigkszo$¢ tych cech dotyczy koncepcji spoteczen-
stwa i miejsca w nim czlowieka, kwestie systemu politycznego czy idei gospo-
darki majg znaczenie drugorzgdne. Chodzi tu zatem przede wszystkim o antyin-
telektualizm, rolg wodza, prymat grupy nad indywiduum. Z drugiej jednak strony
zestaw ten daje daleko idgce mozliwos$ci wewnetrznego roznicowania, moze on
bowiem odpowiada¢ réznym zjawiskom, zarowno w $wiecie samych idei, jak
1 w wymiarze praktycznym.

' R. Paxton, Anatomia faszyzmu, przet. P. Bandel, Poznan 2005, s. 51.
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Jednym z podstawowych kryteriow wewngtrznego kategoryzowania faszy-
zmu pozostaje stosunek réznych wariantow tej doktryny do kwestii rasy. Niekto-
re z nich koncentruja si¢ zatem na ideach wytozonych w etatystycznej koncepcji
Mussoliniego, gdzie Italianita oznacza panstwo totalne, zaprzeczenie praw jed-
nostki w imig racji organizmu spotecznego. Rasowos$¢ czy szerszy aspekt pocho-
dzenia plemiennego pozostaja na dalszym planie. Czlowiek faszyzmu wedlug
doktryny Mussoliniego to animal socialis, panstwo staje si¢ wszystkim. Skoro
za$ przypisuje si¢ mu swoistg omnipotencje, to czynnik biologiczny z natury rze-
czy nie moze odgrywaé decydujace;j roli.

Z zalozenia tego wynika posrednio takze inna konsekwencja: panstwo, kto-
re staje si¢ wszystkim, nie obawia si¢ wroga plemiennego czy religijnego. Tym
samym klasyczna wersja faszyzmu staje si¢ areligijna. W konsekwencji faszyzm
Mussoliniego nie epatowal nadmiernym antysemityzmem, dopiero po uchwale-
niu ustaw norymberskich powstaty we Wtoszech regulacje dotyczace Zydéw, co
jednak przez dtugi czas nie przeszkadzato im egzystowaé w tym panstwie w mia-
r¢ normalnie.

Druga forma faszyzmu, a w zasadzie powazna modyfikacja doktryny, stawia ak-
centy na zupehie innych zagadnieniach. Przede wszystkim wyprowadza swg ide¢
cztowieka i spoleczenstwa z rasy. Tradycje rasizmu, sformutowanego formalnie we
Francji, ciagnace si¢ jeszcze od niesmiatych uwag Jeana Jacques’a Ampere’a i Hi-
polita Taine’a, osiagnely klasyczne hipostazy w dzietach Josepha Arthura de Gobi-
neau i Gustave’a Le Bona. De Gobineau bez Zzadnej zenady publikuje swoj stynny
Esej o nierownosci ras ludzkich, zyskujac propozycje przektadow na wiele jezy-
kéw, nie wylaczajac jezyka polskiego. Le Bon z kolei opiera swojg Psychologie
rozwoju narodow na pojeciu ras psychicznych, ktore ulegaja degradacji poprzez
krzyzowanie.

Na tle powstawania i rozwoju doktryny rasizmu rozwija si¢, stary jak sam na-
rod zydowski, antysemityzm. Obie tendencje pozostaja wszakze dlugo w stanie
strukturalnej rozdzielno$ci. Na przetomie wieko XIX i XX antysemityzm osiaga,
m.in. w pracach Stewarta Houstona Chamberlaina, interpretacje historiozoficzng.
Z kolei prace Wernera Sombarta i Arthura Mollera van der Brucka prowadza
mniej lub bardziej bezposrednio do eksperymentu nazistowskiego, w ktorym
rasowos$¢ stata si¢ determinantg programu politycznego i praktyki. To wtasnie
W nazizmie antysemityzm, taczac si¢ z nieznang mu dotad doktryna, przyjmie
ksztatt stricte rasistowski, roznigc si¢ tym samym od antysemityzmu o zabarwie-
niu ekonomicznym i antysemityzmu kulturowego.

Rasizm wydaje si¢ zatem raczej uproszczonym wariantem doktryny faszy-
stowskiej, a zasadniczo jest tylko pewna propozycja, z ktorej praktyczni wyko-
nawcy faszyzmu realnego moga skorzystac, ale bynajmniej nie musza. Jak celnie
ujmuje to Werner Rohr, wyznanie wiary rasisty obejmuje dos¢ ograniczony ze-
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staw dogmatow. Po pierwsze zatem, rasowos$¢ przejawia si¢ nie tylko w cechach
stricte fizycznych, lecz takze w psychice plemienia, charakteryzuje si¢ albo histo-
ryczng zmienno$cia, albo stato$cig i wowczas rozumiana jest jako dziedziczna.
Po drugie, rasy nie maja tej samej wartosci, kazda z nich zachowuje niezmienng
w stosunku do innych jakos¢. Po trzecie, wszelkie mieszanie ras prowadzi nie-
zmiennie ku degeneracji. Po czwarte, rasowo$¢ stanowi podstawowa determinan-
te historii. Po piate, pelni analogiczng funkcj¢ determinujagcg wobec jednostki,
albowiem pomiedzy morfologiczno-fizyczng a duchowa sfera tej ostatniej ist-
nieje $cista korelacja. Po szoste wreszcie, rasa ma charakter dwoisty: stanowi
dziedzictwo genetyczne, ale takze mistyczne, aksjologiczne?.

Nietatwo zauwazy¢, ze badacz wrecz obsesyjnie podkresla dwuwymiarowy
charakter ,,rasy”, co ma uzasadnienie nie tylko w przypadku badan nad rasizmem
nazistowskim, chociaz ,,mistyka rasy” w nim wtasnie przejawiata si¢ najbardziej
wyrazi$cie. Rasowo$¢ ma bowiem w niemieckim wariancie faszyzmu charakter
absolutnego systemu wartosci, zdrada rasy jest gorsza od jakichkolwiek innych
przewinien, rasa stanowi zatem dla nazisty warto$¢ absolutng, podobnie jak dla
wyznawcy Italianity totalne pastwo. Wydaje si¢ zatem, ze szczeg6lng sktonnosc¢
do faszyzmu w obu wariantach powinny wykazywac¢ spotecznosci o dlugotrwalej
historii dwu tendencji: ideologizacji i kolektywizmu. Tak postawiona teza pro-
wokuje pytania. Czy permanentna ideologizacja, wypierajaca konsumpcjonizm
i wolnomyslicielstwo na dalszy plan, oraz kolektywizm, w ktorym racje misji
wspolnoty postawione sa wyzej od glosu indywidualnego sumienia, stanowig
warunki wystarczajace do zaistnienia konsekwentnego faszyzmu w dowolnym
wariancie? Czy wreszcie Rosja mogtaby zosta¢ uznana za $rodowisko sktonne
do produktywnego potraktowania tak skrajnych idei?

Mowienie o faszyzmie w Rosji na pierwszy rzut oka wydaje si¢ przeciez zu-
pelnie nie na miejscu, z dwu przynajmniej powoddéw. Po pierwsze, faszyzm to
wynalazek wloski, umiejetnie zdekonstruowany w Niemczech, ale w niewielkim
stopniu kojarzacy si¢ z tradycjami narodowymi Rosjan czy z dziataniami pan-
stwa rosyjskiego. Po drugie, rosyjski etos narodowy opiera si¢ na zakorzenio-
nej w okresie sowieckim glorii ,,zwyci¢stwa nad faszyzmem”. Niekiedy nawet
stwierdza sig, ze jest on de facto jedynym niezaprzeczalnym elementem pozy-
tywnym, majacym gleboki sens historyczny, ktory moze stuzy¢ jako czynnik jed-
noczacy wszystkich obywateli Federacji.

Oba argumenty nie mogg jednak zaprzecza¢ oczywistym faktom, §wiadcza-
cym o tym, ze zarowno w przesztosci, jak 1 wspotczesnie obecnos¢ idei faszy-

2 'W. Rohr, Faschismus und Rassismus. Zur Stellung des Rassenantisemitismus in der national-
sozialistischen Ideologie und Politik [w:] Faschismus und Rassismus: Kontroversen um Ideologie
und Opfer, Arbeitsgruppe Faschismusforschung, red. W. Rohr, Berlin 1992, s. 30 nn.
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stowskich wsroéd Rosjan dawata o sobie zna¢. Wystgpowanie doktryn o charak-
terze faszystowskim w Rosji podzieli¢ mozna na dwa odlegte od siebie okresy.
Okres pierwszy zwigzany jest z pojawieniem si¢ faszyzmu na arenie mi¢dzynaro-
dowej w latach Europy weimarskiej, druga za$ fala tendencji faszystowskich do-
tyczy juz okresu postradzieckiego. Otwarty si¢ wowczas bardzo szerokie mozli-
wosci w zakresie tworzenia roznych form doktryn polityczno-prawnych. Z jedne;j
bowiem strony nie wystepowat juz gorset ideologii komunistycznej, dla ktorej
antyfaszyzm odgrywat bardzo znaczaca role, a z drugiej brak bylo takze hamul-
cow obecnych we wspodtczesnych spoleczenstwach zachodnich, ograniczonych
zasadg politycznej poprawnosci.

Niektorzy badacze umieszczaja poczatek tendencji faszystowskich w Rosji
juz w okresie bezposrednio poprzedzajacym tragedi¢ pierwszej wojny §wiatowej
i rewolucji 1917 roku?. Za prekursoréw faszyzmu uwaza si¢ bowiem organizacje
okreslane zbiorczg nazwa Czarna Sotnia, czyli m.in. Zwigzek Ludu Rosyjskiego,
Sobér Rosyjski czy Zwigzek Michata Archaniota. Organizacje te stawiaty sobie
za cel obrong tradycyjnej, narodowej, monarchistycznej i prawostawnej Ros;ji
przed ruchami rewolucyjnymi, §wiatowym spiskiem zydowskim i masonskim,
a nawet przed konstytucjonalizmem i gospodarka kapitalistyczng. Ugrupowa-
niom Czarnej Sotni, tak jak i samym ich cztonkom, cechy doktrynalne faszyzmu
przypisywaé¢ mozna w réznym stopniu; za najbardziej faszyzujacego sposrod
przywodcow uznaje si¢ powszechnie Wiladimira Puriszkiewicza, zatozyciela
Zwiazku Michata Archaniota. Na pewne podobienstwo do p6zniejszych formacji
stricte faszystowskich moze wskazywac nie tylko nacjonalistyczny i antydemo-
kratyczny program, lecz rowniez specyficzna symbolika, m.in. czarne mundury
zamozniejszych cztonkow czarnosecinskich zwigzkow *.

Historia rosyjskiego faszyzmu we wlasciwym tego stowa znaczeniu si¢ga jed-
nak roku 1924, kiedy to general P.W. Czerskij i prof. D.P. Ruzskij zalozyli w Zagrze-
biu Narodowg Organizacj¢ Rosyjskich Faszystow (Hanuonansnas Opranuszanust
Pycckux ®@anmcros, NORF)®. Program NORF z 1927 roku podkreslat inspiracje
ze strony faszyzmu wloskiego i zaktadat walke z rezimem bolszewickim w celu
rekonstrukcji dawnej Rosji. Organizacja okazala si¢ jednak tworem stosunkowo
efemerycznym, podobnie jak pierwsza inicjatywa podjeta w znaczacym osrodku
rosyjskiej emigracji — Charbinie. Pod koniec roku 1926 kubanski Kozak Prokopij

3 M.in. Walter Laqueur, zob. jego Faszyzm. Wczoraj, dzis, jutro, przet. B. Stoklosa, Warszawa
1998, s. 292 nn.

4 Zob. W. Marciniak, Rozgrabione imperium. Upadek Zwigzku Sowieckiego i powstanie Fede-
racji Rosyjskiej, Krakow 2004, s. 63.

5 Zob. Homumuueckas ucmopusi pycckoii amuepayuu, 1920—1940 z2. JJoxymenmol u mamepua-
gl red. A.@. Kucenes, rozdz. V: Mei ne kpachvie, mvl Hue benvie (amuepanmcexuii gpawusm), http://
www.rus-sky.com/history/library/emigration/emigration2.htm (dostgp 21.02.2011).
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Kowgan powotal tam ciatlo o nazwie Robotniczo-Chlopska Opozycja Kozacka
lub Rosyjscy Faszysci (Pabode-kpecThsHCKas Ka3adbs OMMO3UITHS WK Pycckue
®ammctel). Kowgan jest autorem tekstow programowych, takich jak: Zydostwo
i satanizm (Espeticmeo u camarnusm) oraz wielotomowe Notatki nieuka (3anucku
Heyua), ktore w prosty i wyrazisty sposob przedstawiaja skrajnie antysemicka in-
terpretacje procesow historyczno-politycznych.

Srodowisko kozackie przez dtugi czas stanowilo znaczacy element nastep-
nych organizacji faszystowskich w Charbinie, chociaz pierwsza z nich powsta-
fa zasadniczo bez udziatu kozactwa. Po wojnie domowej w Rosji w potnocno-
-wschodniej metropolii Chin znalazto si¢ wielu uczonych i studentéw; ci ostatni
stworzyli przy Wydziale Prawa tamtejszego uniwersytetu Rosyjskie Towarzy-
stwo Studenckie (Pycckoe Crynendeckoe O6mectBo), gdzie doszto do powsta-
nia konspiracyjnego kota, ktére w roku 1925 wykreuje Rosyjska Organizacje
Faszystowska (Pycckas ®ammcrckas Opranuzanus, RFO). W skiad tej formacji
wchodzili miedzy innymi W. Golicyn, P. Gribanowskij, B. Liwiencow, M. Mat-
kowskij, W. Olesow, A. Pokrowskij, B. Rumiancew.

Rosyjski ruch faszystowski nabrat znacznej dynamiki w roku 1931, kiedy to
26 maja w Charbinie, waznym o$rodku rosyjskiej emigracji, powstata Rosyjska Par-
tia Faszystowska (Poccuiickas ®ammctckas [laptus, RFP). Jej sekretarzem gene-
ralnym zostat Konstantin Rodzajewskij (1907—1946), wywodzacy si¢, podobnie jak
wigkszos$¢ cztonkow RFP, ze srodowiska charbinskich studentow prawa. W roku
1934 powstato kilka wyspecjalizowanych organizacji pochodnych od RFP: Rosyj-
ski Kobiecy Ruch Faszystowski (Poccutickoe Xenckoe dammcrckoe J[Brxkenue,
RZFD), mtodziezéwka partyjna o nazwie Zwigzek Mtodych Faszystow — Awangar-
da (Coro3 HOnbix PammcroB — ABanrapn), dziecigca organizacja Zwiazek Zuchow
Faszystowskich (Coro3 @ammcrckux Kpormek), a w dwa lata pozniej — lepiej zor-
ganizowany Zwigzek Mlodziezy Faszystowskiej (Coto3 @ammmctckoit Mononéxu).

Innym ugrupowaniem starszego etapu faszyzmu rosyjskiego byta kierowa-
na przez Anastasija Wonsiackiego® Wszechrosyjska Organizacja Faszystowska
(Bcepoccwuiickas @amuctckas Opranusarms, WFO) zatozona 10 maja 1933 roku
w Thompson, w stanie Connecticut. Byta ona mniej liczebna niz partia Rodzajew-
skiego, ale posiadata znacznie silniejsza baze finansowa, co powodowato natu-
ralng daznos¢ srodowiska charbinskiej RFP do fuzji z organizacjg amerykanska.
Doszlo do niej 3 kwietnia 1934 roku w Jokohamie, gdzie w postaci Protokotu nr
1 ustalono potaczenie obu organizacji i powstanie tym samym Wszechrosyjskiej
Partii Faszystowskiej (Bcepoccuiickas @ammctckas [laptus, WFP).

Pomimo oficjalnego zjednoczenia o rzeczywistej jednolito$ci programowej
trudno byto mowic. Pod koniec roku 1934 doszto do roztamu miedzy frakcjami,

¢ W niektorych zrodtach jego nazwisko wystepuje w formie: Wosniackij.
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ktore jednak zeszly si¢ ponownie na przetomie lat 1940/1941. Kontrowersje po-
migdzy obydwoma ugrupowaniami nie wynikaty jedynie z odmiennosci sytuacji,
w ktorej si¢ znalazty, réznice wigzaty si¢ bowiem z ideowa proweniencja uczest-
nikow i mialy przez to charakter programowy. Po pierwsze zatem, faszyzm RFP
odwotlywat sie do tradycji kozactwa, ktore amerykanskiej organizacji byty obce.
Rodzajewskij podkreslat znaczenie tradycji prawostawnej skrajnej prawicy, gdy
tymczasem Wonsiackij byt pod tym wzgledem blizszy laickiemu faszyzmowi
Mussoliniego. Srodowisko charbinskie byto ponadto silnie antysemickie, czego
w zadnym razie nie mozna powiedzie¢ o WFO. Innymi slowy, inicjatywa Won-
siackiego znacznie wierniej, jak si¢ wydaje, odzwierciedlata wloski pierwowzor.
Atak japonski na Pearl Harbor oznaczatl wlaczenie si¢ Stanow Zjednoczonych
do wojny, a tym samym koniec amerykanskiej akceptacji dla jakichkolwiek ini-
cjatyw o charakterze faszystowskim. W rezultacie tej zmiany Anastasij Wonsia-
ckij zostal aresztowany, a nastgpnie skazany na pi¢é lat pozbawienia wolnosci;
wiezienie opuscit przedterminowo po czterech latach. Mogl jednak i tak mo-
wi¢ o uSmiechu fortuny w poréwnaniu z jego charbinskim partnerem. Po wy-
buchu drugiej wojny $wiatowej Rodzajewski wspotpracowal, jako szef WFP
przemianowanej w 1939 roku na Rosyjski Zwigzek Faszystowski (Poccuiickuii
®dammcrckuii Coro3, RFS), z okupacyjnymi wladzami japonskimi, prowadzac
dziatania dywersyjne przeciwko wojskom ZSRR. Po wkroczeniu sowieckich
wojsk do Mandzurii, pozostawiwszy rodzing w Charbinie, dobrowolnie oddat si¢
w rece wladz. W sierpniu 1946 po procesie zostal skazany na karg $mierci i roz-
strzelany. Wyrok $mierci (przez powieszenie) czekat takze innego faszyzujacego
przywodce emigracyjnego, atamana Grigorija Michajtowicza Siemionowa, szefa
Frontu Wschodniego bialej armii, a nastgpnie wspotpracownika okupacyjnych
wladz japonskich w Mandzurii.

Zatozenia doktryny faszyzmu charbinskiego zawiera w wigkszo$ci napisa-
ny przez jego przywodce Testament rosyjskiego faszysty (3asewanue pyccrkozo
pawucma). Ow eklektyczny tekst sktada si¢ z kilku czesci, w ktorych Rodza-
jewskij rozwaza miedzy innymi zagadnienia historii powszechnej, w tym groz-
b¢ powstania ,,0gbélno$§wiatowego panstwa zydowskiego”. Najwazniejszymi
wszakze dokumentami §wiadczacymi o wiasciwym obliczu ideowym wczesne;j
fazy faszyzmu rosyjskiego pozostaja bez watpienia Abecadto faszyzmu (A36yxa
¢awuszma) oraz Program WFP. Z punktu widzenia struktury ideowej catej dok-
tryny wicksze znaczenie ma pierwszy z wymienionych tekstow. Wsrod porusza-
nych w nim probleméw znajdujemy bowiem odpowiedz na podstawowe pytania
dotyczace koncepcji rosyjskiego narodu, panstwa i gospodarki.

Narod rozumiany jest przez parti¢ Rodzajewskiego jako duchowa jedno$¢
wszystkich Rosjan (pycckue noou) oparta na swiadomosci wspélnoty loséw hi-
storycznych, wspdlnej kultury narodowej, tradycji etc. W konsekwencji oznacza
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to, ze do narodu rosyjskiego Rodzajewskij zalicza, oproécz wschodniostowian-
skich narodéw dawnego Imperium, takze inne mniejsze nacje tradycyjnie wpi-
sujace si¢ w catoksztalt historycznego panstwa. Poczucie historycznej wspolnoty
pozwoli im wspolnie przeciwstawi¢ si¢ wewnetrznemu rozktadowi, naciskom
zewngtrznym oraz wplywom zydomasonskim’.

Poniewaz, zdaniem faszystow, najwazniejszym celem komunistycznych
wladz jest unicestwienie narodu rosyjskiego, jego wewnetrzne rozbicie i nasta-
wienie przeciwko sobie nawzajem poszczegdlnych nacji, gtdwnym zadaniem
faszystow po obaleniu rezimu stataby si¢ ogolnoswiatowa propaganda na rzecz
jednosci wszystkich narodow Rosji®. Panstwo zbudowane przez faszystow gwa-
rantowatoby tym narodom daleko idacg autonomig, gtownie w zakresie polityki
kulturalnej, pod warunkiem jej niesprzecznosci z interesami ogdlnopanstwowy-
mi. Tym samym proponowana koncepcja panstwa ma charakter typowo federali-
styczny, bardzo odlegly od faszystowskiego unitaryzmu znanego z Wtoch, a tym
bardziej z nazistowskich Niemiec czy frankistowskiej Hiszpanii.

Do$¢ jednoznaczny byt stosunek WFP do kwestii zydowskiej. Zydom odma-
wiano wspoluczestnictwa w tworzeniu narodu rosyjskiego, a tym samym jakiej-
kolwiek terytorialnej autonomii, przede wszystkim ze wzgledu na eksterytorial-
nos$¢ diaspory. Zdaniem Rodzajewskiego, tylko narody wchodzace w sktad Rosji
wraz z macierzystym terytorium moga tworzy¢ jej wiasciwy naréd. Mato tego,
Zydzi uznani zostali za gtéwnych sprawcow nieszcze$é Rosji, zatem mogliby
by¢ tolerowani co najwyzej jako niepozadani goscie®.

Proponowany przez partie¢ Rodzajewskiego ustrdj panstwa zostal okreslo-
ny jako korporacyjny. Miat on zosta¢ wprowadzony w zycie poprzez zwigzki
narodowe, korporacje gospodarcze i rady narodowe. W praktyce zamierzano
oprzec¢ si¢ na juz istniejgcych zwiazkach zawodowych i radach, zreformowanych
w procesie narodowej rewolucji'®. W tle takiego zatozenia lezala obawa przed
destabilizacja i zapanowaniem anarchii, jednak ocena przydatnosci struktur ko-
munistycznego panstwa, catkowicie opanowanych przez parti¢ bolszewicka,
w procesie narodowego odrodzenia $wiadczy o sporej dozie naiwnosci.

Najbardziej wyraziScie wyeksplikowany zostatl korporacjonizm rosyjskich
faszystow w idei zwigzkéw narodowych. Rozumiano je jako stowarzyszenia po-
wstale na zasadzie wspdlnoty interesow zawodowych. Podstawowym kryterium
stowarzyszania miala si¢ sta¢ profesja, w dalszej kolejnosci — charakter wykony-
wanej produkcji. W ten sposob osoby reprezentujace ten sam zawdd, lecz pracu-

" K. PonzaeBckuit, A30yxa ¢pawuszma [w:] 3asewanue pyccrkoeo gpawucma, Mocksa 2001, s. 426.
8 Tamze, s. 427.

° Tamze.

10 Tamze, s. 432.
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jace w roznych przedsigbiorstwach, tworzytyby zwiazek narodowy, a pracowni-
cy réznych zawodow z tego samego przedsigbiorstwa — korporacje .

Abecadlo faszyzmu okresla takze listg zadan, ktore narodowe zwiazki mialyby
spetniaé. Sg nimi:

1. Reprezentacja interesow zawodowych.

2. Edukacja i wychowanie zarowno w dziedzinie okreslonego zawodu, jak i po-
stawy obywatelskiej, patriotyzmu.

3. Pomoc wzajemna, moralna i materialna.

4. Arbitraz, pomoc w sytuacjach konfliktowych.

5. Realizacja zasady wtadzy pracujacych. Narodowe zwigzki miatyby wybieraé
delegatow do rad narodowych, podobnie jak korporacje.

Korporacje miaty spetnia¢ analogiczne zadania, réwniez tam dochodzitoby
do ksztatltowania wzajemne;j solidarnosci i §wiadomosci zadan. W korporacjach
arbitraz mialtby o tyle wigksze znaczenie, ze organizowatyby one komisje pojed-
nawcze w wypadku sporu o charakterze klasowym 2,

Zarowno w Testamencie rosyjskiego faszysty, jak i w innych dokumentach
programowych uderza kilka cech, ktore z jednej strony przyblizaja faszyzm ro-
syjski do standardow wtoskich i1 niemieckich, z drugiej za§ wyraznie go od tam-
tych odrdézniaja.

Po pierwsze zatem idee Rodzajewskiego uwarunkowane byly, inaczej niz
u zachodnich odpowiednikow, realiami bolszewizmu, ktéry zapanowat w kraju
po 1917 roku. Wzorcowy przywodca, malo znany i ekscentryczny przywodca
Fasci di Combattimento, Benito Mussolini, wyptynat na fali stabosci rzagdéw li-
beralnych Giolittiego i Nittiego oraz na zawiedzionych nadziejach narodu, ktory
borykat si¢ z powojennym bezrobociem. W Rosji trudno byto mowi¢ o liberal-
nej nieudolnosci i pladze bezrobocia, pracy bowiem dostarczono spoteczenstwu
w dawkach imponujacych.

Partito Nazionale Fascista powstata w kraju tradycyjnie katolickim, co stano-
wilo dla Mussoliniego, wychowanego w rodzinie o pogladach marksistowskich,
a nawet anarchizujacych, kamien obrazy, p6zniej jednak zmusito go do umiar-
kowanych ustepstw wobec Kosciota. Hitler, rownie niechgtnie nastawiony do
chrze$cijanstwa, miat tatwiejsze zadanie ze wzglgdu na konfesjonalne pekniecie
wewnatrz narodu. Srodowisko charbinskie, inaczej niz faszysci zachodnioeuro-
pejscy, tworzyto swe idee w warunkach wygnania, na ktore skazalo Rodzajew-
skiego antychrzes$cijanskie imperium. Dlatego tez w Testamencie nie znajdziemy
haset ateistycznych czy neopoganskich. Wprost przeciwnie, wielokrotnie pod-
kreslona zostaje potrzeba zbudowania panstwa o charakterze totalnym i narodo-

" Tamze.
12 Tamze, s. 433 nn.
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wym, w ktorym religia panstwowa bytoby prawostawie. Imperium to wykazuje
zatem sporo cech podobnych do idei Italianity — z wyjatkiem religijnego oblicza
panstwa, ktore Mussoliniemu byto zupetnie obce, ten bowiem jednos$¢ narodowa
wywodzit raczej z idei imperium rzymskiego i Wtoch Garibaldiego. Faszyzm
Rodzajewskiego ma charakter wyraznie antysemicki: przesycony jest obawg
przed zwycigstwem $wiatowego spisku zydowskiego, ktorego Rosja jest anty-
tezg. Trzeba jednak przyznaé, ze doktryna ta odbiega od rasistowskich zatozen
Trzeciej Rzeszy. Doktryna Rodzajewskiego to przyktad antysemityzmu o bar-
dziej kulturowym i organizacyjnym zabarwieniu.

W okresie miedzywojennym powstawaty takze inne organizacje o charakterze
nacjonalistycznym, niekoniecznie nalezy im jednak przypina¢ etykietke faszy-
zmu. Jedna z nich byt Zwiazek ,,Mloda Rosja” (Mtodorosjanie) (Coro3 ,,Mononas
Poccust”, Mnanopoccsl), ugrupowanie stworzone i kierowane od 1923 roku przez
Aleksandra Kazem Beka, ktore w dwa lata pozniej stanie si¢ Partig Zwiazku Mto-
dorosjan (ITaptus ,,Coroz Mnanopoccusin”). Zewngtrznie charakteryzowato sie
symbolikg wzorowang na faszyzmie, m.in. czarnymi mundurami i podnosze-
niem reki, ktoremu towarzyszyto hasto ,,Glawa”. Oczywistemu odniesieniu do
wloskiego faszyzmu, chocby przez kult przywodcy, towarzyszylo uznanie dla
postaci Stalina, ktéry, zdaniem szefa organizacji, odszedl od marksistowskiego
uniwersalizmu na rzecz budowania panstwa socjalistycznego, lecz o narodowym
obliczu. Mlodorosjanie charakteryzowali si¢ jednak daleko idacym eklektyzmem
programowym, a ich przywddca, pomimo sympatii do Hitlera i Mussoliniego,
zmienit front ideowy po stwierdzeniu jawnej agresywnosci nazistow w stosun-
ku do panstwa radzieckiego. Wydal decyzje¢ o rozwigzaniu organizacji, a w 1957
roku otrzymatl nawet obywatelstwo sowieckie i stat si¢ starszym konsultantem do
spraw stosunkow zewngtrznych Patriarchatu Moskiewskiego.

Innym interesujgcym przypadkiem ugrupowania o nieco faszyzujacym cha-
rakterze byt Zwiazek Rosyjskiej Mtodziezy Narodowej (Coro3 pycckoii Hanuo-
HaJIBHOI Mononexu), zatozony w Belgradzie w roku 1930, przetransformowa-
ny w rok pézniej na Narodowy Zwigzek Nowego Pokolenia (HarmonanbHbrit
Coro3 Hosoro [lokonenus), a w 1936 roku na Narodowy Zwigzek Pracy Nowe-
go Pokolenia (HammonansHo-Tpynosoit Coro3z Hosoro Iloxomenus;, NTSNP).
Organizacja liczyla na wzniecenie powstania wewnatrz Rosji, albowiem nie
sadzono, aby pozytywny skutek mogta odnie$¢ zewnetrzna interwencja. W kre-
gach czlonkowskich znaczaca rolg odgrywato pismo ,,Russkij Kotokol” i pub-
likujacy w nim stynny filozof Iwan Iljin, ktérego uwazano za ideowego patrona
organizacji'’.

13- Zob. M.B. Hazapos, Muccus Pycckoti amuepayuu, Mocksa 1991, http://www.rusidea.org/?a=
25070110 (dostep 23.03.2011).
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Podstawowym hastem programowym zwiazku bylo spoteczenstwo solidarne.
W praktyce byla to wizja spoleczenstwa oparta na uspotecznionej w znacznym
stopniu gospodarce, korporacyjny model stykat si¢ tu zatem z ideami narodo-
wego socjalizmu w wersji lewicowej. Elementem jednoczacym spoteczenstwo
miato tez by¢ prawostawie jako podstawa ideowa porzadku prawnego. NTSNP
zdecydowanie odrzucat liberalng wizj¢ zachodnich demokracji, chociaz zwroco-
ny byl takze przeciwko praktycznemu bolszewizmowi. Jeden z oddzialow zwigz-
ku istnial w nazistowskich Niemczech, gdzie wydawat pismo ,,Nowoje Stowo”,
a dziatacze zasilali szeregi ekspertéw od Rosji, potrzebnych wladzom niemie-
ckim do prowadzenia wojny. Co zrozumiale, utrzymywano kontakty z Rosyjska
Armig Wyzwolencza (Pycckas OcBobonurensras Apmus, ROA), wigzac z nig
nadzieje na wyzwolenie kraju spod rzadow bolszewickich. Realia wojny z ZSRR
pokazaty iluzorycznos¢ tych planéw, tak wigc, podobnie jak w przypadku Mto-
dorosjan, NTSNP zaczat powoli odchodzi¢ od sympatii faszystowskich, sytuujac
sie gdzie§ miedzy prawostawnym wariantem chadecji, komunizmem i religijnym
konserwatyzmem. Dzigki tej umiejetnosci ideowego lawirowania przetrwal ko-
lejne dziesigciolecia, pomimo odmienno$ci sytuacji'“.

Dziedzictwo emigracyjnego faszyzmu okresu miedzywojennego zostato
zdyskredytowane przez wydarzenia drugiej wojny §wiatowej i okres bezposred-
nio ja poprzedzajacy. Pojecie faszyzmu w konteks$cie rosyjskim wywotuje pew-
ne nieporozumienia, albowiem w okresie sowieckim wytworzyla sie tradycja
okreslania tym pojgciem gltownie niemieckiego nazizmu. O ile zatem wedlug
euroamerykanskiego srodowiska mediow i nauki druga wojne $wiatowa alian-
ci prowadzili przeciwko ,,nazistowskim Niemcom” czy ,hitleryzmowi”, o tyle
dla Rosjan i innych narodow ZSRR Wielka Wojna Ojczyzniana byta zwycigska
wojng z faszyzmem. Sprawia to, Ze zacierajg si¢ konceptualne granice pomi¢dzy
obydwoma totalitaryzmami. Mato tego, odwotywanie si¢ do jakichkolwiek idei
faszystowskich moze w Rosji oznacza¢ sktonnos¢ ku hitleryzmowi, a tym samym
ku Holokaustowi czy ponizeniu narodow stowianskich. W ten sposob oskarzenie
o tendencje faszystowskie moze by¢ pretekstem do delegalizacji ugrupowania
politycznego czy organizacji.

Jesli zatem poruszamy temat faszyzmu rosyjskiego, musimy mie¢ §wiado-
mo$¢ owej terminologicznej kontrowersji. Powstaje bowiem pytanie, czy mo-
wigc o ideach faszyzmu rosyjskiego, nalezy je umiejscawia¢ w kontekscie ory-
ginalnego znaczenia terminu, ktére nadal mu Benito Mussolini jeszcze przed
historycznym marszem Czarnych Koszul na Rzym, czy tez w ramach retoryki
zainicjowanej w czasach sowieckich, wedle ktorej nazizm jest najwyrazistszym
wykwitem faszyzmu. Wydaje sig, ze dla lepszego zrozumienia ich dwuznacznego

4 Por. R. Paradowski, Faszyzm w Rosji, ,,Spoteczenistwo Otwarte” 1996 , nr 7-8, s. 4.
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funkcjonowania we wspolczesnym spoteczenstwie rosyjskim wlasciwsze bedzie
przyjecie znaczenia rosyjskiego. Tym samym automatycznie z faszyzmem, takze
rosyjskim, utozsamimy idee nie tylko panstwa totalnego oraz imperialnej nacji,
ale takze rasy, krwi i ziemi oraz antysemityzmu.

Okres powojenny w ZSRR oraz w kregu emigracji z natury rzeczy nie sprzyjat
rozwojowi idei faszystowskich, jednak po upadku komunizmu sytuacja pod wie-
loma wzgledami uleglta zmianie. Po pierwsze, nastgpita gwattowna liberalizacja
zycia politycznego, ktore pozbawione totalitarnych ograniczen realnego komuni-
zmu 7 jednej strony, a z drugiej — zachodniego kaganca politycznej poprawnosci,
zaczeto, niczym pies zerwany z tancucha, dopuszczaé wszelkg ideowq ekstrawa-
gancje. Po drugie, doktryny szczegolnie przez komunizm dyskredytowane jako
permanentnie zakazany owoc zaczely w naturalny sposob przyciagga¢ uwage. Po
trzecie wreszcie, sytuacja spoleczna w Federacji Rosyjskiej znacznie si¢ skom-
plikowata: upadt etos internacjonalizmu, a jednocze$nie nastgpita dotkliwa kon-
frontacja z coraz mniej akceptowanymi przez etnicznych Rosjan spotecznos$cia-
mi, gléwnie pétnocnokaukaskimi. W ten sposob doszto do powstania ugrupowan
oraz doktryn, ktdre bezposrednio nawiazuja do potepianych w przesztosci idei
czystosci krwi i predominacji racji narodowych w polityce wewngtrznej.

Jedna z najbardziej wyrazistych pod tym wzgledem grup jest sSrodowisko praw-
nie niezarejestrowanej Ludowej Partii Narodowej (Hapomnas HammonamsHast
[aptus, NNP). Jej przywodca jest Aleksandr Iwanow-Suchariewskij, a glownym
dokumentem programowym Podstawy rusizmu (Ocnogvl pycuszma). Wymowa
tego dokumentu programowego jest zupetlie jednoznaczna. Gléwng ideg ,,rusi-
zmu” jest wyniesienie Cztowieka jako najwspanialszego ze stworzen. Co wiecej,
chodzi de facto o powstanie systemu, ktory trwac bedzie do momentu, kiedy na
Ziemi powstanie wladza nadcziowieka. Owym systemem ma by¢ elitarny, arysto-
kratyczny socjalizm. Zadaniem spoteczenstwa jest w tym czasie zapewnienie jak
najlepszych warunkow zycia najbardziej genialnym synom i corkom narodu. Jak
w platonskiej Politei, grupa rzadzaca nie b¢dzie miata prawa do wlasno$ci pry-
watnej, dazy bowiem do doskonato$ci. Jedynym prawem tej grupy jest prawo do
naglej $mierci, ktora czekataby ich, gdyby sprzeniewierzyli si¢ swemu powotaniu.

Wigkszo$¢ spoteczenstwa probuje przezwyciezy¢ swoj lek przed $miercig
ulepszaniem doczesnosci, reformami spotecznymi. To droga liberatow i demo-
kratow, odpadow rodu ludzkiego. Prawda jest tylko w Duchu, ten zas§ wyraza si¢
we Krwi, nie w partykularnych religiach, albowiem ,,religia dzieli, krew za$ zjed-
noczy” 5. Owa totalitarna wizja, bardziej platonska niz nazistowska, tchnie z jed-
nej strony nietzscheanizmem, z drugiej za§ — swoistg ezoteryka. Zasada przewagi

15 OcHosvl pycusma. OcHoGHbLE RPUHYUNBL PYCUCTICKO20 OBUNICEHUS], UCTOPUS OP2AHU3AYUU U
buoepaghus nasevr HHII, http://nnpr.su/books/osnrus.htm (dostep 23.03.2011).
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Prawdy nad Sita, charakterystyczna dla humanistycznych ideatéw Odrodzenia,
w programie NNP zamienia si¢ we wszechogarniajacy dyktat obowigzku, ktory
straznicy tego powolania beda egzekwowac bez skruputow.

Za najbardziej interesujgcego ideologa partii nalezy jednak raczej uwazaé nie
tyle Iwanowa-Suchariewskiego, co Aleksieja Szyropajewa, autora opublikowa-
nej w wersji internetowej ksigzki Wiezienie narodu (Tiopoma napoda)'. Idee
Szyropajewa sg uwazane w srodowisku nacjonalistow rosyjskich za interesuja-
ce, idace wszakze stanowczo za daleko. Szyropajew generalnie nie odbiega od
rasistowskiego modelu koncepcji cztowieka i spoteczenstwa, jednak jego inter-
pretacja tych idei w kontekscie historii Rosji prowadzi do ciekawych konkluzji.
Kontrowersyjne dzieto Szyropajewa motywowane jest, jak wickszos¢ oryginal-
nych pozycji z zakresu mysli politycznej, poczuciem gorzkiego rozczarowania
biezaca sytuacja spoteczna i politykg wewngtrzng Federacji. Idee mysliciela staja
sie bardziej zrozumiate w kontekscie walki ideologicznej, ktéra obok rytmu re-
alnej polityki rozwijata si¢ i nadal rozwija w Rosji. Jednym z najistotniejszych
problemow, znanych w tym kraju od stuleci, jest kwestia przynalezno$ci cywili-
zacyjnej panstwa i narodu. Z zagadnieniem tym zwigzany jest model homo russi-
cus 1 spoteczenstwo z takich osobnikéw ztozone. Szyropajew zatem ubolewa nad
faktem, zauwazanym w rosyjskiej mysli spotecznej juz od czaséw pierwszego
Listu filozoficznego Piotra Czaadajewa, a nawet Rozmowy o pozytku nauk i szkot
(Paszeosop o nonwvse nayk u yuunuwy) Wasilija Tatiszczewa.

Spoteczenstwo autor Wiezienia narodu wyprowadza z osobnikoéw o jednoli-
tym, normansko-wenedyjskim obliczu rasowym. Jest to wspolnota o charaktery-
stycznym, wspdlnym postrzeganiu konstrukcji $wiata (muposoanue)'’. Koncepcja
Szyropajewa jest zatem gl¢boko rasowa. Mysliciel wskazuje na podobienstwo
mentalne elementu nordyckiego, germanskiego i stowianskiego, ktory nazywa
wendenskim prawdopodobnie ze wzgledu na che¢ uniknigcia skojarzenia ze sto-
wianofilstwem i panslawizmem. Bez trudu zauwazy¢é mozna fakt, ze element
nieindoeuropejski, w tym nawet ugrofinski, jest mu zdecydowanie obcy, a w nie-
ktorych przypadkach traktuje on zywiot niearyjski z jawna wrogoscia jako $mier-
telne niebezpieczenstwo.

Z pewnoscia jednak to nie element ugrofinski stanowi problem dla Szyropa-
jewa. Wiasciwym problemem dla Rusi jest napor szeroko rozumianego Wscho-
du. Z jednej strony jest to wptyw semickiego z pochodzenia chrzescijanstwa,
z drugiej natomiast — napor ludow stepu, Rus bowiem byta celowo niszczona
przez Azjatdéw. Historia panstwa ruskiego juz od poczatkéw wigzata si¢ z wojna
przeciwko destrukcyjnej sile niearyjskiej. Juz wiadcy Kijowa — Askold i Dir —

16" A. llupomnaes, Tiopbma napoda. Pycckuil 632130 na Poccuio, Mocksa 2001.
17 Tamze, s. 4.
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walczyli z chazarskimi Zydami i bizantyjskimi Grekami (Romejami). Niezdolny
do stawienia jej czota w otwartym polu Konstantynopol postanowil zniszczy¢
Rus ideologicznie poprzez dziatalno$¢ mnichow. Wlodzimierz Wielki lub wedle
innej terminologii Wlodzimierz Chrzciciel (Bmagumup Kpecturens) — zrodzony
albo z niewolnicy, albo, wedle innej wersji, z chazarskiej ksigzniczki — wybrat
religi¢ niewolniczg i semickg.

Od chwili przyjecia chrzescijanstwa rozpoczyna si¢ zatem na terytorium
potocno-wschodniej Europy destrukcja zywiotu aryjskiego i tworzenie Nierusi.
Wtladza, mieszajac si¢ z ludzmi obcego pochodzenia, staje si¢ odmienna od swo-
jego narodu duchowo i cywilizacyjnie. Chociaz decydujacym momentem w hi-
storii niszczenia narodu byt najazd mongolski, nie o samg ofensywe najezdzcoOw
chodzi przede wszystkim, lecz o degradacj¢ tkanki narodu, ktora interpretowana
jest w przewazajacej mierze jako uderzenie w jego strukture genetyczna.

Czlowiek, tracac swoja specyfike rasows, zmienia w sposob zauwazalny
swoje preferencje cywilizacyjne. Zdaniem Szyropajewa zmiana, ktdra zachodzi
w genotypach decydentéw, powoduje modyfikacje catego organizmu politycz-
nego. Modyfikacje, ktorych ofiarg stawato si¢ cate spoleczenstwo ruskie, pro-
wadzily do realizacji zupelie innej postaci panstwa niz nordycka Rus, kraina
samodzielnos$ci i wolno$ci. To Projekt Eurazjatycki, ktory polega na stworzeniu
niewolniczego spoteczenstwa stepu, traktowanego przez wtadzg jako lud podbi-
ty. Jednoczesénie zaburzona zostaje $wiadomos¢ pochodzenia, krwi'8.

Koncepcja ta nie jest dzietem stricte oryginalnym, pozostaje bowiem w oczy-
wistej relacji do neoeurazjatyckiej doktryny Aleksandra Dugina. Ow autor licz-
nych publikacji na temat geopolitycznej i kulturowej konstrukcji $wiata propo-
nuje wszak Projekt Eurazjatycki jako antidotum na zachwianie rownowagi we
wspolczesnym tadzie geopolitycznym. Tradycja eurazjatycka, poczawszy od
Nikotaja Trubieckiego, byta od poczatku nastawiona na negacje homo occiden-
talis, co pociggato za sobg okreslone konsekwencje w koncepcji spoteczenstwa
i w stabo sprecyzowanych ideach dotyczacych polityki wewnetrznej i zagranicz-
nej hipotetycznej nowej Rosji, czyli imperium eurazjatyckiego. Ideologia ta ne-
guje zachodnig aksjologie poszanowania jednostki i jej praw na rzecz zdyscy-
plinowanego kolektywizmu, a panstwo ideokratyczne przedktada nad liberalna
bezideowo$¢ Zachodu.

Ludno$¢ Eurazji to wzajemnie kompatybilny konglomerat stowiansko-ugro-
finsko-attajski, przeciwstawiony germanskiemu i romanskiemu rezerwuarowi
ludnosci Europy. Projekt ,,Eurazja”, tak jak inne projekty geopolityczne pocho-
dzace od imperialnych ideologow, uwaza Szyropajew za grozny dla ruskiego zy-
wiotu etnicznego i dla samej Rosji jako takiej. Wspolczesnie Projekt Eurazjatycki

18 Tamze, s. 39—40.
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w nowym wydaniu prezentuje Aleksandr Dugin'®, kontynuator szkot geopoli-
tycznych zorientowanych na potege kontynentalng (Friedrich List, Halford Ma-
ckinder, Karl Haushofer). Jego liczne teksty podkreslaja solidarno$¢ z tekstami
dawnych eurazjatystow przynajmniej w aspekcie negacji. Gloszg zatem koniecz-
no$¢ dziatan antyzachodnich i obrony eurazjatyckiego charakteru spoteczenstwa.
Chodzi gltownie o zachowanie tendencji antyliberalnych, takze w zyciu gospo-
darczym, oraz demokratyzmu politycznego, obcego, zdaniem eurazjatystow, du-
chowi Rosji. Projekt Eurazjatycki zmierza ku spotecznosci zbudowanej z homo
religiosus, ale w specyficznym znaczeniu: ma to by¢ przede wszystkim religia
tradycji. O ile zachodnie chrzescijanstwo to religia przekonan i zasad, religie
eurazjatyckie opieraja si¢ przede wszystkim na zwyczaju, tradycji, przez to z jed-
nej strony majg charakter spoteczny, z drugiej za§ — potrafig wspdtegzystowacé na
zasadzie tolerancji i wspotdziatania®.

Trudno nie zauwazy¢, ze koncepcja Duginowska z jednej strony zmierza ku
panazjatyckiemu kolektywizmowi przekraczajacemu granice poszczegdlnych
grup etnicznych Eurazji, z drugiej natomiast — sktania si¢ ku podporzadkowaniu
dazen partykularnych autorytetowi wtadzy. Zadnej z tych idei nie mozna pogo-
dzi¢ z pogladami Szyropajewa, ktory sadzi, ze historia Rusi stanowi pole walki
niszczonego narodu z realizowanym od wiekow Projektem Eurazjatyckim. Jest
to walka dramatyczna ze wzgledu na liczebng przewage zywiolu azjatyckiego,
jeszcze bardziej jednak z powodu faktu, ze to wiasnie wladza poprzez miedzy-
rasowe mariaze zatracita szlachetne cechy homo russicus i stata sie realizatorka
azjatyzacji, a tym samym unicestwienia Rusi. Moskwa zostata kontynuatorka
»ZSRR wiekow $rednich”, czyli Ordy, bedac jej najcenniejszym ulusem, realng
Nierusig®'. Juz Andriej Bogolubski (zwany przez mysliciela Andriejem Potowie-
ckim) nie rozumiat aryjskich miast Rusi — Kijowa i Nowogrodu, z ktorych ten
ostatni czekat tragiczny los. Pomimo Ze pozostawat nadziejg aryjskiej Rusi, ulegt
Moskwie wspomaganej przez oddziaty tatarskie. Po ludobdjstwie dokonanym
przez Iwana 111, a poréwnywanym przez Szyropajewa do rozkutaczania z czasow

1 Gtoéwnie w dziele Podstawy geopolityki (Ocnoewr 2eononumuxu), Mocksa 1997.

2 W wywiadzie udzielonym ,,Frondzie” Dugin otwarcie stwierdza, Ze ,,Prawostawie i chrze$-
cijanstwo to dwie rozne rzeczy. Kiedy méwi Pan: »chrzescijanstwo«, ma Pan na mysli katolicyzm
albo co$ analogicznego do katolicyzmu. Tymczasem prawostawie definiuje si¢ jako niekatolicyzm.
Jesli wige katolicyzm to chrze$cijanstwo, wowczas prawostawie to niechrzescijanstwo. I na od-
wrot: jesli my jestesmy chrze$cijanami, to wy nie jesteScie. Opieram si¢ tu nie tylko na twierdze-
niach naszych ojcéw po wielkiej schizmie, ale takze na autorytetach z VIII czy IX w., takich jak
Focjusz. Prawostawie, ktore nie jest religia, lecz tradycja, jest o wiele blizsze temu, co nazywamy
poganstwem. Ono obejmuje i wlacza w siebie poganstwo” —. ,, Czekam na Iwana Groznego”. Roz-
mowa z Aleksandrem Duginem, ,,Fronda” 1998, nr 11-12, http://niniwa2.cba.pl/rosjal0.htm (do-
step 23.03.2011).

2 A. Hlupomnaes, Tiopbma Hapooa..., s. 15.
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stalinowskiej kolektywizacji, dojdzie do najgorszych zbrodni w czasach Iwana
Groznego. Rozpocznie si¢ epoka bezprzyktadnego barbarzynstwa wobec czto-
wieka ruskiego, zilustrowanego przez tatarskie bicie knutem, nieznane w czasach
Rusi przedmongolskiej*?. Rzady Iwana Groznego to najdoskonalsza eksplikacja
azjatyzmu. Pomyst opryczniny, czyli wladzy, ktora funkcjonowata ,,oprocz”,
obok wlasciwego spoteczenstwa, dowodzi tego, ze wladza traktowata lud jako
obcy, podbity. Faszysci byli przynajmniej elitg krwi spoteczenstwa, natomiast
oprycznicy i czekis$ci zajmowali si¢ eksterminacja wtasnego narodu, z ktorym
najwidoczniej si¢ nie utozsamiali®.

Szyropajew wskazuje, ze tzw. ,,patrioci” zauwazaja u etnicznych Rosjan brak
kompleksu ,,narodu panow”. W istocie rzeczy maja oni racjg, albowiem wyro-
biono w nieszczesnym narodzie raczej kompleks samoponizenia, uksztattowa-
ny zar6wno przez bizantyjsko-moskiewska cerkiew, jak i tatarski knut. Czasy
Romanowoéw przyniosty tylko czesciowg poprawe, pojawity si¢ natomiast nowe
niebezpieczenstwa. Rus zostata objeta przeklenstwem ustroju panszczyznianego.
I w tym wypadku zbydleceniem dotkniety zostat tylko narod ruski, albowiem, jak
wiadomo, Zydow i Cyganéw prawo to nie objeto. Zabicie Stolypina, ktéry dazyt
do ostatecznego zlikwidowania prawnego przywigzania chtopoéw do wsi poprzez
instytucje wspolnoty gminnej, Szyropajew interpretuje jako zydowski spisek?*.

Okres sowiecki w ksigzce Szyropajewa rozumiany jest jednoznacznie jako
okres skrajnego wyniszczania potencjatu ludzkiego Rusi, realizowanego poprzez
ideologie i aparat zabijania stworzony przez bolszewikow. Bolszewizm jako taki,
jak mozna si¢ domyslaé, to w oczach autora Wiezienia narodu dzieto obcople-
miencow, gtownie Zydow. Wszak Trocki pragnat przemieni¢ Rosje w pustynie,
a rosyjska inteligencje¢ doprowadzi¢ do stanu zwierzegcego.

Rewolucja byta de facto tylko doskonalszg realizacja Projektu. Miata uksztat-
towac nowy typ cztowieka — homo sovieticusa, stanowiacego w catosci spoteczen-
stwa nowa rasg, a zasadniczo nawet wigcej niz rasg, bo wrecz ludzka biomasg.
Biomasa ta oddana zostaje przez obcoplemienca — Stalina, w ofierze Mumii —
zabalsamowanemu Leninowi, jemu bowiem przysigga Josif Wissarionowicz, ze
przepedzi teutonskich najezdzcow. Istotnie, po czterech latach ,,sztandary Ody-
na” rzucone zostaty przed Mauzoleum®. A przeciez blisko ¢wier¢ miliona ludzi
gotowych byto walczy¢ pod sztandarami Rosyjskiej Narodowej Armii Ludowej
(Pycckas Harimonanenast Hapomnas Apmusi, RNNA), ROA i Rosyjskiej Wyzwo-
lenczej Armii Ludowej (Pycckas OcBoboaurensaas Haponnas Apmus, RONA),
dziatania przeciwko ZSRR podjeli miedzy innymi Kozacy Donscy. Wickszo$¢

Tamze, s. 27.
Tamze, s. 34.
Tamze, s. 54 nn.
%5 Tamze, s. 93-97.
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spoteczenstwa wybrata jednak tzw. ,,patriotyzm”, zginanie karku, wierno$¢ wig-
zieniu, a tym samym zdrade germanskiej Rusi — III Rzeszy. Ztaczyta si¢ z po-
tokiem eurazjatyckiej biomasy, ktory wlat si¢ do Europy. Tak wojna stata sig¢
kamieniem probierczym dla rasy2.

Bardzo specyficzna i oryginalna na tle innych ideologii o orientacji rasistow-
skiej doktryna Szyropajewa opiera si¢ zatem na kilku filarach. Po pierwsze, po-
mimo swej oryginalnosci, zdecydowanie potwierdza rasowos¢ jako podstawo-
wa determinant¢ czlowieka, a tym samym jako gtdéwny motywator kreowania
panstwa i spoteczenstwa. Po drugie, podkresla nordyckos¢ rdzennej Rusi, co
mozna uzna¢ za racjonalne tylko w pewnej czesci. Po trzecie, koncepcja Szyro-
pajewa wychodzi w obszarze merytorycznych uzasadnien doktryny od konstata-
cji faktu ludobojstwa, ktorego ofiarg padt nardd ruski. Ludobojstwo to jest dzie-
lem szeroko rozumianej Azji; chodzi zatem zaréwno o ludy stepowe, pustoszace
poludniowg Rus, o bezwzglednie egzekwowang wladze chanatu Ztotej Ordy,
jak réwniez o dziatalno$¢ ksiazat potkrwi, mieszancéw wiladajacych narodem
ruskim wbrew jego interesom. Po czwarte, idee Szyropajewa sa bez watpienia
wyrazem tendencji neopoganskich, nie mozna wszakze wskaza¢ na konkretna
alternatywe wobec traktowanego z wielka niechecig chrzescijanstwa. Odwota-
nie do bostw nordyckich jest w pracach mysliciela mato konsekwentne i doktry-
nalnie nieprzekonujace. Neopoganstwo jest zatem w tym wypadku raczej wy-
razem krytyki chrze$cijafnstwa, ktore nie odréznia Greka od Zyda i nawotuje do
pokory i unizonosci. Po pigte, doktryna Szyropajewa przeniknigta jest glebokim
antysemityzmem wynikajacym z jednej strony z przekonan rasistowskich, z dru-
giej natomiast — z poczucia wyrzadzonej narodowi ruskiemu krzywdy, gtéwnie
w okresie komunistycznym. Po szoste wreszcie, idee NNP sa zdecydowanie
opozycyjne wobec Projektu Eurazjatyckiego, rozumianego znacznie szerzej niz
idee eurazjatystyczne okresu migdzywojnia, teoria etnogenezy Lwa Gumilowa
czy wspoélczesny geopolityczny neocurazjatyzm Aleksandra Dugina. Doktryna
Szyropajewa stanowi zatem kontrprojekt wobec Gumilowowskiej drogi od Rusi
do Rosji, wspoélczesny rasista sadzi bowiem, ze zwycigstwo koncepcji eurazja-
tystycznej nie musi by¢ ostateczne. Projekt symbolicznego odrodzenia Nowo-
grodu w opozycji do Moskwy, realnie oznaczajacy znaczng redukcje terytoriow
Rosji do obszarow Scisle etnicznych i przeniesienie stolicy do Petersburga, to
ostateczny, programowy wyraz idei Szyropajewa, ktére u swych podstaw maja
rasows, ale i pelng poszanowania dla jednostki i jej samodzielno$ci koncepcje
cztowieka ruskiego.

Inne, mniej wysublimowane koncepcje spoteczenstwa typu faszystowskiego
prezentuje organizacyjnie niejednolita formacja Rosyjska Jedno$¢ Narodowa

26 Tamze, s. 109 nn.
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(Pycckoe HammonansHoe EnunctBo, RNJ) oraz ugrupowania od niej pochod-
ne. RNJ wywodzi sie, jak wiele innych ruchow nacjonalistycznych, z organiza-
cji Pamiat’ zatozonej jeszcze w czasach sowieckich przez zawodowego aktora
Dmitrija Wasiljewa. Organizacja ta miata charakter nacjonalistyczny, jednak
o nie do konca sprecyzowanej linii. Antyokcydentalizm, antysemityzm, anty-
amerykanizm i negacja nowinek kulturowych mieszaty si¢ w niej z wzgledng
akceptacja rezimu komunistycznego. Pomimo jawnego nawigzywania do kla-
sykow nazizmu, lider ugrupowania niezbyt jasno wypowiadat si¢ na temat jego
perspektyw w Rosji, sktaniajac si¢ do opinii, Ze jego zastosowanie w tym kraju
nie byloby w petni mozliwe?’.

RNIJ weszta w pelni na aren¢ zycia politycznego Rosji w roku 1993. Brata
aktywny udzial w walkach pomiedzy parlamentem a prezydentem, wspierajac
Rade Najwyzsza przeciwko planom Jelcyna. W 1997 roku oficjalny zjazd zatozy-
cielski pokazat sile ruchu, ktory reprezentowany byt wowczas przez ponad tysiac
delegatéw z 57 podmiotéw Federacji. Oznaczato to, ze rodzi si¢ nowa sita we-
wnetrzna Rosji, w znikomym stopniu sterowana przez wtadze. Popularnos¢ RNJ
rosta w miarg nasilania si¢ negatywnego odbioru mniejszosci narodowych w Ro-
sji, szczegOlnie czeczenskiej, po serii zamachdéw terrorystycznych. Organizacja
nie przypominata dawnych spontanicznych ruchéw nacjonalistycznych w rodzaju
Pamiati; miata zwartg strukture organizacyjna, a zewnetrznie jej faszystowski cha-
rakter podkreslato utrzymane w czarnej barwie umundurowanie. Innym jej wy-
roznikiem byla jawna kontestacja zastanego porzadku, nie zamierzata bowiem,
w odroznieniu od Pamiati czy Liberalno-Demokratycznej Partii Rosji, godzi¢ si¢
na wpisanie w polityczny uktad zaproponowany przez oboz kremlowski.

Pomimo spektakularnych sukceséw nie udato si¢ RNJ wej$¢ do ciat usta-
wodawczych FR. Podjete w 1999 roku proby, w postaci uczestnictwa w przed-
wyborczym bloku Ruchu ,,Spas”, zakonczyly si¢ niepowodzeniem ze wzgledu
na odmowe rejestracji tego ostatniego. Obudzito to wsrod czesci regionalnych
przywodcow RNJ, pragnacych wstapic na salony wtadzy, resentyment do przy-
wodcy Aleksandra Barkaszowa, ktory w trakcie zamknigtego plenum zostat
usuniety z organizacji. W rzeczywisto$ci jednak zachowat wptywy wérod wigk-
szosci srodowiska i pozostaje szefem utworzonej po roztamie struktury zwanej
,,Aleksandr Barkaszow — RNJ”.

Klasyczna doktryna RNJ sprzed rozpadu, pochodzaca w duzej mierze od
samego lidera Barkaszowa, wyrazona w Abecadle rosyjskiego nacjonalisty, na
pierwszy rzut oka nie nosi znamion rasistowskich, stanowigc raczej przyktad
radykalnego nacjonalizmu. Jesli przesledzi¢ najbardziej esencjonalne rozdziaty
ksigzki, mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze autor nawigzuje do Wissariona Bie-

2" Por. W. Laqueur, Faszyzm. Wczorgj ..., s. 284 nn.
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linskiego, gdy pisze o przeradzaniu si¢ Ludu (narod) w Nacj¢ poprzez wzrost
poczucia odpowiedzialnosci za panstwo. Stworzenie potgznego mocarstwa ro-
syjskiego bytoby gwarantem pokoju i sprawiedliwosci na $wiecie?. Panstwo ta-
kie byloby jednak siedliskiem spoteczenstwa stanowego, dalekiego od wszelkiej
partyjno$ci. Najwazniejsze kroki podejmowatoby ono na mocy decyzji Soboru
Narodowego, ktory utrzymywatby wszystkie stany w rownowadze. Tak zbudo-
wane panstwo nazywa Barkaszow narodowym panstwem pracy (rayuonanvho-
mpyoosoe 2ocydapcmso), ponad wszelka watpliwos$¢ nawigzujgc do korporacyj-
nych idei Testamentu rosyjskiego faszysty Rodzajewskiego. Z punktu widzenia
podstawy duchowej, Rosja miataby opierac¢ si¢ na prawostawiu, jedynej religii
zachowujacej czystos¢ przekazu wiary i Boskiego powotania.

Uwazniejsza lektura biblii RNJ demaskuje glebsze, a jednoczes$nie kontro-
wersyjne tresci ideowe ugrupowania. W rozdziale zatytutowanym O narodo-
wym pochodzeniu Jezusa Chrystusa (O Hayuouansrom npoucxodxcoenuu Mucyca
Xpucma) przywodca RNJ sugeruje w, tagodnie rzecz ujmujac, mato wysublimo-
wanym wywodzie, ze Chrystus jako Syn Bozy nie moze w zadnym razie zosta¢
uznany za Zyda, albowiem sam uznal wspdlczesnych sobie za dzieci szatana,
zatem o jakimkolwiek pokrewienstwie nie moze by¢ mowy. Bog Prawdy nie jest
tozsamy z izraelskim Jahwe, czyli bogiem plemiennym. Co wigcej, powotujac
sie na analiz¢ badan G. Enriego nad Calunem Turynskim z 1931 roku i ,,pierwot-
ng” wersj¢ ikony Chrestos Acheiropoietos, Barkaszow sugeruje, ze Jezus byt po-
chodzenia indoeuropejskiego, nalezac do jednego z aryjskich plemion Palestyny.
Zardéwno on, jak i apostolowie, z wyjatkiem Judasza, byli Galilejczykami i nie
mowili jezykiem mieszkancow Judei?.

Karkotomna interpretacja Barkaszowa stuzy ideowemu powiazaniu chrzesci-
janstwa z genetyczng aryjskoscia, co usprawiedliwiatoby antysemityzm. Odkry-
wa takze inny problem, a mianowicie role zwolennikow pogodzenia ze Swiatem
zydowskim i uznania genetycznej zydowskos$ci Jezusa i jego matki. Do ich grona
z natury rzeczy nalezal takze papiez Jan Pawet II. Przeciwnikoéw swych pogla-
dow, czyli osoby powatpiewajace w autentycznos$¢ Catunu i aryjskos¢ Chrystusa,
nazywa Barkaszow ogolnoludZzmi (o6weuenosexu)®®. To kolejna odstona nietz-
scheanskiego podziatu na nadludzi i zwyktych ludzi, ktorzy dla nadcziowieka sa
tym, czym dla cztowieka matpa.

Zdaniem Stephena Shenfielda poglady tego typu mozna thumaczy¢ kilkoma
zroédtami wplywu. Z jednej strony jest to czystej wody hitleryzm, identyfikacja

2 A. Bapkauios, [lonsmue Pyccras Hayus [w:] tenze, A36yka pyccrkozo nayuonanucma, http://
soratnik.com/abc/a_7.html (dostep 23.03.2011).

2 A. Bapkamos, O nayuonanvrnom npoucxoxcoenuu Hcyca Xpucma [w:] tenze, Azbyka pyccko-
20 nayuonanucma, http://soratnik.com/abc/a_20.html (dostep 23.03.2011).

3 Tamze.
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z osoba Wodza, wzorzec ideologii Blut und Boden, ktéry musiat zosta¢ na po-
trzeby odbiorcy rosyjskiego zmodyfikowany, miedzy innymi poprzez oddanie
naleznego miejsca plemieniu stowianskiemu. Z drugiej — jest to odwotanie do
tradycji dawnego nacjonalizmu rosyjskiego, nie w jego tresci monarchistycznej,
lecz raczej w jego swoistym spirytualizmie, ktory wptynat pdzniej na tworce Ligi
Michata Archaniota, Corneliu Codreanu. Trzecim zrodtem wyrazisto$ci doktryny
RN jest zdaniem Shenfielda wloski wariant faszyzmu, przede wszystkim dzigki
idei panstwa korporacyjnego?!.

Powyzsze podsumowanie wydaje si¢ stosunkowo racjonalne, umiejgtnie wy-
chwytuje bowiem trudng sytuacj¢ RNJ, ktora z jednej strony probowala korzysta¢
z wzorcoOw faszystowskich i rasistowskich, z drugiej za§ — znacznie konsekwen-
tniej niz w przypadku ideologéw NNP zamierzata przystosowac je do rosyjskich
tradycji nacjonalistycznych, nie do konca przystajacych do zatozen tych doktryn.
Generalnie rzecz ujmujac, barkaszowszczyzna odzwierciedla ideg $cistej wspolza-
lezno$ci pomigdzy plemienno$cia a mistycznym, religijnym powotaniem narodu.

W nieco inny sposob, w swej koncepcji spoteczenstwa, ustosunkowuje sig
do ideowego dziedzictwa faszystowskiego Partia Obrony Rosyjskiej Konstytucji
»Rus§” (Ilaprus 3ammrer Poccwiickoit Koncturynun ,,Pycs”, PZRK), ktora wy-
emanowata z RNJ w 2006 roku pod kierownictwem Jurija Wasina. Najistotniejsze
refleksje ideologiczne tego srodowiska zawiera dostepna w wersji elektroniczne;j
ksigzka Ludzie jako bogowie (JIroou kax 6oeu) Michaita Pietrowicza Burtakowa.
Wizja ta sprowadza si¢ ogodlnie do przekonania o paradoksalnym ksztalcie natury
ludzkiej. Cztowiek, widzac przed soba drabing, w irracjonalnym pedzie zawsze
zmierza¢ bedzie na najwyzszy szczebel. Prowadzi to §wiatowa cywilizacje do co-
raz radykalniejszego postepu zmierzajacego ostatecznie do katastrofy ekologiczne;j
mogacej bez trudu unicestwi¢ calg ludzkos¢. Niebezpieczenstwa wspolczesnej cy-
wilizacji moga by¢ jednak jeszcze powazniejsze, przede wszystkim ze wzglgedu na
mozliwo$¢ wyparcia normalnych proceséw mentalnych przez programy informa-
tyczne, w tym hipotetyczny ,,program niesmiertelnosci”. To technologia ,,translacji
izolowanej swiadomos$ci”, w ktorej cztowiek staje si¢ nosnikiem zapisu $wiado-
mosciowego pochodzacego z innego zrodta. Moze nawet doj$¢ do sytuacji powie-
lenia tej samej $wiadomosci w kilku jednostkach. Tym samym ,,program niesmier-
telnosci” zostaje zrealizowany: zapis elektroniczny utrwala mentalng strukture i to
nie tylko w jednym no$niku. Zdaniem Burtakowa, dopuszczalno$¢ takich metod
kreacji przysztosci rodu ludzkiego uwarunkowana musiataby by¢ powstaniem
przynajmniej kilku $wiatowych centréw realizujacych ,,program niesmiertelnosci”.
W przeciwnym wypadku sytuacja mogtaby wymkna¢ si¢ spod kontroli®.

31 S, Shenfield, Russian Fascism. Traditions. Tendencies. Movements, Armonk 1991, s. 127.

32 MLII. bypnakos, Jlioou kax 6ozu, http://pzrk.ru/partijnaya-literatura/lyudi-kak-bogi/lyudi-
kak-bogi-ch6.html (dostep 23.03.2011).
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Obok tej spirytualistyczno-eugenicznej koncepcji czlowieka przysztosci dok-
tryna PZRK zawiera bardziej konkretne postulaty, zawarte w sporzadzonych przez
Aleksandra Nikitina tzw. 33 Punktach, czyli zestawie gtdwnych zatozen o znacznie
bardziej ideowym nachyleniu. Z punktu widzenia systemu politycznego ,,obron-
cy konstytucji” zmierzajg do panstwa Scisle scentralizowanego, unitarnego, uni-
kajacego jakichkolwiek pelnomocnictw dla podmiotéw Federacji, ktore moglyby
ingerowa¢ w konstrukcje panstwa. Czlonkowie PZRK wyobrazaja sobie Rosje
jako republike prezydencka w celu skupienia wladzy w jednym centrum (punkt 7).
Narody moglyby by¢ reprezentowane we wladzach centralnych, regionalnych i lo-
kalnych w proporcji odpowiadajacej procentowemu odsetkowi w catosci spote-
czenstwa (punkt 6). Nie ulega watpliwosci, ze gldwnym celem takiego zapisu jest
ochrona przywilejow rosyjskiej wiekszosci, ktorej jezyk i kultura miatyby by¢ obo-
wigzkowym zasobem wiedzy kazdego obywatela (punkt 2). Interesy panstwa maja
absolutny priorytet przed interesami poszczegdlnych jednostek, ktorych powodze-
nie nie oznacza jeszcze powodzenia catego spoteczenstwa (punkt 11)%.

Najbardziej uderzajaca na tym tle jest koncepcja narodu rosyjskiego zawarta
w deklaracji Nacja ,,Rus” (Hayusa ,, Pycy ) Nikitina. Nie ulega watpliwosci, ze
liderzy PZRK postrzegaja wspolczesne spoteczenstwo rosyjskie jako narod et-
nicznych Rosjan (pyccxue) z matym dodatkiem innych grup narodowosciowych.
Nardd tytularny panstwa ma wyjatkowe cechy panstwotworcze ze wzgledu na
materiat genetyczny przekazywany w kodzie DNA poprzez tzw. gallogrupy ko-
lejnym pokoleniom Rosjan. Inaczej niemozliwe bytoby stworzenie fenomenu tak
wielkiego panstwa, ktore moglo jednoczesnie da¢ schronienie innym, potrzebu-
jacym pomocy nacjom. Nikitin posuwa si¢ do fantastycznych twierdzen, jakoby
wspolnota genetyczna wschodnich Stowian z narodami zachodnioeuropejskimi
siegala epoki lodowcowej, natomiast w przypadku Stowian innych grup pokre-
wienstwo jest jeszcze odleglejsze. Rosjanie to Aryjczycy, co rzekomo potwier-
dzaja badania genetyczne na terenie Europy i obszaru indyjskiego .

Ow wieloglos wyraznie wskazuje na wewnetrzne rozszczepienie ideowe
w PZRK. Jak trafnie wskazuje Agata Dubas, w partii istnieja dwa skrzydta: jedno
nawigzujace do niemieckiego nazizmu, a przez to sktonne do antropologiczne;j
fantastyki i plemiennej wsobnosci, drugie za$ ,,narodowo-patriotyczne”, czyli
antyzachodnie i odwolujace si¢ do mieszanki idei stowianofilskich, eurazjaty-
stycznych i etatystycznego faszyzmu®. 33 Punkty moga bowiem zosta¢ uznane

3 33 Iynkma — Cunmes nozuyuii unenog I[I3PK ,, Pycey”, http://www.pzrk.ru/partijnaya-lite-
ratura/33-punkta/33-punkta-sintez-poziczij-chlenov-pzrk-rus.html (dostep 23.03.2011).

3 A. Hukwrtun, Hayus ,,Pyce”, http://pzrk.ru/partijnaya-literatura/nacziya-rus/nacziya-rus-
ch-3.html (dostep 23.03.2011).

35 A. Dubas, Widmo brunatnej Rosji. Ksenofobia na tle etnicznym — przejawy, przyczyny i pro-
gnozy, Warszawa 2008, s. 24.
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za skapy obszar wspolny idei rasistowskich fantastow, patriotycznych nacjona-
listdow 1 wymogow rejestracyjnych, ktore zresztg i tak nie zostaty zaspokojone,
partii odmoéwiono bowiem rejestracji.

Bardziej bezposrednio do wartosci doktryny faszystowskiej w formie nazistow-
skiej z wyraznym odcieniem ,,narodowo-patriotycznym” odwotywata si¢ funk-
cjonujaca de facto nielegalnie Rosyjska Partia Narodowosocjalistyczna (Pycckas
Hammonansaas Cormmanmucraueckas Ilaprtus, RNSP). W latach 1993-1998 wy-
stepowata pod nazwa Rosyjski Zwigzek Narodowy (Pycckuii HanmonanbHbIH
Coro3, RNS). Zasadniczo wywodzi si¢ ona z organizacji Pamiat’, ale lider RNS,
Konstantin Kasimowskij, podobnie jak wcze$niej uczynit to Aleksandr Barka-
szow, zerwal wiezy z macierzystym ugrupowaniem w 1992 roku, nadajac nowej
organizacji bardziej wyrazisty, narodowosocjalistyczny charakter, chociaz pewne
relikty dawniejszej, ,,narodowo-patriotycznej” postawy niewatpliwie pozostaly.
Glowne zalozenia programowe streszczaja si¢ w czterech punktach:

1. Szacunek dla prawostawia jako religii przodkéw. Kasimowcy odwotuja si¢ za-
tem do postawy homo religiosus, ale, podobnie jak neoeurazjaty$ci, w sensie
religii narodowej. Prawostawie nie stanowi zatem wartosci samej w sobie jako
chrzescijanstwo, religia prawdy i zbawienia, lecz jest elementem tradycji. Tak
czy owak, pomimo instrumentalnego traktowania religijnej spuscizny, nie mamy
tu do czynienia z szyropajewowskim neopoganstwem, a juz z pewnoscia nie
z oskarzeniem chrzeScijanstwa o destruktywny wplyw na zywa tkanke narodu.

2. RNSP opowiada si¢ za spoleczenstwem stricte panstwowym. Silne panstwo, cha-

rakterystyczny postulat klasycznego faszyzmu, to podstawa aryjskiego porzadku.

Agresywny nacjonalizm jako reakcja obronna Rasy.

4. ,Niemarksistowski” socjalizm, wedle ktorego wszystkie §rodki produkcji
miatyby si¢ znalez¢ pod kontrolg panstwa®.

W

Symbolika RNSP nie odbiega od innych ugrupowan faszystowskich na swiecie,
co jednak ciekawe, ideolodzy ruchu utozsamiajg symbol organizacji z wschod-
niorzymskim labarum, co wydaje si¢ ukrywaniem prawdziwych intencji i propa-
gandowym uklonem w stron¢ Srodowiska prawostawnego:

Labarum Godto RNSP

¢ Hawa 60pvba, http://www.nationalism.org/rnsp/bace.htm (dostep 23.03.2011).
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RNSP w bardzo powaznym stopniu stawia na militaryzacje, ktéra uwaza z jed-
nej strony za konieczno$¢ w warunkach panowania wrogiego narodowemu so-
cjalizmowi rezimu, a z drugiej — za wlasciwy $rodek wychowawczy wobec mto-
dziezy. Dzigki temu, jak sadzg przywodcy partii, Rosja posiadzie znaczng grupe
miodych ludzi gotowych do jej obrony. Rosjanin w ideale RNSP powinien by¢
silny, zdrowy i nieograniczony w swych mozliwosciach i dziataniach®’. Stanowi
to gwarancj¢ nowego typu spoteczenstwa, ktore pragnie wyhodowaé¢ Kasimow-
skij 1 jego druzyna.

Ideologia tego $wiadomego swych celow przywodcy nie moze by¢ utozsa-
miona z charakterystycznym nietzscheanskim kultem czystej cielesnos$ci, tak
bardzo bliskim skrajnym nazistom. Wprost przeciwnie, Kasimowskij zaznacza,
ze konieczne jest przygotowanie Rewolucji, jednak bedzie to Rewolucja Ducha
przeciwko ciatu, Rewolucja Porzadku przeciwko demokracji, a w og6lnym bilan-
sie Rewolucja Bohatera przeciwko mieszczuchowi. Do walki tej wzywa wszyst-
kich, ktérym pojecia Ducha i Rasy nie staty si¢ zupetnie obojetne®.

Wtasnie w tym aspekcie mozna dopatrywac si¢ kwintesencji myslenia rosyj-
skich narodowych socjalistow, ktorzy, inaczej niz NNP i Szyropajew, zmierzaja
w jednym kierunku wraz z eurazjatystami. W jednym z nowszych tekstow Ka-
simowskij rozlicza si¢ z ideologia skrajnej prawicy, krytykujac jej zapatrzenie
w dziatalno$¢ §wiatowego zydostwa, masonerii, syjonizmu czy zmitologizowa-
nych ,,prowokatorow”. Prawdziwe nieszczescie, jego zdaniem, przychodzi ze
strony rodzimych ideologéw, ktérych gtownym przewinieniem jest programowy
minimalizm. Odnoszac si¢ do tekstow Grigorija Klimowa i Siergieja Zarikowa,
wskazuje, ze sg to tylko przyktady zakrojonej na szeroka skale ofensywy pod-
cztowieka, ktorego glosza ideolodzy dnia dzisiejszego, ustanawiajac na wzor
trojcy Marks—Engels—Lenin swe wlasne trzy aksjomaty zniszczenia prawdzi-
wego Cztowieka przez armi¢ robotow-golemow. Aksjomatem pierwszym jest
przekonanie, ze ,,nikt nie moze zna¢ prawdy”. Zdaniem Kasimowskiego, jest to
satanistyczne w swej istocie uderzenie w autorytet Boga, Kosciota, Wiadzy, Wo-
dza, Rodziny. Aksjomat drugi zaklada, ze kazde zdanie moze zosta¢ uznane za
prawdziwe, a trzeci wyrasta z ideatéw rewolucji francuskiej, gtoszacej wolnos¢,
rowno$¢ 1 braterstwo. W ten sposob kazdy otrzymat prawo do swojej wiasnej
opinii, nawet gdyby opinia ta przeczyta faktom; jest to w zasadzie nowa forma
prawa dzungli. Tymczasem podcziowiek nie moze posiada¢ prawa do wiasnej
opinii, jest jedynie bydtem, ktére powinno podporzadkowac si¢ tym, ktorzy do-
stapili Objawienia Bozego®. Czlowiek w prawdziwym tego stowa znaczeniu jest

37 Hmypmosuxu PHCII, http://www.nationalism.org/rnsp/bace.htm (dostep 23.03.2011).

3% K. Kacumosckuii, [lycmo 6ydem eotina!, http://www.nationalism.org/rnsp/bace.htm (dostep
23.03.2011).

¥ K. Kacumosckuii, Hedouenosexu, hitp://www.nationalism.org/rnsp/bace.htm (dostep 23.03.2011).
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bowiem pasjonariuszem*’, osobg gotowa ponies¢ Smier¢ za swa ideg; jak pokazat
przyktad wielu wiekow, to wlasnie tacy ludzie buduja imperia.

Narodowy socjalizm RNSP ma zatem charakter dalece bardziej rosyjski niz
doktryna NNP, zblizajac si¢ do linii prezentowanej w latach trzydziestych XX
wieku przez faszyzm Rodzajewskiego, jednak z silnym odcieniem rasistowskim.
Poszukujac specyfiki swej organizacji, jego ideolodzy wyraznie wskazuja, ze nie
zamierzaja dostosowywac si¢ do jakiegos$ idealnego modelu narodowego socja-
lizmu, ten bowiem zasadniczo nie istnieje. Nawet niemiecki nazizm, reprezento-
wany przez Hitlera, nie stanowit bowiem doktryny oryginalnej. Idee nazistow-
skie glosili przeciez wcze$niej tacy mysliciele, jak Werner Sombart czy Arthur
Moller van der Bruck. Aleksandr Jelisiejew, jeden z czotowych ideologow partii,
biorac pod uwage owg niejednoznaczno$¢, wyraznie wyznacza zadania narodo-
wego socjalizmu w Rosji. Powinien on by¢ zatem: po pierwsze — prawostawny,
odrzucajacy stanowczo wszelkie proby ideowego indywidualizmu; po drugie —
w sensie systemu politycznego zmierza¢ ma ku monarchii, ku wodzowsko-kor-
poracyjnemu zarzadzaniu, realizujac tym samym gleboko zakorzeniony w Rosji
archetyp Cara czy hiperborejskiego Wiastielina; po trzecie — w sferze gospodarki
dominowa¢ powinien sektor publiczny, interwencjonizm panstwa powinien by¢
decydujacy, a przedsiebiorczo$¢ prywatna stosunkowo drobna. Jelisiejew jest za-
tem $wiadomy, ze w odrdznieniu od narodowego socjalizmu w Niemczech, jego
rosyjski odpowiednik upodabnia si¢ nieco do marksizmu, w gruncie rzeczy jed-
nak nim nie bedac ze wzgledu na absolutne zaprzeczenie internacjonalizmu czy
religijny $wiatopoglad*'.

Kolejnym ugrupowaniem o charakterze narodowosocjalistycznym w Rosji
poczatku XXI stulecia jest Zwigzek Slowianski. Organizacja ta powstata we
wrzesniu 1999 roku z inicjatywy i pod przywoddztwem Dmitrija Diomuszkina.
Owa paramilitarna grupa zostata uznana przez sad pierwszej instancji w Mos-
kwie za ekstremistyczng, a tym samym zakazana, co potwierdzit wyrok Sadu
Najwyzszego FR z czerwca 2010 roku. Stato sie to bezposrednim powodem do
tworzenia legalnej struktury o nazwie Stowianska Sita (Cnassiackas Cuna, SS),
ktora umozliwitaby oficjalng dziatalnos¢, stanowigca przykrywke dla witasci-
wych celow, ktorych Zwiazek nigdy szczegolnie nie ukrywat.

Glowne zarysy owej nie do konca sprecyzowanej ideologii powstalty w po-
lowie pierwszej dekady nowego tysiaclecia. Liderzy Zwiazku deklarujg zatem
glebokie przywigzanie do zasady nacjonalizmu, zdajac sobie sprawe z zanika-

4 Termin etnologii Lwa Gumilowa, eurazjatysty epoki sowieckiej. Stosowany byt w licznych
pracach tego autora, m.in. w Etnogenezie i biosferze Ziemi (Omnoeenes u ouocepa 3emau) czy
w popularnej ksigzce Od Rusi do Rosji (wyd. polskie: Warszawa 2004).

4 A. Enucees, Kaxoii nayuonan-coyuanusm nam wyscen?, ,JJIItypmouk” 1996, nr 4 (16),
16-29.02, http://www.nationalism.org/rnsp/bace.htm (dostgp 23.03.2011).
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nia negatywnych konotacji zwigzanych z tym terminem. Nacjonalizm rozumieja
przede wszystkim jako probe zachowania specyfiki wlasnej spolecznosci. Jak
stwierdzaja, nie chodzi o negacje¢ dorobku innych nacji, ktéra byltaby zwykla miz-
antropia, ale raczej o zachowanie niepowtarzalnosci wtasnej grupy. Powotanie
to wzmocnione jest przekonaniem o niemozliwosci glebszego porozumienia od-
miennych narodéw, Diomuszkin i jego gwardia negujg wrecz mozliwos¢ wspol-
nej dla wszystkich narodoéw etyki. Oznacza to, ze dla Zwiazku Stowianskiego
tre$¢ prawa naturalnego jest zupetnie inna niz w tradycji zachodniego chrzesci-
janstwa czy w Drugim traktacie o rzgdzie Locke’a. Normalna w tradycji katoli-
ckiej i liberalnej uniwersalizacja aksjologicznej matrycy natury ludzkiej w ideo-
logii rosyjskiego SS staje si¢ patologia, podczas gdy rolg normy przyjmuje prawo
niemoznosci powszechnej syntezy narodow.

Doktryna zwigzku zdecydowanie odrzuca twierdzenie, jakoby koniecznym
nastgpstwem konsekwentnego nacjonalizmu byta ksenofobia. Ta bowiem ro-
dzi si¢ raczej w tych panstwach, ktére unikaja zasady zdrowego nacjonalizmu,
tj. w wieloetnicznych spotecznosciach opartych na zasadzie rownoprawnosci.
Zastosowanie zasady rownoprawnosci nie jest mozliwe w Europie, ktora coraz
bardziej zasiedlaja narody wyznajace zupetlie odmienne systemy wartosci.

Nacjonalizm nie ma takze nic wspolnego z bezwarunkowym antysemityzmem.
Wprost przeciwnie, SS uznaje prawo narodu zydowskiego do kreowania wilasne-
go panstwa, a nawet wyraza wobec niego pewien podziw, po pierwsze ze wzgle-
du na zachowanie zasady Nacjonalizmu, a po drugie z powodu obrony warto$ci
europejskiej rasy na Bliskim Wschodzie. Odraz¢ wzbudza w diomuszkinowcach
»profesjonalny antyfaszyzm” niektérych $rodowisk zydowskich, podobnie jak
réwnie szkodliwy ,,profesjonalny antysemityzm” fatszywych nacjonalistow.

Ideolodzy rosyjskiego SS wyraznie zarysowuja zatem granicg pomig¢dzy fa-
szyzmem Mussoliniego a nacjonalizmem, za ktérego wyznawcodw si¢ uwazajg.
Ten pierwszy zaktada, ze to ,,panstwo tworzy nardd”, ze ,,wszystko dla panstwa,
nic przeciwko panstwu”, gdy tymczasem nacjonalizm diomuszkinowcow, pomi-
mo sympatii dla faszystowskiej estetyki, odwotuje si¢ tylko do Nacji rozumia-
nej jako dziedzictwo krwi*?. Tym samym koncepcja ta staje sie raczej ekspli-
kacja narodowego socjalizmu niz klasycznej doktryny wtoskiej. W odpowiedzi
na najczgsciej zadawane pytanie autorzy doktryny SS nie ukrywajg zreszta, ze
wlasciwym ich celem jest uksztaltowanie Rosji jako panstwa narodowosocjali-
stycznego**.

42 1. Aémymkus, Uakeusutop CC, Anekceit ., Ypoku pycckoeo nayuonaiuzma, http://www.
demushkin.com/page3.php.

$ Omeemvl Ha uacmo 3adasaemvie sonpocwi, http://www.demushkin.com/page7.php#faql
(dostep 23.03.2011).
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Generalny rzut oka na wybrane koncepcje rosyjskiego faszyzmu prowadzi do
kilku fundamentalnych wnioskow:

1. Doktryny faszystowskie wsrdd Rosjan badz tez tendencje faszyzujace wyste-
puja stosunkowo stale niemal od poczatku dwudziestego stulecia, nie moga
zatem uchodzi¢ za efemeryczne.

2. Polemika wewnatrz srodowiska ma charakter dojrzaly od samego poczatku,
wykazujac wyodrebnianie si¢ w nim nurtu etatystycznego i rasistowskiego.

3. Dominujacg rolg odgrywa, podobnie jak w innych panstwach europejskich,
nurt rasowo-nacjonalistyczny.

4. W wigkszosci przypadkow rosyjskie doktryny faszyzujace sktaniaja sig, ina-
czej niz w faszyzmie wloskim i narodowym socjalizmie Trzeciej Rzeszy,
ku uznaniu religii prawostawnej za wazny element identyfikacyjny nacji,
a w wigkszosci takze za podstawe porzadku spoteczenstwa.

5. Cztowiek w tym spoleczenstwie to bez watpienia pasjonariusz, definiowany
cechami Nacji, niekiedy nawet jednoznacznie sformatowany przez aryjskie
cechy rasowe, ktore uzewnetrzniajg si¢ nie tylko w porzadku materialnym, ale
takze mentalnym i aksjologicznym.
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WIZJA CHOROBY PSYCHICZNEJ
W POSTRADZIECKIEJ KULTURZE ROSYJSKIEJ

Zaznaczony w temacie problem warto rozwazy¢ na kilku ptaszczyznach.
Beda to: prawodawstwo FR, charakterystyka wspotczesnych naduzy¢ w psychia-
trii, niezalezna psychiatria i ruch antypsychiatryczny w FR, proba powrotu do
prawostawnej metody leczenia chorob psychicznych, obecnos$¢ tematyki zwigza-
nej z zagadnieniem choroby psychicznej we wspotczesnych utworach literackich
i filmowych. Ich analiza pozwoli sformutowaé wnioski dajace w miar¢ pelny
oglad poruszanego zagadnienia.

Prawo

Gdy mowa o prawodawstwie Federacji Rosyjskiej, nalezy zwroci¢ uwage na
dwa dokumenty. Pierwszy z nich to 3axor Poccuiickoit @edepayuu O ncuxuampu-
YecKol NOMOwU U eapanmusax npas epaxcoan npu ee oxazanuu (dalej uzywam
skrotowo: Ustawa FR O ncuxuampuueckoii nomowu... albo Ustawa). Ustawa ta
weszta w zycie 1 stycznia 1993 roku. Dokument zerwat z elementami charakte-
rystycznymi dla wykorzystywanej do celow politycznych psychiatrii radzieckie;j,
ktorej gtdwnym zadaniem bylta ,,ochrona” panstwa przed jego obywatelami, a nie
zdrowie i troska o chorych psychicznie obywateli i ochrona ich przed niespra-
wiedliwo$cia i naduzyciami. Poza obecnymi w tekscie gwarancjami dotyczacymi
powszechnego poszanowania ludzkiej godnosci w trakcie leczenia, niezwykle
wazne jest stwierdzenie, wprowadzone poprawka z 2004 roku, wedlug ktorego
niedopuszczalne jest ograniczenie jakichkolwiek praw i swobod obywatelskich
jedynie na podstawie diagnozy psychiatrycznej czy w zwigzku z faktem prze-
bywania na obserwacji lub znajdowania si¢ w szpitalu psychiatrycznym w celu
zapewnienia tzw. oparcia spotecznego.

Z czasem okazato si¢ jednak, ze brakuje odpowiednich mechanizmow praw-
nych gwarantujacych nalezyte wypetnianie Ustawy. Nadzor i finansowanie zde-
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cydowanej wigkszosci placowek psychiatrycznych powierzono wladzom regio-
nalnym, ktére dysponuja skapymi $rodkami budzetowymi. Dowodzi to, ze tak
naprawde chorzy psychicznie nie sg przedmiotem rzeczywistej troski wiadz fe-
deralnych, mimo ze Ustawa ich dotyczaca robi wrazenie przepelionej ideami
humanizmu i mito$ci blizniego.

Drugim waznym dokumentem jest Kodeks karny FR, a w nim niezwykle istot-
ny Art. 128 Hezakonnoe nomewenue 8 ncuxuampuyeckuii cmayuonap. Przewi-
dziano w nim karng odpowiedzialno$¢ za bezpodstawne umieszczenie w szpitalu
psychiatrycznym. Co ciekawe, podobny artykut w 1961 roku zostat z Kodeksu
karnego RFSRR usuniety. Jego przywrdcenie koreluje z Ustawa FR O ncuxua-
mpuueckou nomowu. .. 1, podobnie jak Ustawa, napawa optymizmem. Wyroki na
podstawie Art. 128 KKFR zapadaja jednak niezwykle rzadko'.

Naduzycia

Wspolczesne naduzycia psychiatrii w Rosji podzieli¢ mozna na kilka cha-
rakterystycznych grup. Do pierwszej z nich nalezg naduzycia o charakterze kry-
minalnym. Ofiarami sg tu osoby, ktore skierowano do szpitali psychiatrycznych
w celu przeprowadzenia ubezwlasnowolnienia i przejecia kontroli nad ich ma-
jatkiem. U podloza tego typu dziatan tkwig zwykle spory biznesowe, rodzinne
czy sgsiedzkie. Bywa, ze w tych przypadkach umieszczenie w szpitalu psychia-
trycznym przebiega w porozumieniu z lekarzem psychiatra czy innym przedsta-
wicielem personelu lub administracji. Do pozostatych grup nadal zaliczy¢ mozna
przypadki osob, ktére znalazly si¢ w szpitalach psychiatrycznych z przyczyn po-
litycznych. Sa to pacjenci dwojakiego typu. Jedni to ci, ktorych dziatalnos¢ bywa
postrzegana przez aparat panstwowy jako niebezpieczna i wywrotowa. To osoby,
wobec ktorych stosuje si¢ metodg ,,zamykania ust” — jak niegdy$ w stosunku
do dysydentow z okresu radzieckiego. Drudzy za$ to ci, dla ktorych ekspertyza
psychiatryczna, stwierdzajaca niepoczytalnos¢, jest forma ochrony przed skazu-
jacym wyrokiem sadowym za powazne przestepstwa. Ma rowniez zastosowanie
zasada przeciwna: otdz osoby, co do ktdrych istnieje podejrzenie wystgpowania
zaburzenia psychicznego, a ktore z punktu widzenia panstwa i polityki lepiej
skaza¢ prawomocnym wyrokiem sgdowym, uznawane sg za w petni poczytalne.

! Prokuratura Generalna Federacji Rosyjskiej na swej stronie internetowej donosi na przyktad
o skazaniu w republice Dagestanu na podstawie tego artykutu psychiatry Natalii Alibekowej na wy-
rok 3 lat pozbawienia wolno$ci w zawieszeniu na 2 lata oraz zakaz wykonywania zawodu lekarza
na okres 2 lat. Zob.: I'enepansHas nmpokyparypa Poccuiickoii ®eneparmu, HoBoctu, 10.07.2008,
B Jlazecmane gvinecen npuzosop 6 OMHOWEHUY 6PAYA-NCUXUAMPA, HE3AKOHHO NOMECMUBUEO 2Pa-
JICOAHUHA 6 ncuxuampudeckull cmayuornap, http://www.genproc.gov.ru/news/news-8140/ (dostep
18.08.2008).
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Przeprowadzanie sagdowych ekspertyz psychiatrycznych wtadze FR rowniez
dzi$ najczesciej zlecaja skompromitowanemu w czasach radzieckich moskiew-
skiemu Centrum im. Serbskiego (znanemu dawniej jako Instytut Serbskiego).
Sposrod wielu glosnych w ostatnich latach ekspertyz psychiatrycznych tam
przeprowadzonych, jak te dotyczace sprawy oskarzonego o szpiegostwo Platona
Obuchowa?, czeczenskiego dowodcy frontowego Salmana Radujewa® czy szefa
dziatu bezpieczenstwa ekonomicznego Jukosu Aleksieja Piczugina*, bodaj naj-
ciekawszym przypadkiem jest casus putkownika Jurija Budanowa. Migdzy ro-
kiem 2000 a 2003 ekspertyzom psychiatrycznym poddawano go kilkakrotnie®.
Czesto byly to analizy wzajemnie si¢ wykluczajace, niejednokrotnie brali w nich
tez udziat skompromitowani w okresie radzieckim psychiatrzy®. Ostatecznie jed-

2 Zob. notatki prasowe z: 16.01.2001, http://newsru.com/russia/16jan2001/platon.html; 09.04.
2002, http:/newsru.com/russia/09apr2002/obuchov.html; 23.04.2004, http://newsru.com/russia/
23apr2004/obuhov.html; 18.05.2002, http://newsru.com/russia/l8may2002/obuhov.html (dostep
10.06.2008).

3 Zob. Kapamenvhas ncuxuampust ¢ Poccuu, [Joknad o napywenusix npae uwenosexa ¢ Poccuii-
croui Dedepayuu npu okasanuu ncuxuampuyecko nomowu, MexnyHaponsas XenbcuHckas Pene-
parwsi, Mocksa 2004, s. 134. Zob. takze C. T'nmaccep, bonesnennoe npowinioe poccutickoi RCuxuampuu
6HO6b 6CIBLIO 8 cyOebHoM dene byoanosa, ,,The Washington Post” 2002, 15 aexabps, ttum. Buktop
®enoros. Tekst dostgpny w wersji elektronicznej w serwisie THoCMU.Ru, http://www.inosmi.ru/
translation/166738.html (dostep 10.06.2008). Tekst oryginalny: S.B. Glasser, Psychiatry’s Painful
Past Resurfaces in Russian Case, ,,The Washington Post” 2002, Sunday, December 15, s. A37.

4 Zob. Kapamenvnas ncuxuampus..., s. 135. W opracowaniu tym btednie podano jedynie imie,
zamieniajgc wlasciwe Aleksiej na Anatolij. Zob. takze: K. Bacunenko, Ilcuxuampor pazoepym-
cs, ,,Bpems HoBocTel” 2003, nr 159, 28 asrycra, elektroniczna wersja artykutu dostgpna w ar-
chiwum gazety: http://www.vremya.ru/2003/159/4/78747.html (dostep 10.08.2008); 1. CumakuH,
Iepsuuii — nowen!, ,,HezaBucumast razera” z 25.03.2005, elektroniczna wersja artykutu dostgpna
w archiwum gazety: http://www.ng.ru/events/2005-03-25/1 pichugin.html (dostep 10.08.2008).
Ciekawe sg rowniez wypowiedzi, jakich w zwiazku z piatg rocznicg aresztowania Piczugina i rozpo-
czecia ,,sprawy Jukosu” udzielili znani rosyjscy dziatacze spoteczni i obroncy praw cztowieka, jak
Jelena Bonner i Ludmita Aleksicjewa, a takze wspotoskarzony Piczugina Leonid Niewzlin. Zob.:
B. BacunbeBa, Ilamb 1em pacnpagvi, conpomuéienus u Hadexcowl, opublikowano 19.06.2008 na
stronach portalu internetowego ,,[IpaBa yenoseka B Poccun” (HRO.org), http://hrol.org/node/2549
(dostep 12.08.2008). Interesujgca pod tym wzglgdem jest rowniez zawartos¢ strony internetowej
»Jlemo Asnekces [lnayruna”, http://www.alexey-pichugin.ru/ (dostgp 10.08.2008).

3 Zob. Kapamenvnas ncuxuampus..., s. 135-139.

¢ Pisze o tym Anna Politkowska: ,,IIpencenarenem komuccuu 1o BynaHoBy crana npodec-
COpP-IICUXHATP C 52-JIeTHUM 3KCIEPTHBIM cTaxeM Tamapa [laBinosHa IleuepHukoBa. Ta camas, ubs
MOJIITUCH CTOMT IO »IH30(DPECHUYESCKHUMH [IPUTOBOPAMU« CaMBIX 3HAMEHHUTHIX COBETCKUX [IHCCHU-
nentoB 60—80-x ronoB” — A. [lonutkoBcKas, Bmopas ueuenckas, Mocksa 2002, s. 134. W sktadzie
innej komisji pojawit si¢ natomiast stynny profesor Gieorgij Morozow, byly dyrektor Instytutu im.
Serbskiego, ktory w latach 70. i 80. XX wieku podejmowat szereg decyzji o przymusowym lecze-
niu psychiatrycznym dziataczy opozycyjnych. W zwigzku ze skierowaniem w tej sprawie skargi
do sadu i licznymi protestami spotecznymi, Morozow i trzej inni pracownicy Centrum Serbskiego
sami zrezygnowali z udzialu w pracach komisji ekspertow. Zob. Kapamenvnaa ncuxuampus...,
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nak sad przyjal wykluczajaca niepoczytalnos¢ Budanowa argumentacje bieghtych
ekspertow oskarzenia i pokrzywdzonych. Na tej podstawie uznano go winnym
i wydano wyrok skazujacy’. Przebieg procesu Budanowa dowodzi, ze podejmo-
wane sg proby wykorzystania psychiatrii do celow politycznych, albo raczej stra-
tegicznych z punktu widzenia panstwa. Rzecz w tym, ze w przypadku uznania
go za niepoczytalnego, Budanow uniknatby wyroku, panstwo zas — a szczeg6lnie
rosyjska armia — kompromitacji.

Jako inny przyktad naduzy¢ w psychiatrii, nade wszystko semantycznych,
warto przywotac glo$ng sprawe penzenskich zatwornikow (Ilensencrue samesop-
nuxu)® i reprezentowane w niej stanowisko rosyjskiej Cerkwi prawostawne;.
Zatwornicy to grupa okoto 30 radykalnych prawostawnych chrzescijan, ktorzy
we wsi Nikolskoje w obwodzie penzenskim na poczatku listopada 2007 roku
zamieszkali w przygotowanej wczesniej podziemnej kryjowce — tunelu w for-
mie podkowy — i oczekiwali konca $wiata, ktory miat nastgpi¢ w maju 2008°.

s. 137. Mija si¢ z prawda Wojciech Jagielski, piszac: ,,Prof. Gieorgij Morozow, ktory przez 32 lata
szefowat Instytutowi Serbskiego w Moskwie, ostatnio wystepowal jako biegly na procesie rosyj-
skiego pulkownika Jurija Budanowa oskarzonego o gwatt i zabojstwo czeczenskiej dziewczyny.
Morozow uznat Budanowa za niepoczytalnego, by ratowaé go przed wigzieniem, do ktérego ten
jednak w koncu trafit” — W. Jagielski, Trzeba by¢ wariatem, zeby by¢ w opozycji, ,,Gazeta Wy-
borcza” z 02.05.20006, tekst artykutu w wers;ji elektronicznej dostgpny w archiwum gazety: http://
wyborcza.pl/1,86759,3317866.html (dostep 10.08.2008).

7 Zob. peten tekst koncowego wyroku w tej sprawie, jaki Potnocnokaukaski Wojskowy Sad
Okrggowy wydat w 2003 roku: IIpueosop umenem Poccuiickou @edepayuu, e. Pocmos-na-/lony 25
utons 2003 200a, dostgpny na stronie internetowej stowarzyszenia O6mectBo Poccuiicko-Yeuen-
ckoii 1pyx0s1 — [IPECC-PEJIM3 Ne 492 ot 4 Asrycra 2003 roxa, http://www.uic.nnov.ru/hrnnov/
rus/friend/2003/info492.htm (dostep 10.08.2008).

§ Temat szeroko dyskutowany w mediach, wzbudzajacy zaréwno reakcje pozytywne, jak i ne-
gatywne. Glowna linia przekazu medialnego dotyczacego penzenskich zatwornikéw blizsza jest
tym drugim, mozna jednak zaobserwowaé pewne dzialania majace na celu zobiektywizowanie
ogladu sytuacji oraz zwrdcenie uwagi na fakt, ze zagwarantowane w Konstytucji FR prawa odno-
sza si¢ rowniez do zatwornikow. Przyktadem moze by¢ poswigcona zatwornikom strona interneto-
wa ,,Jlen3enckuii Auknas”. Jej autorzy nie s zwolennikami zatwornikow, jak sami o sobie pisza:
,»ABTOpBI caiiTa »IleH3eHCKHIT AHKIIaB« HUKOMM 00pa3oM He cBsi3aHbl HU ¢ [leTpoB Ky3HenoBeM,
HH C 3aTBOPHUKAMH. [...] HE UCHOBEAYIOT MX PEIMIHO3HBIC MUPOBO33PEHMS U HE Pa3/IENsiioT UX
METOJBI M MOZIENH TOBEJCHHUS. [...] HE MPU3BIBAIOT K PEIUTHO3HON BpaK/e MM K MPOTHBOCTOS-
HHIO KaKHNX-JTH00 PENUTrHO3HBIX KoH(eccuil. EnnHCTBeHHas 11eb cafita, KoTopast ObliIa HOCTaBIeHa
TIPH €ro pa3paboTKe — CO3[aHKe aNbTEePHATUBHONW TOUYKU 3PEHHS Ha MOJOKEHHE JIFO/IeH, KOTOpbIe
B BUJly CBOMX PEJIMTMO3HBIX BO33PEHHH OKa3alHCh BBHICMESHBI U B OyKBAJILHOM CMBICIIE CJIOBa,
»3a/IaBJICHbIK TOCYIaPCTBOM, OOLIECTBOM M »O(DHIHAIBHON« 1IepKOBbI0. MBI onupaemcst Ha Kon-
cratyuuio PO u npuspiBaeM rocynapcTBo cOOMIONATh IIABHEIA 3aKOH CTpaHbL. [lomaBieHme pen-
TMO3HOTO MHAKOMBICIIHSI MOXKET MPUBECTHU K MOBBILICHNIO HANPSDKEHHOCTH B OOIIECTBE U CHPOBO-
IUPOBaTh KOHQIIMKTHI HAa PETUTHO3HOM nouBe” — http://penza.mirgorod.ru/ (dostep 14.08.2008).

9 Zob.: E. dxosiesa, JI. Cepexuna, Ypeszeviuatinblii ospae, ,,Poccuiickas razera. Hemens” 2007,
nr 4531 (29 Hos0ps), tekst artykutu w wersji elektronicznej dostgpny w archiwum gazety: http://
www.rg.ru/2007/11/29/sektanty-chp.html (dostep 14.08.2008).



Wizja choroby psychicznej w postradzieckiej kulturze rosyjskiej 229

Przywddce grupy, Piotra Kuzniecowa, 16 listopada 2007 roku udato si¢ pojmac
i umiesci¢ w szpitalu psychiatrycznym w Penzie. Zdiagnozowano go tam jako
osobg chorg psychicznie. Niedlugo potem rosyjska stacja telewizyjna HTB na-
data na ten temat reportaz!®, w ktorym stwierdzano, ze penzenscy zatwornicy
to ztozona z 0so6b chorych psychicznie sekta religijna'’. Migdzy marcem a ma-
jem 2008 roku kryjowke sukcesywnie opuszczaty kolejne osoby, wyczekiwa-
ny koniec $wiata nie nastapit, a cata sprawa uwydatnila zauwazalny w ostatnim
czasie wzrost liczby zwolennikéw nieformalnych grup religijnych o podobnym
charakterze'?. Ta posta¢ religijnego radykalizmu, do ktérego niektdrzy prawo-
stawni duchowni nawotuja i wyrazaja dlan poparcie'®, a ktory czesto wyraza sig
w buncie skierowanym przeciw obowigzkom obywatelskim !4, przez zdecydowa-

10" Ypessviuaiinoe npoucwecmsue. Pacciedosanue. 3aomyowue oywu, HTB, 23.11.2007.

' Tamze. Podobne stwierdzenia funkcjonuja w opinii spotecznej, jak chocby w niektorych
wypowiedziach uczestnikow forum strony internetowe;j ,,Ilenzenckuii Ankias”: ,,[Ipemnararo ux
J0OPOBOJILHO 3aTrHATh OITH B Temiepy! [...] BeiBeneM HOBYI0 mopoxy om3eMHBIX HAHOTOB! Beex
uauoToB 1o0poBonbHO B neniepsl! OHu Tam ymHerot!!”; ,.B 00sS3aHHOCTH roCyJapcTBa BXOIHUT
obeperarb KHU3Hb U 3[J0POBbbE (B TOM YHCIIE H YMCTBEHOE) CBOMX I'paKAaH. J{eCTpyKTHBHBIC KyIlb-
Thl HaNoJ00Ke 3TOr0 HECyT MPAMYIO0 Yrpo3y MOPAJIBHOMY M HCHXMYECKOMY 370POBBIO HAIlWH,
Y IOJDKHBI ICKOPEHSITCS Ha 3aKOHHBIX OCHOBaHUAX” — http://penza.mirgorod.ru/ (dostep 14.08.2008).

2. Zob. A. MenbHukoB, M3 anybunel 6o33sax, ,HesaBucumas rasera”, dodatek ,,Pemurun”
z 16.04.2008, tekst artykutu w wersji elektronicznej dostgpny w archiwum gazety: http://religion.
ng.ru/problems/2008-04-16/1_sekta.html?mthree=1 (dostep 14.08.2008).

13 Jak na przyktad biskup anadyrsko-czukocki Diomid, ktory wielokrotnie zwracat si¢ z pub-
licznymi odezwami i pismami krytykujacymi w takim wla$nie duchu aktualng sytuacje polityczna
w Rosji, oficjalne dokumenty Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, jej relacje z przedstawicielami in-
nych religii. Rosyjska Cerkiew Prawostawna wydata juz dokument potepiajacy dziatalno$c biskupa
Diomida (w przyjetym na plenarnym zgromadzeniu Soboru Arcybiskupiego Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej w dniu 27 czerwca 2008 dokumencie stwierdza si¢, ze: ,,B menom paccmarpusae-
MbI€ JOKYMEHTBI, [IOJIIIUCAHHBIE EMUCKOIIOM AHAABIPCKUM U UyKOTCKUM J[MOMHIOM, HOpOYaT aB-
topureT Pycckoii IlpaBocnaBHoii LlepkBu, pakTHueCKy MPOBOLUPYIOT PACKOJ, HATIOIHEHbI TyXOM
M30JISILIMOHU3MA M DKCTPEMHU3MA, TOJKAIT L[epkoBb Ha KOH(IMKT C TOCYJapCTBEHHOH BIACTHIO
1 C IIPEJCTAaBUTEISIMU IPYTHX KOH(PECCHUH, a TAKIKE SBISIOTCS COONA3HOM IS JIIOJEH, CTOSIIUX »Ha
nopore« IIpaBocnaBroii LlepkBu. BriiieckazaHHOE TT03BOJISET CACNATh BBIBOJ O TOM, YTO SITHCKOIT
Amnanpipckuid u UykoTckuit JJuoMu OWIEKHUT HEPKOBHOMY Cyny” — boeocnogcko-kanonuueckuil
auHanus nucem u oopaweHull, noonucaunwix Ilpeocsswennvim JJuomuoom, enuckonom AHadbIpCcKum
u Yyromcexum, dokument dostepny w wersji elektronicznej na oficjalnej stronie internetowej Sobo-
ru: http://www.sobor2008.ru/428878/index.html (dostep 14.08.2008), ktory nadal prowadzi z mo-
skiewskimi hierarchami otwarta polemike. Warto zauwazy¢, ze w sprawie penzenskich zatworni-
kéw sugerowano, by biskup Diomid podjat z nimi mediacje prowadzace do opuszczenia tunelu.
Zob.: E. Sxoenesa, JI. Cepexuna, Upeszgviuaiinviii ospae, ,,Poccuiickas razera. Hemens” 2007,
nr 4531 (29 HOs0ps), tekst artykutu w wersji elektronicznej dostgpny w archiwum gazety: http://
www.rg.ru/2007/11/29/sektanty-chp.html (dostep 14.08.2008).

14 Osoby takie czesto niszcza swoje dokumenty tozsamoscei, nie zgadzajg si¢ na wprowadze-
nie ich do ewidencji podatkowej i odmawiaja przyznania UHH — HnentudukannoHHbil HOMEp
HaJIOTOIIIaTeNbIINKa, nie posyltaja dzieci do szkot. Miato to rowniez miejsce w przypadku penzen-
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ng wigkszos$¢ cerkiewnych hierarchow zwykle postrzegana jest jak dziatalnosc
sekty religijnej!® albo przejaw choroby psychicznej!é. Uznawanie na podstawie
przejawow egzaltowanego fanatyzmu religijnego podobnych oséb za chore psy-
chicznie postrzega¢ mozna jako probe zwolnienia Cerkwi od odpowiedzialno$ci
za skutki, jakie 6w fanatyzm — napgdzany przez niektorych prawostawnych du-
chownych — ze sobg niesie.

Warto wspomnie¢ o jeszcze jednym glosnym przypadku — sprawie Tamary
Rakiewicz, ktdra znalazta swoj final w Europejskim Trybunale Praw Czlowieka
w Strasburgu. Rakiewicz i jej adwokat skierowali skarge do Trybunatu w zwiaz-
ku z przymusowym umieszczeniem jej w 1999 roku w miejskim szpitalu psy-
chiatrycznym w Jekaterynburgu'’. Trybunat w 2003 roku wydat orzeczenie,
w ktorym wprawdzie zgodzit si¢ z przedstawiong dokumentacjg medyczng i nie
podwazyt diagnozy rosyjskich psychiatrow, jednakze w calej sprawie doszukat
sie¢ wielu niescistosci, naduzy¢ i wykroczen zar6wno przeciw prawodawstwu
Federacji Rosyjskiej, jak i przeciwko Konwencji o ochronie praw cziowieka

skich zatwornikéw. Zob.: Ypessviuaiinoe npoucuiecmsue... Cytowany przez jedna z gazet ekspert
w zakresie sekt, Aleksandr Dworkin, zauwazyt: ,,Bo35e xpama Xpucra Cracuresnst CooupaeTcest myou-
Ka CTpaHHOI'0 BMAa, MY>XKYHMHBI B KUP30BbIX Carorax, >XCHIIUHbBI B OCKIC 110 HO3aHpOLHHbIﬁ BEK CO
CTPaHHBIMU JIO3yHIaMH ... ]. ITogoi s kK HUM, MOXHO YCIIBIIIATh Pa3roBOPHI IIPO HEHACTOSIILYIO U Ha-
CTOSIIIIYIO PABOCIIABHYIO IIEPKOBb. KpUTEpHH HACTOSAIIETO M HEHACTOSIIETO (OPMYIUPYIOTCST OOBIYHO
tak: »Hy Kakas Gnarozmarh y 3TUX TOJCTBIX onoB?« — Ha mMoli Bonpoc, a ¢ kakoro ke Beca Oarogarb
ucuesaet, MHe oTBeTwIn: »Ilocie 80 kr« [...] [IpumeTs! Takoro posa QyXOBHBIX CyMacOpOACTB — He-
HaBucth k MTHH, HoBBIM macniopram. TpeboBanue kanouusuposars [ puropus Pacmytuna, Hocuda
Cranuna, Uropst TambkoBa...” Wypowiadajacy si¢ za§ w tym samym artykule znany prawostawny
teolog, ojciec Andriej Kurajew, stwierdzit: ,,J13 orpomHoii cumMoHHY TPABOCIABHOIO MUPOBO33PEHUS
OHU U30UPAIOT TOJBKO OJHY TeMy. M3 orpoMHOro mupa OMOJICHCKUX KHUT 3HAIOT TOJIBKO ATIOKAJIUII-
cuc. U naxe ero moHMMalOT OHOOOKO — KaK KHUT'Y CTPaxoB U TPEBOT. [ ...] ra3era »Pycckuii BECTHHK«
HEOTHOKPATHO HPsIMO IPOIOBEIOBANA, YTO M3 TOPOJOB Haxo yberarh, 4To macropra Opath HeENlb3sl,
WNHH — nevars antuxpucra u T. 1" — E. SkoBnena, JI. Cepexuna, Ypeszsviuaiinulii ogpaz...

15 Zob. A. MenbHUKOB, 13 2nybumbl 60336aXx...

16 Zdaniem przedstawiciela Moskiewskiego Patriarchatu, Wsiewotoda Czaplina: ,,»Merymimii-
Csl BBIOOp 3aTBOPHHMKOBK CBHJETENBCTBYET O HEIPOCTOM IICHXOJIOTHYECKOM COCTOSHHH JIFOAEH,
0e3ynpeyHo BBINOJIHIBIIMX KOMaH/bI ocHoBarelns cekThl Ilerpa Kysuenosa” — P. Amupos, P[]
He cuumaem neH3eHcKux 3ameopruxos ,, Ceudemenamu Heeoswvr”, ,,PUA Hooct” z 10.04.2008,
tekst artykulu w wersji elektronicznej dostepny w archiwum agencji: http://www.rian.ru/socie-
ty/20080410/104782349.html (dostep 14.08.2008). Stwierdzenie to zgodne jest z wczesniej wy-
powiedzianymi stowami obecnego dyrektora Centrum im. Serbskiego, Tatiany Dmitriewej, kto-
ra zapytana o ocen¢ stanu zdrowia psychicznego zatwornikow, odpowiedziata: ,,limetor mu oHH
Hcuxudeckue paccrpoiictea? S mymaro, 9to ma. Jist MeHs Kak Il IICUXHATpa OYEBHIHO, YTO
uaep cobpai BOKpYT ceOs BHYIIAeMBIX JIFOAEH, Y KOTOPBIX €CTh Macca HEpeUIeHHBIX MpoOieM.
U takue BOT BHyIIaeMBble JIFOIH TOBEPIIIM B KAKOE-TO YyJ0, CIIaceHue oT Bcex oex” — XK. Manaxo-
Ba, Y nen3eHckux 3ameopHuKkos ncuxuieckoe paccmpoucmeo — ncuxuamp /[mumpuesa, ,,PYIA Ho-
Boctn” z 10.04.2008, tekst artykutu w wersji elektronicznej dostgpny w archiwum agencji: http://
www.rian.ru/society/20080410/104750245 . html (dostep 14.08.2008).

17 Zob. Kapamenvras ncuxuampus..., s. 177-179.
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i podstawowych wolnosci, ktora Rosja ratyfikowata w 1998 roku's. Wskazano, ze
wielokrotnie ztamano przystugujace Rakiewicz prawa, z drugiej strony wykryto
tez w Owczesnym rosyjskim ustawodawstwie federalnym szereg luk, umozliwia-
jacych dziatania niezgodne z prawem mi¢dzynarodowym.

Niezalezna psychiatria i ruch antypsychiatryczny

Rosyjska odmiana ruchu antypsychiatrycznego réozni si¢ od swych zachod-
nich odpowiednikow, a odrebnos¢ ta polega na do$¢ wyraznie zarysowanej dok-
trynalnej polaryzacji na dwa skrajne bieguny. Na jednym z nich umiejscowi¢
nalezy antypsychiatryczny radykalizm, zgodnie z ktorym odrzuca si¢ istnienie
choroby psychicznej sensu stricte, a sama psychiatri¢ postrzega jako narzedzie
thumienia osobowosci. Przedstawicielami tego nurtu w znacznej mierze sa osoby,
ktore wezesniej doznaty skutkow naduzy¢ w dziedzinie psychiatrii, byty ofiara-
mi psychiatrycznego terroru w okresie Zwigzku Radzieckiego, czy tez wykazuja
silng emocjonalng wiez z takimi osobami'®. Oprdcz nich, niezwigzanych zawo-
dowo z psychiatrig osob, radykalna rosyjska antypsychiatria znajduje uznanie
w oczach wielu lekarzy psychiatrow o religijnie zorientowanym $§wiatopogladzie
i reprezentujacych nurt tzw. prawostawnej psychiatrii. Tu z pewno$cia na uwage
zastuguje powotane w 2000 roku stowarzyszenie Pomoc Ofiarom Psychiatrow
(TTomorup moctpamasuM ot ncuxuarpo)?. Na drugim biegunie za$ znajduja
si¢ lekarze psychiatrzy z kregu powstalego w 1989 roku Niezaleznego Stowa-
rzyszenia Psychiatrycznego Rosji (He3aBucumas ncuxmarpudeckas acCoIuaIus
Poccun)?'. NSP Rosji pojmuje antypsychiatri¢ nieco inaczej, zdecydowanie mniej
radykalnie, a jego cztonkowie mowig o sobie, Zze mozna ich okresli¢ zardwno
mianem antypsychiatrow, jak i anty-antypsychiatrow?, co oznacza, ze NSP Ro-

18 Pelen tekst orzeczenia zob. tamze, s. 180—196.

1 Organizacjg, ktorej profil czeSciowo pokrywa sie z ruchem antypsychiatrycznym, a ktora re-
alizuje przede wszystkim postulaty zwigzane z obrong praw cztowieka w Rosji, jest ruch spoteczny
3a I1pasa Yemnoeka. Jest to ciekawy przyklad organizacji, ktora przeszta pewnego rodzaju metamor-
foze: z orientacji radykalnie antypsychiatrycznej w twor skupiajacy swa uwage na prawnych aspek-
tach naduzy¢ w psychiatrii. W przeciwienstwie na przyklad do podobnie zorientowanej organizacji
I'paxmanckast KOMHICCHS IO TIpaBaM YeJioBeka, ktora, przy wyraznej pomocy scjentologdéw, oprocz ak-
tywnej dziatalnoéci w sferze obrony praw cztowieka prowadzi czynng dziatalno$¢ antypsychiatryczng.

2 Najwiecej informacji na temat dziatalno$ci stowarzyszenia dostepnych jest na jego stronie
internetowe;j: http://www.hvp.org.ru/index.htm (dostep 18.08.2008).

2 Zob. informacje na stronie internetowej NSP Rosji: http://www.npar.ru/about/ (dostep
18.08.2008).

22 Zob.: 10. Casenxo, JI. Bunorpaiosa, Jlamenmuvie (hopmbl AHMUNCUXUAMPUY KAK 2NAGHAS
onacnocmy, ,,He3aBUCHMBIH IIcMXuaTpudeckuil sxypHan”, Xypnan 3a 2005 rox, 4 kBaprau, tekst ar-
tykulu w wersji elektronicznej dostepny w archiwum czasopisma: http://www.npar.ru/journal/2005/4/
latent.htm (dostgp 18.08.2008).
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sji nie tylko nie akceptuje charakterystycznych dla przedstawicieli wtadz prob
instrumentalizacji psychiatrii, ale tez zdecydowanie odcina si¢ od antypsychia-
trycznego radykalizmu, opartego na r6éznego rodzaju redukcjonizmach: psycho-
logizacji, socjologizacji, biologizacji czy — szczegolnie jesli idzie o wspodtczesng
Rosje — teologizacji psychiatrii (prawostawna psychiatria).

Powrot do tradycji — terapia duszy

Zgodnie z prawostawna antropologia stwierdzi¢ mozna istnienie $cistego zwiaz-
ku migdzy chorobg — w tym rowniez chorobg psychiczna — a grzechem. Nie chodzi
tylko o to, ze choroba swe zrodto ma w grzechu, rozumianym jako zachwianie
réwnowagi duchowo-psychofizycznej cztowieka, ale tez o to, ze sam grzech poj-
muje si¢ w kategoriach choroby. Stad tez leczenie tak pojetej choroby psychiczne;j
odbywac si¢ powinno przy zastosowaniu okreslonej sekwencji praktyk duchowo-
-ascetycznych zwanych terapig duszy. O rosnacej wérod zamieszkujacych Fede-
racje Rosyjska wyznawcow prawostawia popularnosci terapii duszy, czy ogolnie
tzw. prawostawnej medycyny, w tym prawostawnej psychiatrii jako alternatywne;j
metody walki z chorobg psychiczna, §wiadczg zarowno dziatalno$¢ wspomnianego
wczesniej stowarzyszenia POP, jak i inne, ciekawe zjawiska o zasiggu ogélnokrajo-
wym?. Warto tu wymieni¢ pewne organizacje zrzeszajace lekarzy kierujacych si¢
w praktyce medycznej prawostawnym §wiatopogladem. Sg to powstajace gtownie
w wyniku oddolnej inicjatywy samych lekarzy réznego rodzaju stowarzyszenia
1 towarzystwa lekarzy majace w swych nazwach przymiotnik ,,prawostawny”. Ko-
niecznie wspomnie¢ nalezy tez o kilku, niezwykle aktywnych na tym polu, indywi-
dualnosciach, jak: Wiadimir Niewiarowicz, Walerij Iljin czy psychiatra i psychote-
rapeuta, dyrektor Instytutu Probleméw Ksztattowania Chrzescijanskiego Podejscia
do Chorob Psychicznych (MuctuTyT nipo6iem GpopMupoBaHUsSI XPUCTHAHCKOTO OT-
HOIIIEHUS K IICUXUYeCKUM 3a0oneBanusaM), dr Dmitrij Awdiejew.

Innym ciekawym zjawiskiem sg rosyjskie witryny internetowe poswigcone te-
matyce zwigzanej z prawostawng medycyng. Oprocz strony wspomnianego sto-
warzyszenia POP, interesujacy pod wzgledem zawartoSci jest serwis orthomed.
ru — [paBocnaBHbIil MenuumHCKHA cepBep?’. Poza biezacymi doniesieniami na

2 Godne uwagi sa pojawiajace sie licznie publikacje ksigzkowe omawiajace te problematy-
ke i do niej si¢ odnoszace, jak: Murponomut Uepodett (Brnaxoc), [Ipasocrasnas ncuxomepanus
(cessmoomeueckuti Kypc spavesanus oyuiu), Cparo-Tponnkas Cepruesa Jlaspa 2004; B.K. Heps-
pouy, Tepanus oywu, Mocksa 1997; J1.A. Aenees, B.K. Hessiposuu, Hayka o oywegrnom 30opo-
sve. OcHoswl npasociasHoli ncuxomepanuu, Mocksa 2005; J[.A. ABnees, /Ipasocrnasuasa ncuxua-
mpust, MockBa-Munck 1997; JI.A. AsneeB, Ouepku npasociasnotl ncuxomepanuu, Mocksa 2007,
J.A. ABnees, [ywesnye bonesnu: Ilpasocnasuyii é3ensi0, Mocksa 2005.

2 www.orthomed.ru (dostgp 01.09.2008).
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temat wzajemnych relacji prawostawia i medycyny, informacjami dotyczacymi
aktualnych probleméw biomedycznych i bioetycznych w swietle spotecznej nauki
Cerkwi prawostawnej 1 jej zaangazowania w ich rozwigzywanie, oferuje on tez
swym odbiorcom ciekawy zbidr tekstow traktujacych o problemach zdrowia psy-
chicznego z perspektywy terapeutycznej spuscizny Cerkwi prawostawne;.

Choroba psychiczna w obrazach literackich i filmowych

W nietypowym ujeciu motyw choroby psychicznej pojawit sie¢ we wspot-
czesnej literaturze rosyjskiej w powiesci Wiktora Pielewina Maty palec Buddy
(Yanaes u I[lycmoma, 1996)*. Wykorzystane w powiesci motywy i rozwigzania
kompozycyjne, czerpiace z poetyki groteskowo-fantastycznej, siegajace do ele-
mentow surrealistycznych i nawigzujace do absurdu, nadajg jej charakter zabaw-
nej opowiesci z przestaniem, oscylujacej wokot problemu poszukiwania wlasnej
tozsamosci. Okazuje sie, ze wedhug przyjetego przez Pielewina schematu odnie-
sien do buddyjskiej ontologii, wystepujace naprzemiennie dwa plany akcji, ktore
poczatkowo zdaja si¢ nie mie¢ ze soba zwigzku, wlasciwego znaczenia zaczynaja
nabiera¢ dopiero wowczas, gdy skoncentrujemy si¢ na taczacej je postaci glow-
nego bohatera. Piotr wystepuje w powiesci jako bohater dwoch swiatow. Ale czy
nalezy do ktoregokolwiek z nich, skoro obydwa przypominajg raczej sen niz ja-
kakolwiek rzeczywisto$¢? Psychiatra stwierdzi, ze snem albo urojeniem jest woj-
na domowa, Piotr — Ze $ni o szpitalu psychiatrycznym. Wyrazony w marzeniach
sennych problem tozsamosci Piotra sklania do refleksji na temat przestania, jakie
we $nie przekazuje gldwnemu bohaterowi jego swiadomos¢. Wykreowany prze-
zen profesor Timur Timurowicz Kanasznikow twierdzi, ze Piotr cierpi na pewien
rodzaj rozdwojenia jazni*®, schorzenie typowe dla czasow, w jakich przyszto
im zy¢€. Przyczyny takiego stanu $wiadomosci Piotra psychiatra upatruje w tym
mianowicie, ze nalezy on do pokolenia, ,,ktore zostato zaprogramowane do zy-
cia w pewnym spoteczno-kulturowym paradygmacie, a znalazto si¢ w zupehie
innym”?. Nie potrafigc odnalez¢ sie w otaczajacym $wiecie, w nowej rzeczy-

2 W. Pielewin, Maty palec Buddy, przet. H. Broniatowska, Warszawa 2003.

26 Tzw. osobowo$¢ mnoga, rozdwojenie osobowosci, rozdwojenie jazni, wedtug DSM-IV-TR
(Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders) Dissociative Identity Disorder (dysocja-
cyjne zaburzenia identyfikacji, kod: 300.14), najogolniej opisuje si¢ jako: ,,presence of two or more
distinct identities or personality states that recurrently take control of the individual’s behavior
accompanied by an inability to recall important personal information that is too extensive to be
explained by ordinary forgetfulness. It is a disorder characterized by identity fragmentation rather
than a proliferation of separate personalities” — American Psychiatric Association, Diagnostic and
Statistical Manual of Mental Disorders, Fourth Edition, Text Revision, Washington, DC 2000,
s. 519. Wiecej zob. tamze, s. 526-529.

27 'W. Pielewin, Maly palec Buddy..., s. 46.
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wisto$ci, §wiadomos¢ stwarza obrazy nowej rzeczywistosci — takiej, jaka odpo-
wiada jednostkowej psychicznej strukturze. Mialtby to by¢ mechanizm niemalze
naturalny, oparty na zasadzie wypierania ze swiadomosci wszelkich odniesien do
rzeczywisto$ci uznanej za nieprzyjemng i ucieczce w swéj wlasny, wewnetrzny
swiat. Piotr Pusto sam nie jest w stanie dotrze¢ do istoty swojej egzystencji — niby
wie, co neguje, ale nie wie, co afirmowaé, w co wierzy¢, jaki wyznawaé §wiato-
poglad, co uzna¢ za stuszne, i czeka, az w jakis tajemniczy sposob, we $nie, ukaze
mu si¢ rozwigzanie tej zagadki. Sposrdd wielu strumieni absurdalnych i pelnych
paradoksow sytuacji, jednakowo uprawnionych najrézniejszych punktow widze-
nia, wylania si¢ jedyny prawdziwy obraz — iluzja, co oznacza, ze Piotr, nawet
znalazlszy odpowiedz na drgczace go pytania, nigdy z tego blednego kota si¢ nie
wydostanie 2,

Bardzo ciekawe podejscie do choroby psychicznej we wspotczesnej litera-
turze rosyjskiej zaprezentowal Borys Jewsiejew w utworze FOpoo (Giupiec,
1998)¥. Opowies¢ Jewsiejewa koncentruje si¢ wokot dwoch niezwykle istotnych
dla kultury rosyjskiej problemoéw, jakimi sg choroba psychiczna i jurodstwo, temu
ostatniemu nadajgc nowy, uwspotczesniony wymiar®’. Przebywajacy w szpitalu
psychiatrycznym gléwny bohater — Sierow — odkrywa prawde o wspotczesnej
rosyjskiej rzeczywistosci. W jelcynowskiej Rosji doszto bowiem do kolejnej
transformacji podstawowych zalozen, na jakich zwykl opiera¢ si¢ $wiat. Rosja
jest krajem ,,na opak”, ktorym zawtadngli prawdziwi wariaci. W obecnych rea-
liach to wariat jest utozsamiony z norma, a czlowiek nieodbiegajacy wczesniej
od ogdlnie przyjetych standardow jest niczym szaleniec izolowany od spoteczen-
stwa w szpitalach psychiatrycznych. Co wiecej, charakterystyczna dla rosyjskiej
kultury postawa jurodstwa, jako szalenstwa udawanego, jest postrzegana w kate-
goriach zjawiska zagrazajacego nowemu paradygmatowi. Jednoczesnie wiasnie
jurodstwo jest jedyng mozliwa postawa, jaka moze przyjac¢ zdrowy, zakorzeniony
w rosyjskiej kulturze cztowiek. Glowny bohater, wiodac po ucieczce ze szpita-
la psychiatrycznego zywot jurodiwego, co traktuje jako imperatyw o charakte-

2 Jak zauwazyt Mark Lipowiecki: ,,Pelevin’s hero seeks utopia but is entirely aware of the
impossibility and danger of the utopianism that has been achieved” — M. Lipovetsky, Russian post-
modernism fiction. Dialogue with chaos, red. E. Borenstein, Armonk, NY 1999, s. 197.

2 B. EBcees, Opoo [w:] tegoz, Bapan: Pacckazer u nosecms, Mocksa 2001. Pierwsze
drukowane wydanie utworu: b. Escees, fOpoo, ,,JlocTckpuntym: JluteparypHsiii sxypHan” 1998,
nr 2 (10), — CII6.: dennke, 1998, s. 14-79. Polski tytul podaj¢ wedthug thumaczenia w artykule:
B. Brazkiewicz, Paradoksy psychoterapeutyczne. O motywach libertynskich w utworze Borysa
Jewsiejewa ,, Glupiec” [w:] Literatury wschodniostowianskie w kregu europejskich idei estetyczno-
~filozoficznych, red. A. Wieczorek, ,,Studia i Szkice Slawistyczne” 8, Opole 2007, s. 261-270.

30 Problematyke t¢ sygnalizowatem wczeséniej w tekscie: B. Brazkiewicz, Jurodstwo — nowa
perspektywa. O utworze Borysa Jewsiejewa ,,IOpoo” [w:] Wielkie tematy kultury w literaturach
stowianskich, ,,Slavica Wratislaviensia” CXLIII, Wroctaw 2007, s. 339-346.
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rze moralnym i §wiatopogladowym, dowiaduje si¢, ze wszystkie leki, obawy,
jakich wczes$niej doswiadczal, byly celowo wywotanymi przez psychiatrow
halucynacjami. W Rosji toczy¢ si¢ ma bowiem pewnego rodzaju tajna wojna,
jaka psychiatrzy prowadza przeciwko calemu spoteczenstwu. Ich plan polega
na zaszczepianiu choroby psychicznej w kazdym, kto trafi w ich rgce, zgodnie
z przekonaniem, ze choroba psychiczna jest cechg immanentng kazdego czlowie-
ka. Psychiatrzy zaktadali osiagni¢cie stanu, w ktérym rzeczywisto$¢ zostataby
pozbawiona utrwalonej w kulturze granicy oddzielajacej dobro od zta. Za cel
ostateczny psychiatrow uzna¢ mozna probg¢ stworzenia bezideowego, bezwyzna-
niowego $wiata, w ktérym nie obowigzuja zadne reguly i zadne normy moral-
ne czy etyczne, ograniczajace cztowieka w dotychczasowym systemie kultury.
Jewsiejew zdaje si¢ w tym miejscu nawigzywac¢ do sformutowanej przez Fiodo-
ra Dostojewskiego mysli, krytycznie odnoszacej si¢ do nihilistycznej koncep-
cji $mierci Boga. O ile jednak Dostojewski koncentrowat si¢ na niebezpieczen-
stwach zwigzanych z negacja Boga (jezeli Boga nie ma, to nie obowigzujg zadne
prawa i wszystko jest dozwolone?!), to Jewsiejew zwraca uwage na inny czyn-
nik, bedacy wymowka dla wszechstronnej samowoli, bezprawia i niegodziwosci.
Dla czynéw postrzeganych dotad jako naganne i szkodzace innym, powszechnie

31 Chodzi o powtarzajaca si¢ w Braciach Karamazow Fiodora Dostojewskiego formule
,»wszystko wolno” Iwana Karamazowa. Miusow tak relacjonuje jego stowa: ,Iwan Fiodorowicz
dodal przy tym w nawiasie, ze na tym wlasnie polega cale prawo natury, iz kiedy wiara ludzko-
$ci w swa nie$miertelno$¢ obroci si¢ wniwecz, natychmiast zaniknie nie tylko jej mitos¢, ale tez
wszelka sita zywotna, ktora kaze przedtuza¢ zycie na §wiecie. Nie do$¢ na tym: nic juz woéwczas
nie bgdzie niemoralne, wszystko bedzie dozwolone, nawet antropofagia. I na tym jednak nie dosy¢:
mowca zakonczyt stwierdzeniem, ze dla kazdej osoby prywatnej, na przyktad jak my tutaj, ktora
nie wierzy ani w Boga, ani w swa niesmiertelno$¢, prawo moralne natury winno si¢ bezzwtocznie
obroci¢ w catkowite przeciwienstwo poprzedniego, religijnego, i ze egoizm posuniety nawet do
zbrodni nie dos¢, iz powinien by¢ dozwolony cztowiekowi, to nawet uznany za nieodzowne, najro-
zumniejsze i omalze najszlachetniejsze wyjscie w jego sytuacji” — F. Dostojewski, Bracia Karama-
zow, przet. A. Pomorski, Krakow 2004, s. 85. Dmitrij Karamazow interpretuje stowa brata w naste-
pujacy sposob: ,,Zbrodnia nie dos¢, iz powinna by¢ dozwolona cztowiekowi, to nawet uznana za
najnieodzowniejsze i najrozumniejsze wyjscie w sytuacji kazdego bezboznika! Tak czy nie?”. Sam
Iwan mowi: ,,— Istotnie, tak twierdzitem. Nie ma cnoty, jezeli nie ma niesmiertelnosci”. W poz-
niejszej rozmowie z Alosza Iwan przyznaje tez: ,,— Tak, skoro si¢ rzekto, to pewnie tak: »wszystko
wolno«. Nie wypieram sig. [...] Nie wypieram si¢ formuty »wszystko wolno«” — tamze, s. 306. Jak
zauwazyt Albert Camus: ,,0d tego »wszystko jest dozwolone« rozpoczyna si¢ prawdziwa historia
wspolczesnego nihilizmu. [...] Nihilizm to nie tylko rozpacz i negacja, ale przede wszystkim wola
rozpaczy inegacji. Ten sam cztowiek, ktory tak dziko obstawat przy niewinno$ci, ktory drzat na wi-
dok cierpienia dziecka [...], odkad odrzuca spdjnos¢ boska i usituje znalez¢ wtasng regute, uznaje
prawomocno$¢ zabojstwa. Iwan powstaje przeciw Bogu-zabdjcy; ale ledwie wprowadza do buntu
rozumowanie, wnioskiem jest prawo do zabojstwa. Jesli wszystko jest dozwolone, moze zabié
wlasnego ojca lub przynajmniej zgodzi¢ si¢, by zostat zabity” — A. Camus, Czlowiek zbuntowany,
przet. J. Guze, Krakow 1991, s. 60-61.
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i obiektywnie uznawanych za zle, teraz istnialoby usprawiedliwienie w postaci
choroby psychiczne;j.

Utwor Jewsiejewa jest wyrazng krytyka promowanego w postradzieckiej Ro-
sji stylu zycia przebiegajacego w oderwaniu od rodzimej kultury i opartego na
marginalizacji tradycyjnych wartosci. Skutkujaca wykorzenieniem bezkrytyczna
asymilacja, przez cz¢$¢ spoleczenstwa, norm i warto$ci gatunkowo obcych kul-
turze rosyjskiej, drugiej jego czesci grozi¢ moze popadni¢ciem w stan podobny
szalenstwu. Albo, w reakcji na rzeczywistos¢ postrzegana jako szalona, zwario-
wana, prowadzi¢ bedzie do przyjecia postawy jurodiwego, ktora wydawac sig
moze jedyna skuteczng forma buntu przeciwko niej.

W roku 2001 pojawily si¢ w Rosji dwa utwory, inspirowane Idiotq Fiodora
Dostojewskiego. W styczniu drukiem ukazala si¢ sygnowana nazwiskiem Fio-
dora Michajlowa*? powie$¢ Mouom??, zas§ w maju na ekrany kin weszta komedia
Hayn Xayc** w rezyserii Romana Kaczanowa. Powie$¢ Michajlowa, ktora jest

32 Fiodor Michajtow to pseudonim, za ktorym ukrywa si¢ blizej nieznany autor. Pseudonim
ten ewidentnie sugerowa¢ ma podobienstwo dziela autora do pierwowzoru: Fiodor Michajtow —
Fiodor Michajlowicz Dostojewski, podobnie jak Lew Nikotajew — Lew Nikotajewicz Totstoj, czy
Iwan Siergiejew — Iwan Siergiejewicz Turgieniew. Wszyscy to autorzy nowych wersji wczesniej-
szych stynnych powiesci (remake’6w) ukazujacych si¢ w wydawnictwie 3axapos (JI. Huxomnaes,
Anna Kapenuna, Mocksa 2001; @. Muxaiinos, Houom, Mocksa 2001; 1. Ceprees, Omuywt u oemu,
Mocksa 2001). Por.: ,,JI Bcst cepust — pemetiku. Tak ckasars, Auna Kapenuna—2, Houom—2, Omuyut
u 0demu—2. IMeHa MCTIOHUTEIICH HEU3BECTHBI, ICEBIOHUMBI — HacMenuHBhL: JIeB Hukomnaes, de-
nop Muxaiinos, MBan CepreeB. ABTOp uzeu, HaJo mojarath, U3AaTenb caMoiandHo, Mrops 3axa-
poB” — A. Ypunxuti, /[y6as emopotii, ,,JJpyx6a Hapomnos” 2002, nr 3, wersja elektroniczna artykutu:
http://magazines.russ.ru/druzhba/2002/3/ur.html (dostep: 10.05.2008). Por. takze: ,,I[lepepacnpene-
JIEHHE LIEHHOCTEH B I0JIe JINTEPATyPhl, U3MEHEHHE PeNepTyapa KIacCHYECKUX KYJIbTYPHBIX pOJIeh
TIPEIETbHO YETKO MPOSBISETCS B MPOEKTaX M3IATENbCKOro foma »3axapoB«. B 2001 roxy B HOBOM
CEepHH 3TOTO U3/IaTeNIbCTBA «HOBBIN pyccKuil poMaHb» BBIILTN pomaHsl Denopa Muxaiinosa Hou-
om u JIpBa Huxonaesa Anna Kapenuna. [...] OnHol 13 0cOOEHHOCTEH MacCOBOH JIMTEpaTypHI SB-
J€TCs HUBEIUPOBAHKUE aBTOPCKOM TOUKH 3pEHHs, HEKast aHOHUMHOCTb. IMEHHO 3/1eCh IPOSIBIISET-
s OZIHA U3 HETIOCPEICTBEHHBIX CBA3ei MaccoBoil uTeparypsl ¢ Gombkinopom. [IlceBnonumel »Jle
HukonaeB« u »®enop MUxXailioB« — 3TO U UTPa U BBI30B OJHOBpeMeHHO. [...] KTo ckpbiBaeTcs
3a nceBgoHNMamMu » HukonaeB-MuxaiiioB« — II0Ka HEM3BECTHO, XOTS KOMIIOHEHTHI XY[J0’KECTBEH-
HOTO JUCKYpca JBYX POMaHOB Jal0T OCHOBAaHHUE Mpearoararh, 4to aBTop ogun” — MLA. YepHsk,
»Hoeuwiil pycckuii« kHA3L MulwkuH: Kk 6onpocy ob adanmayuu K1acCuki 8 COPeMeHHOU Maccogoll
aumepamype [w:] Poccutickas maccosas kynvnypa konya XX eexa. Mamepuansl Kpyeno2o cmona.
4 0exabps 2001 2. Canxkm-Ilemepbype, Cankt-IletepOypr 2001, s. 189-190.

3 ®@. Muxaiinos, Aouom, Mocksa 2001. Elektroniczna wersja publikacji dostepna jest pod
adresem: http://www.geocities.com/athens/ithaca/3880/mysli.html (dostgp 10.05.2008).

3% Tayn Xayc, rez. Poman Kauanos, Rosja 2001. Obok Kaczanowa scenariusz do filmu tworzyt
Iwan Ochtobystin, jednocze$nie odtworca roli Parfiena Rogozyna. Warto wspomnie¢, ze Ochtobystin
byt tez autorem scenariusza do innego filmu w rezyserii Romana Kaczanowa pt. ¥poo z 1993 roku.
Film ten opowiada groteskowa histori¢ z pogranicza umystowych patologii, tytutowy Urod (czyli
monstrum, dziwolag, jaka$ szkaradna osobliwo$¢) to ,,noworodek”, ktory na $wiat przychodzi pod
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wlasciwie skréconym, a jednoczesnie uzupetionym o niewielkie poprawki kom-
pozycyjne przepisanym pierwowzorem, w sensie rozwinigcia czy dookreslenia
poruszanych przez Dostojewskiego zagadnien nie wnosi nic nowego. Jedyne jej
novum polega na przeniesieniu czasu akcji i dostosowaniu jezyka oraz charak-
terystyki bohaterow do realiow lat 90. XX wieku. U Michajtowa w postac tytu-
lowego idioty wciela si¢ Sasza Gagarin, daleki krewny stynnego kosmonauty,
zgodnie z przyjeta konwencja ruble zostaja zamienione na dolary, umiej¢tnosc¢
kaligrafii przeradza si¢ w biegltos¢ w grafice komputerowej, gruzlica staje si¢
AIDS itd., itp. Idiota Michajtowa przedstawia pewna warto$¢ jako swoiste litera-
ckie kuriozum, a jedynym wartym uwagi aspektem zwigzanym z powiescia jest
fakt, ze Michajtow, trawestujac utwor Dostojewskiego na jezyk wspotczesnych
realiow, dowiddt od dawna znanej prawdy, ze podniesione przez autora oryginatu
kwestie to pewne prawidtowosci, ktorych istota mimo uptywu czasu si¢ nie zmie-
nita. Albo inaczej: ze Swiat — owszem — zmienit si¢, ale spoteczenstwo, ludzka
natura niestety nie.

Nieco inaczej ma si¢ rzecz z filmowa adaptacjg tej samej powiesci. Kaczanow,
dostrzegajac ponadczasowy wymiar dzieta Dostojewskiego, dodatkowo dobrat
don komediowg stylistyke. Potraktowanie utworu w ten sposdéb wywotalo fale
krytyki, szczegdlnie ze strony przedstawicieli radykalnych $rodowisk prawo-
stawnych, oskarzajacych Kaczanowa o obrazoburstwo. Mowiono, ze film nie

postacig dorostego mezczyzny. Urod posiada niezwyklta zdolnos$¢ nasladowania, od chwili narodzin
potrafi moéwic, niezwykle szybko uczy si¢ czytac i pisaé, zostaje przez stuzby bezpieczenstwa zaliczo-
ny w poczet jednostek potencjalnie niebezpiecznych, jako ten, ktory wykorzystujac swoje zdolnosci,
mogtby wyprodukowaé bombg atomowa. Zob.: Vpoo, rez. Poman Kadanos, Rosja 1993. Ochlobystin
po realizacji filmu Jayn Xayc definitywnie wycofal si¢ z aktorstwa, w 2001 roku przyjat Swigcenia
kaptanskie i dzi§ znany jest w Moskwie jako ojciec Ioann, nadal pisze scenariusze do filmow. Zob.
strong internetowg Ochlobystina: http://www.ohlobystin.narod.ru/ (dostep 10.05.2008).

3 Po przedpremierowych seansach filmu Kaczanowa, 22 kwietnia 2001, stacja telewizyjna
TBIlentp nadata program pt.: Terecyo. Informacje na ten temat pojawily si¢ w wielu prawostawnych
biuletynach informacyjnych, gdzie mozna byto przeczyta¢ na przyktad: ,,®unem Jayn Xayc, ne-
CTPAIINI MONUIOCTHIO M MPO(aHUPYIOMHKI TPOU3BEACHNE BEIUKOTO pycckoro kiaccuka .M. Jlo-
cToeBcKoro HMouom, rae KHA3b MBIIKKUH NIPEJICTaBICH HAPKOMAHOM, a B 3aK/IIOYEHHH (uibMa-
M3BpameHnsi POroXuH »BKyIIaeT« CTyAeHb M3 HOT youToil mM Hacracum PUIMIIIOBHBI MOXKHO
Ha3BaTh ...... , 9TO 1 OyZIeT clIeNlaHo B ITaHHOM TeJIemporpaMme, KoTopas 3aTpOHET CaMblil IIHPOKUH
CIIEeKTp npoucxozsuiero B Haiem OtedecTse, rae pycodoOus 1 aMOpanbHOCTh pas3iiaraloT Mocpe-
ctBoM »HckyccTBa« HAIIMIO” — na stronie projektu SABET.RU — IIPABOCJIABHOE UTEHUE
UHO®OPMALIMOHHO-ITIPOCBETUTEJIBCKUIT TIPOEKT, http://www.zavet.ru/news/news-
-s010421.htm, wiadomo$¢ z dnia 21.04.2001 (dostep 10.05.2008). Albo w innym miejscu: ,,I[Ipa-
BOCJIaBHasA oOmiecTBeHHOCTh ocyamia ¢uineMm P. Kauanosa Jayn Xayc mo pomany ®.M. Jloctoes-
cKoro /ouom, yBU7ieB B HEM OCKBEPHEHHE TyXOBHOTO Hacieaus nucarens. [...] 22 ampenst 2001 1.
18 wacoB 05 muH, Ha kanase TBL] cocrosiicst TeneBU3MOHHBIN Cy/l HA/l OCKBEPHUTENISIMU 30JI0TOTO
(doHma pycckol HaIMOHAJIBHON (M MUPOBOH) KJIACCHKH M TyXOBHOro Hacieaus: Poccun” — http:/
www.st-nikolas.orthodoxy.ru/news/0422 00.html (dostgp 10.05.2008).
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jest ani adaptacja, ani interpretacjg, lecz tylko parodia Idioty, profanuje dzieto
wielkiego rosyjskiego klasyka, nie ma nic wspolnego ze sztukg i jest ohydnym,
niechrzes$cijanskim, amoralnym, rusofobicznym paszkwilem?¢. Kaczanow z jed-
nej strony pozostal wierny oryginatowi, co najlepiej oddajg zachowane nazwiska
bohaterow, z drugiej za$ — jak Michajtow — poczynit niezb¢dne poprawki i doko-
nat wielu przerobek, dotyczacych gléwnie planu akcji.

Motyw przewodni filmu Kaczanowa koncentruje si¢ wokot ponadczasowe-
go pytania o relacje, jakie zachodzg migdzy pojgciem ,,idiota” a §wiatem, jaki
i w jakim si¢ go uzywa. Kontekstowy charakter tego okreslenia uwzglednia wigc
nieprzystawalno$¢ Myszkina do postaw uznawanych za normatywne w zbioro-
wosci, w jakiej si¢ znalazl. Podkreslenie twierdzenia, ze nie jest idiota ten, ktory
pozornie zdaje si¢ nim by¢, tylko ci, ktérzy za takiego go uwazajg, Kaczanow
uzyskal wtasnie opowiadajac histori¢ ksiecia Myszkina w komediowej konwen-
cji. Rezyser dostrzegl niezwykty potencjat, jaki tkwi w utworze Dostojewskiego,
i potraktowal go w ten stosunkowo niecodzienny sposob, dzigki czemu obraz fil-
mowy mogt sie sta¢ tak wyrazisty. Mimo ze ksigze Myszkin sportretowany zostat
w dos¢ nienaturalnej pozie, to jednak nie on wprowadza do utworu 6w komiczny
efekt. Parodig czy paszkwilem, co tworcom filmu zarzucano, obraz Kaczanowa
rzeczywiscie jest, bo o$miesza, ale nie postac tytutowego idioty, a spoteczen-
stwo. Tworcy filmu wySmiewaja bowiem przywary wspotczesnego rosyjskie-

36 Zob. tamze. Poruszony porazajacymi gtosami krytyki pod adresem tworcow filmu obser-
wator rosyjskiej sceny filmowej Aleks Eksler postanowil osobiscie przekonaé si¢ o niegodziwos-
ciach zawartych w tresci filmu i o jego obrazoburczym charakterze. W efekcie powstata recenzja,
w ktorej Eksler napisat m.in.: ,,Takoli pa3rpoMHOI1 KpUTHUKHY 51 ZaBHO He BuUzed. [...| 13 penensnit
KapTHHA CKJIAAbIBAJIach HeluIenpusTHas. [...] Kymun kaccery, mocmotpen. Ilpudaem cmotpen, 3a-
MetbTe, 4ecTHO! TToMHSI 060 BCEX KPUTHYECCKHX CTAThsX M OXKHIAs MONYYHTh C dKpaHa XKyTKHI
MIOTOK MEp30CTeil, 0 KOTOPBIX TaK HAaJPBIBHO NMHUCAIH KPUTUKH. Tem Ooee, 4To 5, B OOIIEM-TO,
HE CHJIBHBII OXOTHHUK /10 MEP30CTed M He OOJBIION MOKJIOHHUK COPTUPHOTO oMopa... [...] MHue
¢unbM nonpasuiics. HecMoTpst Ha Jierkoe pa3odapoBaHHE OT TOTO, YTO OOCHIAHHBIX MEp30CTei
s TaK ¥ He okaaiucs. [...] [lomydnnocs, mo-mMoemy, BIoJHe qaxe MIIO. 51 GpuitbM mocMoTper ¢ yno-
BonbCcTBHEM. [...] P.S. k amurpady: U BoBce He »cTyneHb« U3 Hor HacTackn OUIUNIIOBHEI BKyIIIa-
10T PoroykuH ¢ MBIIIKHHBIM, a Oy>KeHHHKY. 5] HE 1O3BOJII0 HCKaXXaTh COBPEMEHHYIO KilacCHKy!” —
recenzja z dnia 20.06.01, tekst dostgpny na stronie autora: http://exler.ru/films/20-06-2001.htm
(dostep: 10.05.2008). Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na inne przektamanie co do tresci filmu, jakie
pojawito si¢ w recenzjach. Chodzi o przedstawienie ksigcia Myszkina jako narkomana (zob. przy-
pis wyzej). Myszkin od o$miu lat jest abstynentem. Mowi: ,,— [Ipu3Haroch, cerogHs 4yTh Ha HapKo-
THKH He copBaics. Bocems niet Hu Ky0a, a ceropus...” — P. Kauanos, U. Oxno6sictuH, Jayu Xayc:
cyenapuil Kunogurema no momueam pomara @.M. JJocmoesckoeo ,, Houom . Pelny tekst dostepny
w wersji elektronicznej na stronie internetowej Iwana Ochlobystina: http://www.ohlobystin.narod.
ru/daun.htm (dostep: 10.05.2008). Wczesniej stwierdza zas: ,,— Het, s TabneTku He 000, ST MU
JIaBJIIOCh, — TOPECTHO MTOCETOBAN KHsI3b, — MHe Golbliie HpaBUTCs ppIOOK pa3BoxuTh. OHU OBIBAIOT
CHHEHBKHE U KpacHeHbKHe. Tak 4To B HApKOTHKAX, S COBCEM HE Hy)KHaloch. S 1 6e3 HUX HaXOXy
JKU3HB JOCTAaTOYHO KHUBOMUCHON. Y MEHS U CIpaBKa ecTh”’ — tamze.
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go spoleczenstwa, szczegdlnie tzw. nowych Rosjan, ich hipokryzj¢, udawang
uczciwo$e¢, symulowang poboznos¢, interesownos¢, przywigzanie do pieniedzy
i luksusu. Nie szczero$¢ wigc, prostota czy naiwno$¢ Myszkina, a fasadowos$¢
postaw pozostalych bohateréw, ich pozorna $§wietnos¢, dzieki dokonanym w fil-
mie umiej¢tnym przerysowaniom zyskuja zenujgco zatosny charakter. Uzyskany
przez autorow tej adaptacji Idioty efekt mozna uznac¢ za zgodny z wymowg utwo-
ru Dostojewskiego.

W 2002 roku swa premier¢ miat film Andrieja Konczalowskiego Dom waria-
tow ([Jom oypaxos)®’. Filmowa opowies¢ Konczatowskiego oparta jest na auten-
tycznym wydarzeniu z okresu pierwszej wojny czeczenskiej, jakim bylto porzu-
cenie miejsca pracy przez personel potozonego na czeczensko-inguskiej granicy
szpitala psychiatrycznego, w zwiazku z czym pacjenci pozostawieni zostali sami
sobie®®. Zarysowana przez rezysera sytuacja jest niezwykle wymowna, pacjenci
sami musza zmagac si¢ ze swoimi schorzeniami, mierzy¢ si¢ z realiami wojny
i organizowac szpitalng rzeczywisto§¢ wedtug wlasnych wyobrazen, a osoby, kto-
rym powierzono nad nimi opieke, porzucajg swoich podopiecznych jak balast®.

37 [lom dypaxos, rez. Auapeit Konuanosckwuii, Rosja—Francja 2002.

3% Zgodnie z umieszczong w poczatkowych kadrach informacjg wprowadzajaca do filmu:
,,]I0BOZIOM 151 3TOTO (h¥IIbMa ITOCIY)KHIIa peaibHas uctopus. Bo Bpemst nepBoii UedeHckol BO¥-
HBI B 1996 roqy morpaHu4HEIN paifoH cocexHel pecmyOnuky MHrymeTnn okasaics 1Mo yrpo3oit
BTOPIKCHHUS YEUCHCKUX IMozpa3neseHuil. Henaaeko oT rpaHuIbl HAXOMUIICS MICHXO0-HEBPOJIOrHYe-
ckuit uHTepHaT. OOHUTATENN HHTEPHATA )KUIIM CBOCH KU3HBIO U HE TT0A03PEBAJIH O HA/[BUTAIOLIUXCS
cobOpITHsAX” — tamze. Jest to jednak pewna niescisto$é, bowiem, zgodnie z wypowiedziami samego
Konczatowskiego, wydarzenia te miaty miejsce w 1995 roku. Por.: ,,Cuenapuii Joma dypakos 51 Ha-
mmcan B 1995 roxy, korma 1o TENEBUICHHIO TPOLIEN PEopTaXk 00 OCTaBICHHOM MEIIEePCOHAIOM
MICUXHATPUYECKOM MHTEpHATE Ha YeUCHO-MHIYIICKON rpaHuIe” — wypowiedZ rezysera przytoczona
w tekécie Konuanosckuii u ezo ,,/{om dypaxos” opublikowanym w przygotowywanym przez czaso-
pismo ,,Kynerypa” portalu internetowym Kymsrypa-Ilopran, http://www.kulturaportal.ru/tree_new/
cinema/final.jsp?pub_id=103416&rubric_id=502 (dostgp 10.05.2008). W innym miejscu mozna tez
przeczytaé: ,,OCHOBO# CIOKeTa MMOCITYXUJIa pealibHast UCTopHsl, pousomeniias B 1995 rony. B 3oHe
0oeBbIX nelicTBril B UedHe oka3aiicst ICHXOHEBPOJIOTHUECKHUH JIUCIIaHCep, 13 KOTOPOro cOexall BeCh
MENEPCOHAaJ, OCTAaBUB MAIIMEHTOB OJIMH Ha OIMH C BOOPYXKEHHBIMH JitonpMi” — E. UepeqHHYCHKO,
Haw 0om — dypoom, ,,Kuesckue Bemomoctu™ 2002, nr 239 (2753), Cpena, 30 Oxts0ps, tekst w wer-
sji elektronicznej dostepny w archiwum gazety: http://old.kv.com.ua/index.php?rub=163&number
0ld=2753 (dostgp 10.05.2008).

3 W $wiatowej kinematografii temat podobny do wykorzystanego przez Konczatowskiego w fil-
mie Dom wariatow byt podjety juz wezesniej, w 1966 roku, przez francuskiego rezysera Philippe’a de
Broca w filmie Krol Kier. Akcja tego filmu toczy si¢ w 1918 roku, pod koniec I wojny §wiatowej,
w pewnym francuskim miasteczku, w ktérym Niemcy podiozyli szereg tadunkéw wybuchowych.
Do ich rozbrojenia oddelegowany zostaje szeregowy Karl Plumpick ze stacjonujacego nieopodal
szkockiego batalionu. Dotarlszy na miejsce, zotnierz odkrywa, ze z miasteczka uciekli wszyscy jego
mieszkancy. Zostali jedynie pozostawieni sobie samym pensjonariusze domu wariatow, w ktorym
schronienie znajduje ukrywajacy si¢ przed niemieckim patrolem Plumpick, doswiadczajac tam wielu
zabawnych historii. Zob. Krdl Kier (tytut oryginalny: Le Roi de Ceeur), rez. Philippe de Broca, Fran-
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Postawa personelu w obliczu zagrozenia $wiadczy o tym, ze traktowali oni pacjen-
tow jak niepelnowartosciowych ludzi, niemal jak rzeczy (wyjatek stanowi gtéwny
lekarz, ktory po kilku dniach wraca i kiedy trzeba, staje w obronie pacjentow).
Stawiajac pacjentow szpitala psychiatrycznego w ekstremalnych okolicznos-
ciach, kiedy to miejsce ich pobytu naprzemiennie okupujg oddzialy wojsk cze-
czenskich i rosyjskich, Konczalowski jednoczesnie zestawit potoczne poglady
na t¢ wojng i jej uczestnikow ze swymi przekonaniami. Po zajeciu szpitala przez
zoierzy czeczenskich okazuje sig, ze znacznie odbiegaja oni od powszechnie
funkcjonujacego w opinii spotecznej obrazu Czeczena. Jawig si¢ wigc nie jako
bezwzgledni, brutalni, prymitywni, pozbawieni jakiejkolwiek ogtady i wszelkich
uczu¢ sadystyczni bandyci, ale jako osoby taktowne, religijne, ktore nie stosuja
wymySlnych tortur i nie dopuszczajg si¢ na kazdym kroku gwattow. To wsrod
otaczajgcych teren szpitala zolierzy rosyjskich upadto wszelkie morale, wielu
z nich znajduje si¢ pod wptywem marihuany, formacje t¢ cechuje wyrachowanie,
brutalnos$¢, bezwzglednosé, a z drugiej strony nieopanowanie, niezdecydowanie,
chaotyczno$¢ podejmowanych dziatan, niektorzy rosyjscy oficerowie sprawiaja
wrazenie, jakby znajdowali si¢ na skraju zalamania nerwowego albo byli psy-
chicznie niezrownowazeni. Konczalowski podaje w watpliwo$¢ mityczne wrecz,
stereotypowe ujecie istoty konfliktu, zgodnie z ktorym Rosjanie odgrywaja
role ,,tych dobrych”, ciemi¢zonych, wystepujacych w obronie stusznej sprawy,
Czeczeni za$ sg ,,tymi zlymi”, bandytami, terrorystami, nikczemnymi morder-
cami rosyjskich zohierzy, ich matek, Zzon i dzieci. Ale przedstawieni w filmie
reprezentanci rosyjskiej strony konfliktu nie zajmuja miejsca demonizowanego
dotad wroga. Obraz Konczatowskiego nie prezentuje §wiata w czarno-bialych
barwach, nie ma w nim zohierzy dobrych i ztych, nie ma slusznej i niestusz-
nej sprawy, okupantow czy okupowanych. Autor filmu akcentuje nade wszystko
bezsens wojny jako takiej. Umiejscowienie dziatan wojennych na terenie szpitala
psychiatrycznego, zestawienie dwoch zwalczajacych si¢ stron ze swiatem oséb
chorych psychicznie sprawia, ze to ci, ktorych glos jako wariatow nie jest nigdy

cja 1966. Interesujace moze tu by¢ rowniez poréwnanie do osadzonej w realiach II wojny §wiatowej
powiesci Stanistawa Lema Szpital Przemienienia. Bohaterowie — lekarze szpitala dla umystowo cho-
rych, ktéry okupant zamierza zlikwidowac, zostaja postawieni wobec problemu moralnej i zawodo-
wej odpowiedzialnosci za pacjentow. Psychiatrzy rozwazaja rézne mozliwosci wyjscia z tej tragicznej
sytuacji — od opuszczenia szpitala i pozostawienia w nim pacjentéw bez opieki, przez ukrycie pacjen-
tow bliskich wyzdrowienia w mieszkaniach lekarzy, do wypuszczenia ponad 180 chorych do okolicz-
nych laséw czy tez podania im wszystkim trucizny. Kazda opcja ma swoje uzasadnienie. Ostatecznie
wygrywa jednak ta reprezentowana przez kierownika zaktadu, adiunkta Pajaczkowskiego, ktory nade
wszystko czut si¢ lekarzem odpowiedzialnym bardziej za zycie pacjentow niz swoje. Na nic jednak
zdaly si¢ proby ochronienia pacjentow, ktorych Niemcy wymordowali. Zob. S. Lem, Szpital Przemie-
nienia, Krakow 2001. Zob. takze powstaly na podstawie powiesci S. Lema film: Szpital Przemienie-
nia, rez. E. Zebrowski, 1978. (Fabuta filmu nieco odbiega od swego literackiego pierwowzoru, jednak
przytoczony wyzej watek pozostaje niezmieniony).
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styszany, okazuja si¢ jednostkami charakteryzujacymi si¢ najwyzszym stopniem
humanizmu i zdroworozsagdkowego podejscia do rzeczywistosci. Szalenstwem
s tu realia wojny i zgoda na nig, a nie enfourage szpitala psychiatrycznego,
co paradoksalnie odczuwajg jedynie pacjenci, przywykli do swojej specyficznej
,;hormalno$ci”.

Innym ciekawym utworem jest fantastyczno-surrealistyczna powie$¢ Pomarn
o0 066U, a euje 06 uouomax u ymonnennuyax... (2003)*! autorstwa wspotczesne-
go petersburskiego prozaika Siergieja Igoriewicza Arno*2. Akcja powiesci toczy
si¢ we wspolczesnym Sankt Petersburgu, w ktorym dzieja si¢ rzeczy z pograni-
cza $wiata bas$ni, mitow i dawnych stowianskich wierzen. Calo$¢ fabuty tworza
trzy glowne watki zasygnalizowane w tytule. Odwotania do idiotyzmu w tytule,
a pozniej do takich pojec¢, jak debilizm, oligofrenia czy imbecylizm, ktore we-
dhug wspotczesnie obowigzujacych klasyfikacji nie okreslaja choroby psychicz-
nej sensu stricte, lecz opisuja raczej rozne warianty tzw. uposledzonej sprawnosci
intelektualnej*®, uzyte zostaty przez autora zarowno w znaczeniu klinicznym, jak
i w utrwalonym w jezyku znaczeniu potocznym*.

Niezwykle ciekawa jest tu historia jednego z bohaterow utworu, genialnego
a zarazem szalonego chirurga plastycznego Jurija Anatoliewicza. Oprocz wyko-
nywanego zawodu, Jurij byl tez prezesem Migdzynarodowego Klubu Idiotow
i Kretynow (BcemupHslii ki1y0 naoToB U KpeTuHoB, w skrocie BUK-kiny0). Idea
powotania do Zycia tej organizacji zarazit si¢, analizujac swoje zycie — w dzie-
cinstwie cierpiat na tagodna forme idiotyzmu. Nauka szta mu ci¢zko, czesto po-
wtarzat klasy i byt mocno op6zniony w rozwoju. Z trudem skonczyt szkote, a po
odbytej stuzbie wojskowej zainteresowat sig¢ literatura filozoficzng, grecka mito-
logia, malarstwem surrealistycznym i oczywiscie medycyna, ktérg udato mu sie

4 Warto wspomniec¢, ze kiedy po paru dniach do szpitala — ktory Czeczeni juz porzucili, a kto-
rego nie zajeli jeszcze Rosjanie — wraca gtowny lekarz, pacjenci witaja go z radoscia, majac nadzie-
j¢ na powrd6t do ,,normalnosci”, i cieszg si¢, ze zné6w bedg dostawac tabletki.

4 C.U. ApHo, Poman o nobeu, a ewe 06 uouomax u ymonieHnuyax..., ,Hesa” 2003, nr 7,
Cankr-IletepOypr 2003. Powie$¢ w wersji elektronicznej dostgpna pod adresem: http://magazines.
russ.ru/neva/2003/7/arno.html (dostep 10.06.2008).

4 Siergiej Igoriewicz Arno (Cepreit Uropesuu ApHo), ur. 1958 w Leningradzie, autor ponad
setki publikacji — powiesci, opowiadan, recenzji i artykutow publicystycznych. Cztonek Zwigzku
Pisarzy Sankt Petersburga. Mieszka w tym miescie.

4 Na temat niepetnosprawnosci intelektualnej, uposledzenia umystowego (ang. mental retar-
dation) zob.: American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual..., s. 39—49.

# Swiadcza o tym zaczerpnicte ze Sfownika encyklopedycznego Brockhausa i Efrona z 1900 roku
definicje idiotyzmu i innych poje¢, umieszczane na wstepie niektoérych rozdzialow utworu Arno. Ar-
chaiczng klasyfikacje umystowego uposledzenia, gtdwnie na podstawie badania ilorazu inteligencji
(podziat na: idiotyzm, kretynizm, debilizm, imbecylizm), znalez¢é mozna na przyktad w opracowa-
niu: MLILL. Bporo, Onueogpperuu [w:] Cnpasounux no ncuxuampuu, nox pea. A.B. CHexxHEBCKOTO,
2-e n3x., nepepab. u porm., Mocksa 1985, s. 252-263.
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ukonczy¢. Jurij dostrzegt, ze rowniez on — podobnie jak wiele innych, stynnych
osobistosci, ktore w dziecinstwie cierpiaty na jaka$ forme idiotyzmu (Einstein,
Lenin, Marks, Goethe, Mozart, Napoleon) — wykazywal ponadprzeci¢tne zdol-
no$ci w jednej konkretnej dziedzinie. Zarzucit wigc czasowo praktyke lekarska
i oddat si¢ badaniom roli idiotéw w §wiecie, czego rezultatem byta dwutomowa
praca pt. Idioci rzqdzq swiatem (Mouomei npaesim mupom). Odpowiedzig na spo-
strzezenia zawarte w tej ksigzce bylo pojawienie si¢ szeregu artykutow, ktore
rozwijaty t¢ problematyke, czesto jednak przeinaczajac przewodnig mysl autora
i dodajac do niej spora dawke nieprawdziwych, wymyslonych informacji maja-
cych udowodni¢ pojmowany dostownie tytul publikacji, a tym samym by¢ do-
wodem na istnienie $wiatowego spisku, ktorym kierujg i w ktérym uczestnicza
idioci. Wzbogacane o wyssane z palca rewelacje, staty si¢ one pozywka dla opo-
zycyjnych organizacji, ktore twierdzity, ze dysponuja medyczna dokumentacja
dowodzaca tezy, jakoby w Zwiagzku Radzieckim naukowcy celowo powodowali
idiotyzm u nowo narodzonych dzieci, ze to nie kto inny, tylko idioci przeprowa-
dzili eksperyment budowy socjalistycznego panstwa, a pozniej pierestrojki, i ze
aktualnie do Dumy Panstwowej i do rzadu kierowani sg idioci, celem kontynuo-
wania tegoz eksperymentu. Chroniong przez FSB najwicksza tajemnicg panstwo-
w3a byta wigc wiedza na temat dziecinstwa najwazniejszych osdéb w panstwie —
wszyscy oni byli idiotami, co miato potwierdzenie w medycznej dokumentacji.

Utwor Arno cechuje spora dawka podanej w ironicznej formie krytyki, ktora
koncentruje si¢ wokoét charakterystycznych dla wspotczesnych rosyjskich realiow
problemow. Dlatego powiesc¢ te potraktowa¢ mozna jako swoista manifestacjg po-
gladow autora wzgledem karykaturalnie postrzeganej nowej rosyjskiej rzeczywi-
stosci, szczegolnie w odniesieniu do politykéw widzianych jako grupa oséb o zbli-
zonych postawach i celach. Arno, sytuujac pojecie ,,polityk” na jednej ptaszczyznie
Z potocznym rozumieniem terminu ,,idiotyzm”, o$miesza i tak juz dos¢ komiczny
w jego oczach styl uprawiania polityki we wspolczesnej Rosji. Polityka, wedtug
Arno, ma by¢ domeng zarezerwowang dla idiotow. Bo to wlasnie idioci, mimo
pewnego ogodlnego opdznienia intelektualnego lub catosciowego defektu umysto-
wego, w pewnych dziedzinach — szczegdlnie w polityce — sprawdzaja si¢ jako jed-
nostki wybitne. Tu tez klaruje si¢ inny wniosek wynikajacy z tego samego zatoze-
nia, a mianowicie, ze w polityce widzianej jako dzieto idiotéw nie ma miejsca dla
nie-idiotow, bo idioci-rzadzacy do polityki ich nie dopuszczaja.

Podsumowanie

Przedstawiong wyzej problematyke zwigzang z postrzeganiem choroby psy-
chicznej w postradzieckiej kulturze rosyjskiej zwiezle uja¢ mozna w nastgpuja-
cych punktach:
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1. Nagtasniane wspotczesnie naduzycia w dziedzinie psychiatrii dowodza, ze
szpital psychiatryczny wciaz postrzegany jest jako element systemu peni-
tencjarnego. Choroba psychiczna za$ bywa widziana dwojako: po pierwsze,
bywa postrzegana jako utomnos¢, usprawiedliwiajgca postepowanie odbie-
gajace od oficjalnie proklamowanych norm; po drugie, diagnoza choroby
psychicznej nadal wyklucza pacjenta poza nawias spoteczenstwa. Zaliczenie
do kategorii 0so6b chorych psychicznie jest rtOwnoznaczne z odebraniem pra-
wa do nazywania si¢ czlowiekiem i korzystania z przystugujacych mu praw.

2. Wyrazem niezgody na wykorzystywanie psychiatrii w tych celach, na odarte
z humanizmu podej$cie do 0s6b chorych psychicznie — co jeszcze bardziej
ugruntowuje obecne w swiadomosci spotecznej przeswiadczenie, ze uzna-
nym za osobe chora psychicznie nadal mozna by¢ na zasadach zblizonych
do tych, jakie obowigzywaly w minionej epoce — sa organizacje o charakte-
rze antypsychiatrycznym.

3. Wisrod organizacji zaangazowanych w dzialania przeciwko upowszechnie-
niu dostrzegalnych w rosyjskiej psychiatrii patologii obecnos¢ swa, obok
stowarzyszen opartych na promocji wartosci humanistycznych, mocno za-
znaczajg rowniez te gloszace oparte na prawostawnych zatozeniach pode;j-
$cie do choroby psychiczne;.

4. Zywe zainteresowanie powrotem do tradycyjnych prawostawnych metod le-
czenia choroby psychicznej, rozumianej jako choroba duszy, z jednej strony
zwigzane jest z postradzieckim odrodzeniem religijnym, z drugiej za$ uwa-
runkowane moze by¢ rozczarowaniem akademicka psychiatrig, zawodem,
jakiego pacjenci doznali w kontaktach z psychiatriag konwencjonalna, i po-
szukiwaniem dla niej alternatywy.

5. Postradziecka rosyjska literatura i film podejmuja motyw choroby psychicz-
nej, zarowno koncentrujagc si¢ na problemach zwigzanych z naduzyciami
w dziedzinie psychiatrii oraz wypaczonym podejsciu do choroby psychicznej,
jak réwniez odnoszac te kwestie do wspdlczesnej rosyjskiej rzeczywistosci.

6. Z przedstawionych tu wybranych wspotczesnych rosyjskich utworow lite-
rackich i filmowych wytania si¢ nastgpujacy obraz choroby psychicznej:

e moze ona by¢ forma ucieczki od przerastajacej ludzkie mozliwosci rzeczy-
wisto$ci;

e sama rzeczywisto$¢, jako niezrozumiata i trudna do poskromienia, bywa
postrzegana w kategoriach choroby psychicznej, jest z nig zbiezna;

e 7a przejaw choroby psychicznej uznana moze by¢ niezdolno$¢ dostosowa-
nia si¢ do powszechnie panujacych norm i zwyczajow;

e chorzy psychicznie, szczegdlnie pacjenci szpitali psychiatrycznych, po-
strzegani sa jako jednostki zbedne, niepelnowarto$ciowe, ktorych zycie
nie jest warte nie tylko troski, ale 1 uwagi.
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MLODZIEZ RADZIECKA — MLODZIEZ ROSYJSKA
(IMPRESJE LITERACKIE I FILMOWE)

Terminem ,,mlodziez” okresla si¢ najczesciej grupe wiekowg ludzi mtodych,
bedacych w fazie rozwojowej pomiedzy dziecinstwem a tzw. wiekiem Srednim,
zaznaczajac przy tym, ze wyznaczniki mtodosci na przestrzeni epok i wraz z wy-
dluzaniem sie¢ $redniej dhugosci zycia ludzkiego ulegaty modyfikacjom. Zaréwno
poczatek wchodzenia w dorosto$¢, jak 1 poczatek fazy starzenia si¢ sa kwestig
umowna i zalezg od przemian cywilizacyjnych i réznic kulturowych. Inaczej wigc
postrzega si¢ ludzi mtodych w plemionach afrykanskich, gdzie wchodzeniu w do-
rostos¢ towarzysza liczne zabiegi inicjacyjne, a inaczej w krggu kultury europej-
skiej. Fenomen mtodziezy jest mimo tego niezwykle istotny, skoro, niezaleznie od
usytuowania przestrzennego i czasowego, zajmuja si¢ nim przedstawiciele peda-
gogiki, socjologii, psychologii, filozofii, antropologii, medycyny... R6znorodno$¢
aparatow badawczych i instrumentaridéw wykorzystywanych przez przedstawicie-
li tych rozmaitych nauk spojona jest jednakze jednym i tym samym obiektem
badawczym, wspolnym podmiotem: ludzmi mlodymi wiasnie. Wnioski badaczy,
mimo réznorodnosci przyjetych metod, pozwalaja jednak dokona¢ opisu stylu zy-
cia, psychiki, zainteresowan mtodych ludzi, uzalezniajac ich egzystencje od zmie-
niajacych si¢ warunkow spoteczno-politycznych, determinant srodowiska i ewo-
luujacych trendow mody oraz obyczajow. Roznorodnos¢ podej$é do omawianego
obiektu (mtodziezy) $wiadczy o wadze i uniwersalnosci problemu, podkreslonych
przede wszystkim w twierdzeniu, iz to dzisiejsza mtodziez bgdzie stanowi¢ o na-
szym jutrze, a zatem jest ona spoiwem miedzy terazniejszo$cig i przysztoscia, od
niej zaleze¢ bedzie zatem ksztalt przysztych spoteczenstw, struktur politycznych,
innowacji technologicznych, nowych tendencji w sztuce...

W naszych rozwazaniach skoncentrujemy si¢ na dwoch krggach czasowych:
fazie radzieckiej, totalitarnej oraz okresie po upadku Zwigzku Radzieckiego, da-
towanym umownie na rok 1991. Tak dlugi przedziat czasowy zmusza do wybior-
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czego potraktowania prezentowanego materiatu i skupienia si¢ na zjawiskach,
naszym zdaniem, najbardziej istotnych. Dane teoretyczne (z zakresu historii, so-
cjologii i psychologii) ilustrowane begda przyktadami literackimi (traktowanymi
tu jako nadrzgdne) oraz dzietami filmowymi (z zastrzezeniem, ze filmoznawstwo
traktujemy tu jako nauke pomocnicza literaturoznawstwa).

Jesli zgodzimy si¢ ze stwierdzeniem, ze nadrzgdnym celem utopijnego eks-
perymentu komunistycznego bylto stworzenie nowego cztowieka (nazwanego
pozniej homo sovieticus), to nie zdziwi fakt, iz bolszewiccy doktrynerzy od po-
czatku swych rzadow ogromna wage zaczeli przywigzywaé do ludzi miodych
jako istot najbardziej podatnych na ksztalttowanie i manipulacje. Opierano si¢
tutaj na jednym z wielu utopijnych wyznacznikoéw gloszacych, ze natura ludz-
ka jest plastyczna i w zmienionych warunkach tatwo ulega zmianie'. Zatoze-
niem utopistow byto wigc odcigcie dzieci 1 mlodziezy od tradycji, pozbawienie
ich tym samym uznawanej dotad za niezbedng otuliny kulturowej, wyzbycie si¢
»przesadow” zwigzanych z poswieceniem dla rodziny, oddaniem swego zycia
osobie kochanej badz rozmyslaniom metafizycznym. Bog, krewni, przyjaciele
mieli by¢ zastapieni przez abstrakcyjnie pojmowane panstwo i stuzbe kolektywo-
wi. Powstata wowczas tzw. pedagogia totalitaryzmu, ktorej ideatem byt wlasnie
,»nowy cztowiek”, twdrca ,,nowego ustroju”, charakteryzujacy si¢ absolutnym
postuszenstwem oraz catkowitg bezwzglednoscig w dazeniu do celu. Taka forma
»antywychowania”, jak okresla to Wiestaw Theiss?, taczyta wychowanie z r6z-
nymi srodkami ,,urabiania” cztowieka, a wigc takiego wychowania, ktoére chcac
za wszelka ceng przeksztatci¢ osobowo$¢ cztowieka, nie liczy si¢ z jego indywi-
dualnoscig czy wewnetrznymi przekonaniami.

Panstwo rozpoczyna brutalng ingerencj¢ w proces wychowania dzieci i mto-
dziezy. Partia zaczyna, poprzez szkole, rodzing oraz inne instytucje, dagzy¢ do wy-
robienia w mtodziezy moralnosci komunistycznej, a takze do urzeczywistnienia
swoistego ideatu wychowawczego, jakim stat si¢ homosos. Miat on by¢ jednost-
ka: zdyscyplinowana, politycznie u§wiadomiona i wierna klasie robotniczej, obo-
wigzkowa i honorowa, potrafigca si¢ podporzadkowac towarzyszowi, ale zarazem
zdolng mu rozkazywac¢. Charakteryzowaty go takze entuzjazm, optymizm, po-
godny nastroj, poczucie odpowiedzialnosci, kolektywizm, zwalczanie egoizmu,
umiejetno$¢ petnienia funkcji gospodarza i organizatora’. W tak przedstawionym
ideale brak uniwersalnych i ogolnoludzkich wartosci, ktore w dotychczasowej
historii wychowania odgrywaty doniostg role. Na pierwsze miejsce wysuniete tu

' J. Szacki, Spotkania z utopiq, Warszawa 2000, s. 48.

2 'W. Theiss, O pedagogii totalitaryzmu. Wprowadzenie do zagadnienia [w:] Wychowanie
a polityka. Tradycje i wspolczesnosé, pod red. W. Wojdyty, M. Strzeleckiego, Torun 1997, s. 250.

3 R. Backer, Ideal nowego czlowieka w totalitarnej gnozie politycznej [w:] Wychowanie a po-
lityka..., s. 243.
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zostaly postawy, jakie mtody czlowiek powinien w dorostym zyciu zaja¢ wobec
wladzy, spoteczenstwa, kolektywu itd. Aby zrealizowacé ten wzor, wtadza musia-
a zburzy¢ stare spoteczenstwo, ,,starg” moralnos¢, a takze dawne wychowanie,
ktorego podstawowymi instytucjami byty dotychczas rodzina, szkota oraz inne,
bardziej lub mniej sformalizowane, grupy spoteczne. Ostry konflikt migdzy tym,
co dawne, przedrewolucyjne, a tym, co nowe, bedace zdobycza Pazdziernika,
przedstawit literacki outsider — Jurij Olesza w powiesci Zawis¢ *. Mikotaj Kawa-
lerow i Wotodia Makarow to reprezentanci mtodego pokolenia. Mikotaj caty ,,za-
nurzony” jest w przesztosci: marzy, fantazjuje, antycypuje. Jest jednak bezwolny
i apatyczny. Podjecie jakiejkolwiek decyzji przychodzi mu z ogromnym trudem.
Czytelnik jednak sktonny jest, jesli nie zaakceptowac, to przynajmniej zrozumieé
jego postawe. Z drugiej strony wspotczesny odbiorca jednoznacznie negatywnie
postrzega Wolodi¢ — nieodrodne dziecko Pazdziernika, przeciwienstwo Kawale-
rowa. Makarow jest aktywny, z entuzjazmem (a moze raczej z zapalczywoscia)
buduje $wietlane jutro. Dziata jednakze jak pozbawiony ludzkich uczu¢ i odru-
chow automat. Nie budzi podziwu, lecz strach.

Rodzina nazywana jest w teorii pedagogicznej podstawowa grupg socjalizu-
jaca. Jak pisze Franciszek Adamski, nastgpuje w niej bowiem ,,przekazywanie
kazdemu nowemu pokoleniu dziedzictwa kulturowego, tj. wprowadzenie go
Ww normy zycia zbiorowego i mechanizmy konformizmu spotecznego, w elemen-
tarne wartosci kultury ludzkiej”?. Przygotowuje ona dziecko do samodzielnego
peienia okreslonych rol spotecznych, zaszczepia w nim obowigzujace w da-
nej wspolnocie zasady moralne, a takze zaspokaja jego podstawowe potrzeby.
W prawidlowo funkcjonujgcej rodzinie, a wigc petnej, ztozonej z dwojga rodzi-
cOw 1 dzieci potaczonych silng wigzia emocjonalng, rodzice sg pierwszym mo-
delem zachowan w zyciu dziecka — uosabiajg jedynie stuszne wzory postgpowa-
nia i najwyzsze wartosci, ktore w podzniejszym zyciu stanowig swoisty filtr dla
wszelkich wptywow pochodzacych spoza srodowiska rodzinnego. Dlatego tez
wlasnie rodzing komuni$ci uczynili najwazniejszym obiektem ataku. Nowa zasa-
da moralna, gloszaca, iz ,,wigzy duchowe sg wazniejsze od wigzé6w krwi®, miata
na celu rozbicie rodziny od wewnatrz i przekazanie jej dotychczasowych funkcji
partii komunistycznej, kolektywowi.

Na dyskredytacje rodziny w czasach radzieckich zywo zareagowali pisarze,
wigzac te kwestie z motywem upadku toposu Domu pojmowanego jako azyl,
bezpieczenstwo, rodzinne ciepto, nisza, w ktorej mozna si¢ schroni¢. Archetyp
Domu w réznych odcieniach swej bogatej semantyki istniat w literaturze od za-
wsze i musial, rzecz jasna, zaznaczy¢ si¢ we wszystkich znaczacych utworach li-

4 J. Olesza, Zawisé, thum. A. Galis, Warszawa 1959.
> F. Adamski, Edukacja — Rodzina — Kultura. Studia z pedagogiki spolecznej, Krakow 1999, s. 70.
¢ M. Heller, Maszyna i srubki. Jak ksztattowat si¢ czlowiek sowiecki, Paryz 1988, s. 177.
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terackich XX i XXI wieku: ,,Symbole i wzory reagowania, mieszczace si¢ w tym
pojeciu, negowane i znieksztalcane, a czgsto tragicznie zaprzeczone, bedg stano-
wi¢ sedno problematyki podejmowanej przez najwybitniejszych pisarzy tworza-
cych od czasow porewolucyjnych az do dnia dzisiejszego™’.

Najbolesniej rozktad rodziny i domowego gniazda musiat zosta¢ odczuty przez
ludzi mlodych, wychowanych zgodnie z tradycja i wedtug odwiecznej, ustalone;j
hierarchii wartosci. Z tego tez wzglgdu mlodzi bohaterowie Biatej Gwardii Mi-
chaita Buthakowa — Aleksy Turbin, Mysztajewski, Naj-Turs, Lariosik... — znajda
si¢, przede wszystkim w sensie moralnym, na skrzyzowaniu dwoch epok. Rozpad
spoistego organizmu, jaki stanowit Dom, zostat wowczas odczuty jako ostateczny.
A wiadomo, ze tad Domu byt projekcja tadu $wiata, ktéry mingt®. Mlodzi obroncy
Kijowa, przyzwyczajeni od dziecka dawac¢ wiar¢ pojeciom honoru, obowigzku
wiernosci przysigdze — przezywaja, ginac i uciekajac, kataklizm rozpadu $wiata,
ktorego element stanowili 1 w ktorego stato$¢ nie mogli watpi¢. Bohaterscy mto-
dziency zyja w gestniejacej atmosferze ztych przeczu¢. Im grozniej odstania si¢
czas, tym wazniejszy staje si¢ Dom-twierdza z jego utrwalong stabilizacja.

Dom-twierdza nie moze juz jednak stanowi¢ opoki. Rozpada si¢ pod wply-
wem niedorzecznych rojen bolszewickich wizjonerow. T¢ okrutng prawde za-
prezentowal m.in. Andriej Ptatonow w antyutopii Wykop®. W $wiecie zorgani-
zowanego zta — podpowiada autor — wyrzeczenie si¢ rodzicoOw jest warunkiem
niezbednym, bowiem pojecie rodziny rozciggnigto na abstrakcyjnie pojmowa-
ne panstwo i okaleczong ojczyzng. Wprowadzenie do utworu Nastii — symbolu
przysztos$ci — odsyta nas do zywotnego w czasach stalinizmu kultu mtodosci,
a wigc kultu tych, ktorzy, jak zaznacza Natalia Iwanowa, ,,bedg zy¢ w swietlanej
przysztosci”!®. Zle pojeta, bezkrytyczna cze$é dla mtodosci znalazta na kartach
Wykopu wyraz w groteskowym pochodzie komsomolcoéw, przypominajacych
Mate Hordy wyjete z XIX-wiecznej utopii Fouriera. Za$ jeden z dorostych bo-
hateréw — inwalida Zaczew — bedzie marzyl o tym, iz kiedy$ zabije wszyst-
kich, zostawi przy zyciu tylko proletariackag mlodziez i sieroty. Rozmy$lania te
zblizajg Zaczewa do pragnien rosyjskiego rewolucjonisty drugiej potowy XIX
wieku — Piotra Tkaczowa, ktory marzyt o u§mierceniu po zwyciestwie rewolucji
wszystkich ludzi powyzej 25. roku zycia. Ale Tkaczow, majacy wielki wptyw na
Lenina, nie dozyt rewolucji i jego pragnienia nie zostaly zrealizowane. Marzenia
Zaczewa za$ to nie tylko gorgczkowa fantazja, lecz rowniez odzwierciedlenie
planu panstwowego.

7 U. Trojanowska, Archetyp Domu w dwudziestowiecznej literaturze rosyjskiej. Lidia Czukow-
ska — Jurij Trifonow — Anatolij Pristawkin, Krakow 2008, s. 195.

8 A. Drawicz, Mistrz i diabel. O Michale Buthakowie, Krakow 1990, s. 108.

° Zob. K. Duda, Antyutopia w literaturze rosyjskiej XX wieku, Krakéw 1995, s. 99-112.

10 H. Wsanosa, Bosspawenue Kk nacmosujemy, ,,3uams” 1990, nr 8, s. 232.
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Niematy wptyw na mlode pokolenie miaty ustawy wprowadzone po zwy-
cigstwie rewolucji pazdziernikowej. Zezwalaly one, jak pisze Jakub Sadow-
ski'l, zarowno na nieskrepowane, bezproblemowe i bezrefleksyjne wstgpowanie
w zwigzki matzenskie, jak 1 ich rozwigzywanie. Wprowadzaly roéwniez ,,wolng
mito$¢’, ktora wiodta nie tylko do demoralizacji spoteczenstwa, ale takze pozwa-
lata panstwu ingerowa¢ w najbardziej intymne sfery zycia ludzkiego, a tym sa-
mym niejako sterowaé uczuciami i emocjami obywateli. Dotychczasowe funkcje
rodziny, a wigc opiekuncza, ekonomiczna, wychowawcza, ograniczone zostaly
do jednej — prokreacyjnej. Na mocy aktow prawnych mtodej wladzy radzieckiej
dziecko miato si¢ sta¢ wtasnoscia kolektywu, do ktorego obowiazkéw nalezato
przekazanie mu pozadanych w spoleczenstwie socjalistycznym warto$ci. Te ten-
dencje ilustruje na przyktad fragment, uwazanej za prekursorke tzw. literatury
produkcyjnej, powiesci Fiodora Gtadkowa Cement. W dialogu mtodych matzon-
kow ujawnia sie zanik uczué¢ macierzynskich, atrofia porozumienia migdzy mto-
dymi partnerami, na rzecz wydumane;j idei:

— Ale przeciez jeste$ matkg... [mowi Gleb — K.D.] Od kiedy to zmienita$ si¢
w kukutke? Cisneta dzieciaka, diabli wiedza gdzie, a sama lata jak opgtana...
— Partyjna jestem, Glebie. Nie zapominaj o tym'%

Duza rol¢ w znieksztatcaniu umystéw mlodziezy odegrala tez szkota radzie-
cka. Z najbardziej ,,rewolucyjnej” na $wiecie (zniesienie wszystkich atrybutow
»starej” szkoty: fartuszkéw, tawek, prac domowych, klasowek, dyscypliny...)
przeksztalcita si¢ w jedng z najbardziej reakcyjnych: ogromny nacisk ktadziono
na indoktrynacj¢, ograniczono drastycznie liczbe godzin jezykoéw obcych oraz
wiadomosci o postepie w dziedzinie informatyki i automatyzacji.

Zadania ideologiczne wérod mtodych miat szerzy¢ Komunistyczny Zwigzek
Mtodziezy (Komsomot) bedacy bazg werbunkowsa dla partii. Znane sa akcje
komsomolcow w dziedzinie industrializacji i kolektywizacji ZSRR oraz w pro-
pagowaniu tzw. kultury proletariackiej. W grudniu 1922 roku rozpoczeto akcje
dyskredytowania tradycyjnych $§wigt w oczach spoteczenstwa. W wigkszych
miastach inscenizowano parodie uroczystosci religijnych, godzace w uczucia
wiernych. W grudniu 1923 roku w Riazaniu zorganizowane zostaly ,.komso-
molskie $wiatki”, podczas ktorych prowadzono wyktady o antyreligijnej oraz
naukowo-przyrodniczej tematyce (na przyktad ,,jak zyja i umieraja bogowie”!?).

1" J. Sadowski, Rewolucja i kontrrewolucja obyczajow. Rodzina, prokreacja i przestrzen zycia
w rosyjskim dyskursie utopijnym lat 20. i 30. XX wieku, £.6dZ 2005, s. 14.

12 F. Gladkow, Cement, thum. J. Brodzki, Warszawa 1953, s. 33.

13 B.H. CoxkonoB, Penucuosnbie op2anuzayuu poCCULCKOU MON00eXCU 8 Nepeoll uemeepmi
0saoyamoeo eexa [W:] Monooéxce u unnosayuonnoe passumue Poccuu. Hayunas xonghepenyusi.
Hoxnaowvr u mamepuanvt, Mocksa 2008, s. 339.
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Rozglos uzyskato rowniez komsomolskie ,,Boze Narodzenie”, podczas ktérego
komsomolcy mieli zainscenizowaé masowe procesje bostw: 6 stycznia 1924 roku
na ulice wyszty grupy mtodziezy, niosac kukty, ktére miaty odmieszy¢ odbywa-
jace si¢ w cerkwiach uroczystosci. Odbywaty si¢ takze ,,procesy” bogow prawo-
stawnych, katolickich i zydowskich przedstawianych przez kukty, ktore nastep-
nie byly palone. W oczach dzieci zdyskredytowano $w. Mikotaja i anioty, ktére
jakoby miaty stuzy¢ staremu systemowi do zniewalania dzieciecych umystow ',

Wiosng komsomolcy obchodzili Czerwong Wielkanoc. Ich udziat w proces;ji
wielkanocnej opisat Aleksander Sotzenicyn w utworze Procesja wielkanocna.
Pisarz przedstawia obecnych tam zwigzkowcow jako grupe chuliganéw, o czym
swiadczy zarowno ich wyglad: ,,twarze prymitywne, zaczepne, pewnosci siebie
za rubla, a pojecia za grosz” ', jak i zachowanie: glto$ne rozmowy, przekrzykiwa-
nie si¢, odpalanie papierosow od wielkanocnych $wiec, przeklenstwa, muzyka,
taniec... Znaczace wydaja si¢ tutaj stowa: ,tloczg sie¢, przepychaja, przebijaja
chlopaki i dziewuchy — a po co? Nie wiedza sami. Popatrze¢ na popowskie wy-
ghupy? Albo po prostu robi¢ tlok — takie maja zadanie?”'® Mtodziez zatem byta
$lepo postuszna poleceniom partii bez wzgledu na ich konsekwencje. Mtodzi lu-
dzie wychowani zostali z dala od uniwersalnych warto$ci moralnych, takich jak
mito$¢ blizniego, szacunek, tolerancja...

Mtodziez w ZSRR, tak jak w kazdym innym kraju, nie byla na szcze¢$cie jed-
nolita. Jej otwarto$¢ na zmiany oraz latwe przyswajanie sobie filozofii buntu daty
0 sobie zna¢ w obrebie panstwa radzieckiego niemal natychmiast po $mierci Sta-
lina. Po przeciwnych stronach barykady kulturowo-obyczajowej stangli wowczas
komsomolcy oraz przedstawiciele subkultury bikiniarzy. Ten konflikt zostat po-
kazany w zrealizowanym w pierwszej dekadzie XXI wieku, a odnoszacym si¢ do
czasow odwilzowych, filmie muzycznym mlodego rezysera rosyjskiego Wtadi-
mira Todorowskiego pt. Bikiniarze (pierwotny tytut Woogie boogie na kosciach).

,»Temat filmu — to odwieczna potrzeba czlowieka, aby by¢ wolnym. By¢ nie
takim jak wszyscy. I$¢ pod prad”!” — powiedzial rezyser w jednym z wywiadow.
I to wiasnie przeciw ustalonym kanonom, zwlaszcza w sferze mody 1 muzyki,
wystepuja Mel, Bob, Fred, Polly i ich réwie$nicy. Mtodzi, zachty$nigci uchy-
leniem zelaznej kurtyny, pragna nasladowac¢ Zachod rownie bezkrytycznie jak
ich réwiesnicy komsomolcy nasladuja klasykow marksizmu-leninizmu. Na owa
bezrefleksyjno$¢ wskazuje symboliczna zmiana imion. Radziecka Polza prze-
ksztalca si¢ wigc w Polly, a gldowny bohater (poczatkowo Mels — skrot od Marks,

14 R. Pipes, Rosja bolszewikéw, tham. W. Jezewski, Warszawa 1994, s. 382.

15 A. Sotzenicyn, Procesja Wielkanocna [w:] tenze, Zagroda Matriony i inne opowiadania,
ttum. H. Broniatowska, T. Butkiewicz i in., Warszawa 1999, s. 162.

16 Tamze, s. 163.

\7" Bikiniarze, http://pl.wikiquote.org/wiki/Bikiniarze, s. 1.
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Engels, Lenin, Stalin) po zredukowaniu koncowego ,,s” przemienia si¢ w pseu-
doamerykanskiego Mela. W kraju, w ktorym ,,za kichnigcie mozna byto p6js$¢ za
kratki” '8, a saksofon postrzegany byt jak karabin, mtodzi pragng odcia¢ si¢ od
szarzyzny zycia, braku perspektyw na lepsza przysziosé, odbierajgcego prywat-
no$¢ zgietku komunatek.

Samo stowo ,.bikiniarz” okresla polski odpowiednik amerykanskiego ,,bit-
nika”, charakteryzujacy cztowieka niestosujacego si¢ do narzuconych norm,
buntujacego si¢ wobec rzeczywisto$ci'®. Z buntem tym nie wigzata si¢ jednak
walka polityczna. Cechg odrdzniajacg bikiniarzy od reszty spoteczenstwa byto
ekstatyczne umitowanie muzyki jazzowej i kultury amerykanskiej. Przejawiato
si¢ to w charakterystycznym ubiorze: szerokiej marynarce (na tzw. kilowatach),
waskich spodniach rurkach, butach ,,na stoninie” — grubej gumowej podeszwie,
fryzurze (tzw. plerezie), piratkach — jaskrawokolorowych skarpetkach, i koloro-
wym krawacie, na ktorym najczeséciej widniaty nagie ,,girlsy” (wedlug propa-
gandy — uosobienie zbrodniczego ustroju kapitalistycznego i zgnitego Zachodu,
w ktorym nie obowigzywaly zadne zasady).

Todorowski pokazat, ze bikiniarzy zwalczano rdwnie zaciekle jak wcze$niej
burzujow, kulakoéw czy nepmanédw, a przeciez jedynym (cho¢ niewylozonym
w zadnym manifescie) hastem tych mtodych osob byt zwrot: ,,Tu nie musisz by¢
szybszy czy silniejszy. Tu wazna jest energia ze §rodka”2.

Brak jasno sprecyzowanych postulatow w obronie praw czlowieka sprawit, iz,
jak nadmieniono, bikiniarzy nie mozna uwaza¢ za dysydentoéw w przyjetym zna-
czeniu tego stowa. Pamigta¢ jednak nalezy, ze ruch dysydencki w ZSRR narodzit
sie w srodowisku ludzi mtodych, czytajacych wiersze na placu Majakowskiego,
protestujacych przeciw inwazji na Czechostowacje, piszacych listy w obronie
wiezniéw sumienia®'. Forma kary byto osadzanie mtodych buntownikéw w za-
ktadach psychiatrycznych. I oto okazuje sie, ze obecnie, w XXI wieku, ta metoda
stosowana jest nadal, chociaz juz nie w komunistycznym ZSRR, ale w ,,demokra-
tycznej” Rosji. Taki przypadek zdarzyt sie na przyklad w listopadzie 2009 roku
w Komsomolsku nad Amurem. Komisja do spraw Praw Czlowieka otrzymata
informacj¢ od wychowanki domu dziecka w tym miescie, ktéra utrzymywata, ze
w zaktadzie opiekunczym praktyka stato si¢ odsytanie mtodych ludzi do szpitala
psychiatrycznego. Okazato si¢, ze powodem, dla ktorego mozna byto tam trafic,
byly wagary, ucieczki i konflikty wychowankow miedzy soba, a takze z wycho-
wawcami. Poza regularng hospitalizacja stosowano tez jej grozbe. Wymieniono

18 Cyt. za $ciezka filmowa Bikiniarze (Cmunsieu) w rezyserii W. Todorowskiego (thum.
moje — K.D.).

1 http://pl.wikipedia.org/wiki/Bikiniarze, s. 1.

20 Cyt. za $ciezka filmowa Bikiniarze.

21 Zob.: JI. Anexceea, Hcmopus unaxomvicaust ¢ CCCP, BunbHioc 1989.
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nazwiska trzynastu chtopcow, ktorych umieszczono w szpitalu psychiatrycznym.
Przeprowadzona w zwigzku z tym kontrola wykazala, ze — jak podata w lutym
2010 roku prokuratura — nie dopuszczono si¢ naduzy¢, gdyz wszyscy mlodzi
ludzie mieli postawione diagnozy psychiatryczne. Dziewczyna, ktora zwrocita
sie ze skarga do Komisji i ktora tez zostata umieszczona w szpitalu, nie miata
jednak takiej diagnozy i zarazem nie udzielita zgody na hospitalizacje, czego
wymaga ustawa dotyczaca praw obywateli w przypadku pomocy psychiatrycz-
nej. Praktyke kierowania dzieci do szpitali psychiatrycznych ujawniono réwniez
wiosng 2010 roku w domu dziecka w obwodzie tulskim. Niepostuszne sieroty
osadzano w szpitalu psychiatrycznym, gdzie byly ,,wychowywane” zastrzykami
i tabletkami?®*.

Powyzsze dane §wiadczg o powielaniu w czasach obecnych wielu wzorcow
fazy komunistycznej. Z drugiej strony, czerpanie schematow z kultury Zachodu,
przesyconej globalizacja, informatyzacja i robotyzacja, daje specyficzny melanz
cywilizacyjno-kulturowy, w ktorym mtodzi ludzie musza odnalez¢ swe miejsce.
Po raz kolejny, na co wskazujg takze dzieta literackie 1 filmowe, mtodziez rosyj-
ska znalazta si¢ na rozdrozu, zmaga si¢ nie tylko z typowymi dla jej rowie$nikow
problemami: jak znalez¢ mieszkanie? gdzie pracowac? co studiowac?, ale zmu-
szona jest dodatkowo poszukiwac swej tozsamos$ci w §wiecie pozbawionym au-
torytetow badz opartym na autorytetach fatszywych. Wyraz tym niepokojom dat
m.in. Iwan Wyrypajew w wyrezyserowanym przez siebie filmie zatytutlowanym
symbolicznie Tlen. Jeden z jego bohateréw — Didzej — wyglasza swego rodzaju
manifest mlodego pokolenia Rosjan:

Byta sobie kiedy$ dziewczyna o imieniu Sasza. Urodzita si¢ w duzym miescie w la-
tach siedemdziesigtych dwudziestego wieku. Uczyta si¢ w szkole, potem na uni-
wersytecie, potem wyszta za maz za ukochanego mezczyzneg. Nadszedt dwudziesty
pierwszy wiek. Byl sobie kiedys chtopak o imieniu Aleksander. Urodzit si¢ w latach
siedemdziesiatych dwudziestego wieku, w duzym miescie. Uczyt si¢ w szkole, po-
tem na uniwersytecie, nie zalozyt rodziny. Nadszedt dwudziesty pierwszy wiek. To
sa Sasza i Sasza — ludzie trzeciego tysiaclecia. Zapamigtajcie ich takimi, jacy sa. To
cate pokolenie. Zapamigtajcie ich, jak starg fotografie. To pokolenie szuka tlenu w za-
trutym powietrzu. To pokolenie, na ktorego gtowy gdzies w zimnym kosmosie leci
z niezwykla predkosécia ogromny meteoryt®.

W filmie tym, postrzeganym jako chaos pigtrzacych si¢ w nieskonczonosc
sprzecznych racji, krytyka dostrzega udana probe dania swiadectwa przezyciu
pokoleniowemu dzisiejszych dwudziesto-trzydziestolatkow, ktorych dojrzewa-

2 Szokujgce praktyki w rosyjskich domach dziecka, http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356,title.
Szokujace-praktyki-w-rosyjskich.. ., s. 2.
3 Cyt. za: §ciezka filmowa Tlen, rez. I. Wyrypajew, thum. A.L. Piotrowska.
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nie przypadto na okres gwattownego i doglebnego przewarto$ciowania catej ro-
syjskiej (i radzieckiej) tradycji ideowej?.

Piszac o wspdtczesnej mtodziezy rosyjskiej, autorzy dokonuja rozroéznienia
na bogatych, mtodych nowych Rosjan, zyjacych zwlaszcza w metropolii (Oksa-
na Robski — Casual. Zwyczajna historia. Dyskretny urok rosyjskiej burzuazji,
Wiadimir Sorokin — Dzien oprycznika; Wiktor Pielewin — Generation ,,P”), oraz
na statystycznych mlodych obywateli, zmagajacych si¢ z bieda, ale marzacych
o bogatym jutrze (Wiktoria Tokariewa — MitoS¢ na cate zycie; Irina Dieniezkina —
Daj mi!; Zachar Prilepin — Sankja).

Przedstawicielem mtodych zyjacych na skrzyzowaniu dwéch epok jest wy-
kreowany przez Pielewina Wawilen Tatarski. Nalezy on do pokolenia ludzi wy-
chowanych w Zwigzku Radzieckim, ale wchodzi w doroste zycie w czasach
nowej, oswajajacej si¢ z demokracja Rosji. Reprezentuje tytulowa ,,Genera-
cje P, czyli pokolenie spod znaku Pepsi, ktore byto §wiadkiem i aktywnym
uczestnikiem ,,historycznego zwyciestwa czerwonego nad czerwonym”?, czyli
konsumpcjonizmu nad komunizmem. Upadek Zwigzku Radzieckiego byt mo-
mentem przetomowym dla tego pokolenia. Nowe pokolenie nie musiato juz
walczy¢ o wolnos¢ i swobode przekonan, ,,nie miato zadnego wyboru i dzieci
radzieckich lat siedemdziesigtych wybraly pepsi doktadnie tak samo, jak ich
rodzice wybierali Brezniewa”?¢, Jedynym celem ,,Generacji P” jest ciagglte bo-
gacenie sig.

Mtodzi bohaterowie Pielewina, a przede wszystkim ich odpowiedniczki w po-
wiesci Robski, biorg udziat w ,,spektaklach opartych na konsumpcji”?’. Spektakl
zada integracji: dla roli konsumenta — wokot ktorej konstruowana jest tozsamos¢
i marzenia zyciowe jednostki — nie ma alternatywy?. Niekiedy wydaje si¢, ze lu-
dzie istniejg wylacznie po to, aby biega¢ po supermarketach i napetnia¢ koszyki
kolorowymi produktami. Stworzone przez Robski mieszkanki Rublowki traktu-
ja zakupy jak swego rodzaju zawody, jak uwspotczesniong wersje ,,stachanow-
szczyzny”: kto kupi wiecej w jak najkrotszym czasie. Swiat konsumpcji stat sig
dla mtodego pokolenia $wiatem obowigzujacym, normalnym i naturalnym. Zyja
wigc w statej walce o produkt, ze zludnym przeswiadczeniem, ze sami dokonuja
wyboru, zyja szybko. Sg uczestnikami kregu ,kultury instant”, ktéra obwieszcza

swe panowanie triada fast food, fast sex, fast car.
2 K. Kopka, Iwana Wyrypajewa walka o oddech, ,,Dialog” 2006, nr 2, s. 95.
W. Pielewin, Generation ,,P”, thum. E. Rojewska-Olejarczuk, Warszawa 2002, s. 11.
26 Tamze, s. 9.
27 T. Luke, Screens of Power. Ideology. Domination and Resistance of Informational Society,
Urbana 1989, s. 26.
8 Z. Melosik, Miodziez i styl Zycia: paradoksy pop-tozsamosci [w:] Miodziez, styl zycia i zdro-
wie: konteksty i kontrowersje, pod red. Z. Melosika, Poznan 2001, s. 12.

25



254 Katarzyna Duda

Ci za$, ktorzy nie nadazaja, a na bodzce zewnetrzne sa szczegolnie wrazli-
wi, rzucajg si¢ w otchtan bezustannego czerpania przyjemnosci, hedonistyczne-
go stylu zycia, ulegaja ,,farmakologizacji szczgécia”, zazywajac coraz wigksze
ilosci psychotropow i neuroleptykow, badz popetniajg samobodjstwo. To ostatnie
staje si¢ obecnie najgrozniejszym przejawem patologii spoteczenstwa. Nie mogli
tego nie odnotowac takze pisarze beletrysci. Dieniezkina przytacza nastepujacy
fragment: ,,Ludka stata na gzymsie dwunastego pictra i szykowata si¢ do skoku.
[...] Swiat wlasnie wkraczal w trzecie tysiaclecie, a ona siedziata sama w do-
mu. [...] Kiedy zegary w catym kraju wybija dwunastg, Ludki juz nie bedzie.
Jej ciato rozciagnie si¢ na asfalcie, a jej zmieszana ze $niegiem krew skrzepnie
w nierowne grudki”?’. Nadmieni¢ nalezy, iz liczba mtodych oséb podejmujgcych
skuteczne i nieskuteczne proby samobojcze wzrasta w Rosji z dekady na dekadg.
tendencja ta nasila si¢ w okresach kryzyséw psychospolecznych, jest zjawiskiem
ztozonym, zwigzanym m.in. z oceng wiasnej wartoSci w zwigzkach z ludzmi*.
Rozwazajac objawy i1 konsekwencje kryzysu wspotczesnej cywilizacji, Bru-
non Hotyst zwraca uwage na deformacje w dziedzinie warto$ci uniwersalnych:
»cena ludzkiego zycia we wspolczesnym $wiecie maleje i coraz czesciej czto-
wiek staje si¢ jedynie przedmiotem, dodatkiem do rozwoju cywilizacji, chociaz
[to on — K.D.] jest jej tworcg”3!.

Inng reakcja na egzystowanie w wadliwie skonstruowanym spoteczenstwie
jest ucieczka w cialo. Rytm zycia wielu miodych ludzi wyznaczony jest przez
rytm ich relacji z wlasnym ciatem. W sytuacji, gdy cztowiek nie jest w stanie
panowac nad swoim $rodowiskiem zewngtrznym, a w §wiecie panuje chaos zna-
czen, ,,wycofanie si¢ w cialo” stanowi jedng z mozliwych racjonalnych odpo-
wiedzi. Kontrolowanie wlasnego ciata (niekiedy co do kazdej kalorii i kazdego
pociagnigcia szminka) daje poczucie kontroli nad zyciem, jakkolwiek nie prze-
mieszczona jest ta kontrola*. Stad w powiesci Robski tyle anorektyczek i buli-
miczek, stad groteskowe nieraz opisy wadliwie wstrzyknigtego botoksu, ktory
sprawia, iz przez dwa miesigce ,,wypetnione” usta uktadajg si¢ w grymas wiecz-
nego niezadowolenia.

Nastepnym problemem jest podejmowanie przez mtodziez ,,niebezpiecznego
seksu”. Za przyktad niech postuzy, ironicznie potraktowany, fragment z filmu
Tlen: ,,Moja kumpela Sasza za kazdym razem, kiedy spedzata noc z facetem,

» 1. Dieniezkina, Locha-Rottweiler [w:] tejze, Give me! (4 Song for Lovers), ttum. M. Bucha-
lik, Warszawa 2004, s. 153.

30 E. Martynowicz, Psychologiczne koszty globalizacji [w:] Globalizacja a jednostka, pod red.
A. Blachnio, Bydgoszcz 2009, s. 93.

31 B. Hotyst, Na granicy Zycia i Smierci, Warszawa 1999, s. 9.

32 Z. Melosik, Tozsamosé, ciato i wladza. Teksty kulturowe jako (kon)teksty pedagogiczne,
Poznan—Torun 1996, s. 61.



Mtodziez radziecka — mlodziez rosyjska (impresje literackie i filmowe) 255

nie liczagc me¢za oczywiscie, bo za maz wyszta przypadkiem, a wszystkie inne jej
kontakty z facetami nie byly przypadkowe, zawsze obdarzata uczuciem takiego
faceta”?**. Wydawac by si¢ mogto, ze ryzyko $mierci (AIDS) zwigzane z przypad-
kowymi kontaktami seksualnymi zmieni moralnos¢. Nic takiego nie nastapito.
Istniejg dwie przyczyny takiej sytuacji. Pierwsza z nich wynika z seksualizacji
zycia 1 rzeczywistosci. Druga mozna wyprowadzi¢ z obsesyjnego poszukiwa-
nia sposoboéw na ,,skok adrenaliny”®*. Seks z przypadkowym partnerem/part-
nerka dostarcza niektorym najwyzszych form ekscytacji, co bohaterowie T/enu
ujmuja tak:

A kiedy ktos zaklina sig, ze kocha, a nie kocha, to jest gobwno, a nie tlenodajny film,
a kiedy kocha i nie przysiega, to to juz jest niemieckie porno, a kiedy spotyka si¢
z réznymi mezczyznami, a kocha tylko jednego, to juz przypomina radziecka kinema-
tografie o brzozach i szerokich polach.

Zabraklo tu jeszcze jednej tendencji, ktora najpelniej uwidocznil Sorokin
w Dniu oprycznika: zwiagzkow homoseksualnych — gtownemu bohaterowi, Ko-
miadze, jest wszystko jedno, czy jego partnerem seksualnym jest jego stuzaca
czy taki sam jak on, wspolczesny oprycznik.

,Poczucie mocy” w swoim kontakcie ze $wiatem uzyskujg mtodzi ludzie (tak
im si¢ przynajmniej wydaje) poprzez kontakt ze wspotczesnymi mediami. Peda-
godzy 1 morali$ci twierdza, iz wspdtczesna mlodziez (niczym bezwolna masa)
jest przez media manipulowana*¢. Takie stanowisko jest logiczne z perspektywy
dorostych. Nie ma ono jednak sensu w konfrontacji z subiektywnymi odczuciami
mtodziezy, ktéra jest przekonana, ze to ona manipuluje mediami. Bez watpienia
ogromne poczucie ,,mocy” konstruowane jest przez interakcyjne gry komputero-
we. Mtodzi ludzie budujg w nich i niszczg cate imperia, podrézuja po catym swie-
cie, wygrywaja niezliczone potyczki. Tworza ,,zycia i tozsamosci”. Moga cieszy¢
si¢ wolnos$cig niczym nieskrepowanych wyborow klikania. Dieniezkina pokazyje
na przyktad mtodziez zafascynowang mozliwo$cig zawierania malzenstw na od-
legtos¢ (dzigki rozlicznym portalom internetowym). W §wiecie mediow kroluje
$mier¢¥’. Nie jest juz niczym nowym. Zostata odarta z wszelkiej tajemnicy. Miody
odbiorca staje si¢ badz jej obserwatorem, badz tez katem w grach komputerowych.
Nieprzypadkowo jedno z opowiadan Dieniezkinej nosi tytut Smier¢ na czacie.

3 Cyt. za $ciezka filmowa Tlen...

3 Z. Melosik, Miodziez i styl zycia..., s. 35.

3 Za $ciezka filmows Tlen. ..

3¢ Z. Melosik, Miodziez i styl Zycia..., s. 24.

37 A. Wozniak-Krakowian, D. Ortenburger, Alienacja zagrozeniem dla miodziezy? Poczucie
alienacji i jej niebezpieczenstwa [w:] Niepokoje i nadzieje wspotczesnego cztowieka: czlowiek
w sytuacji przetomu, pod red. R. Derbisa, Czgstochowa 2009, s. 321.



256 Katarzyna Duda

Ze wzgledu na rozleglo$¢ tematu, pominigte zostaty tu tak wazne problemy
(odzwierciedlone rowniez w literaturze i filmie), jak: zwigzana z agresja i przemo-
ca przestepczos$¢ wsrod mlodziezy rosyjskiej, narkomania, wptyw reklamy, moda,
udzial mlodych ludzi w zyciu politycznym kraju (tu zwlaszcza Sarkja Prilepina).

Podsumowujac: odrzucenie dotychczasowego porzadku, a jednoczesnie brak
wizji przysziego spoleczenstwa, chaos aksjologiczny i normatywny, poczucie
osamotnienia, zagubienia i zagrozenia — wszystko to sprawia, ze mtode pokole-
nie wchodzi w dorosle zycie w klimacie napi¢¢, lgku i strachu. W procesie tym
mtodzi ludzie nie moga by¢ pozostawieni sami sobie. W sposob naturalny mtody
cztowiek udziela nam wskazdéwek, jak mozemy mu pomoc, albowiem ,,poszuku-
je najbardziej namietnie ludzi i idei, ktorym mogtby okaza¢ wiernosc¢, idei oraz
ludzi, ktérzy okaza si¢ warci tego, aby on podjat trud dokazania wiarygodnosci
samemu sobie”*, Co zatem pozostaje na pustyni powstatej po skompromitowa-
niu si¢ dawnych utopii i ideologii? Rzecz gtdwna, o ktorej On i Ona (bohaterowie
filmu 7len) méwig zrazu niesmialo, bojac si¢ patosu i kompromitacji, zarzucajac
istote zagadnienia gadulstwem, czczym, zdawac by si¢ moglo, werbalizmem. Co
to za ,,rzecz”, tak wszechwladnie kierujaca wszelkimi aspektami naszego zycia?

ON: Mow pierwsza.

ONA: Jesli glosno wymowig to stowo, to zrobi si¢ banalnie i wszystkim bedzie wstyd
za mnie. No wez, ty pierwszy.

ON: Mam to samo. Zacznij, a ja dokoncze.

ONA: Na pewno w przedszkolu bawites si¢ z jaka$ dziewczynka w: kto pierwszy
zdejmie majtki?

ON: Bawitem sig. A ty?

ONA: Sumienie.

ON: Dla mnie tak samo*’.

3% H. Mamzer, Tozsamos¢ w podrézy. Wielokulturowosé a ksztaltowanie tozsamosci jednostki,
Poznan 2002, s. 145.
¥ Za $ciezka filmowsg Tlen. ..
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