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SPRAWOZDANIA - RECENZJE - DYSKUSJE

NA MARGINESIE KSIAZKI O MISTYCE

Karl Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, przektad J. Marzgcki, Kety
2002.

Pojecie ,,mistyka” rzadko pojawia si¢ w dyskursie filozoficznym poczatkow XXI
stulecia. Owszem, mozna je spotka¢ w debatach na temat religii czy polityki (w Pol-
sce szczegolnie po 10 kwietnia 2010 roku), w ktorych jest najczeéciej instrumentalizo-
wane. Jednak wszelkie naduzywanie tego pojgcia prowadzi do jego dewaluacji, zwta-
szcza w filozoficznym, a wigc najstarszym i najwazniejszym znaczeniu. Z drugiej strony
mistyka filozoficzna jest nie na czasie; nie ma tez dla niej miejsca w jezyku zawla-
szczonym przez postmodernizm i filozofig nauki, w ktérym zagadnienia z tego za-
kresu zbywane sa wymownym milczeniem, badz traktowane z wyrozumiatos$cia
i pobtazaniem. Jesli ich szukad, to tylko w filozoficznej historiografii, skad jak na razie,
w imig¢ badawczej rzetelno$ci, mistyka nie zostata ostatecznie wyeliminowana. Warto
bowiem pamigtac, ze u zrodet filozofii naszego kregu kulturowego (cho¢ nie tylko) lezy
wlasnie mistyka, ktora wszak data poczatek filozofii greckiej, a wigc tej, jaka uprawia
si¢ w Europie i w bliskich jej regionach $wiata po dzi$ dzien.

-Rozwazmy najpierw pojgcie mistyki i sprobujmy [...] wyjasni¢ znaczenie tego
terminu. Pochodzi ono, jak wiadomo, z greki i wywodzi si¢ od przymiotnika mysti-
kos, mystike, mystikon. Laczy si¢ z czasownikiem myein, ‘zamyka¢ si¢’, orzekanym
o ustach i oczach. Stowo to przyjmuje specyficzny sens w antycznych kultach miste-
ryjnych, gdzie znaczy tyle, co ‘zamykac usta’, a wigc ‘milczeé¢’. [...] Dlatego termin
‘mistyczny’ nabyt specyficznego sensu stowa ‘tajemniczy’. ‘Mistyka’ w swym obie-
gowym znaczeniu stuzy na okreslenie tego, co zamknigte, niewerbalizowane, a wigc
dalekie zarowno od do§wiadczenia zmystowego, jak i racjonalnego ujgcia, ktore umoz-
liwia jezyk. ,,We wspotczesnej mowie potocznej termin ‘mistyczny’ ma wszakze cal-
kiem inne znaczenie. Stosuje si¢ go w znaczeniu ‘tajemniczy’, czgsto tez w znacze-
niach ‘ciemny’, ‘metny’ ‘irracjonalny’”. Ponadto utart si¢ pewien ,,zwyczaj jezyko-
wy, na mocy ktorego pewne nowoczesne nurty myslowe okresla si¢ mianem mistyki.
W rzeczywistosci mamy tu do czynienia z pseudomistyka lub — jak ja nazywa kry-
tyka — z ‘tandetng mistyka’”. Chodzi o ,,mistyk¢ hipisowska™ oraz ruch New Age.
Mistyce filozoficznej nie pomagata tez bardzo mocno rozwini¢ta — w pewnych okre-
sach dziejow filozofii — mistyka religijna. ,,Nie zawsze [byto — J.S.] fatwo je rozdzieli¢,
niemniej jednak — przynajmniej w zachodniej historii umystowej — wystgpuja co do

9]

istotnych ryséw wyrazne roznice”'.

' K. Albert, Studia o historii filozofii, przektad: B. Baran i J. Marzecki, War-
szawa 2006; wszystkie przytoczenia na s. 230-231.
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Powyzsze wzgledy nie sprzyjaja mistyce filozoficznej, tym bardziej ze filozofia —
najpierw za sprawa nowozytnego racjonalizmu (Kartezjusz, Kant), a nastgpnie pod
wpltywem doktryny pozytywistycznej, wedle ktorej miata sig¢ ona zajmowac wyltacznie
zjawiskowa strona bytu, zapoznala ten najstarszy wymiar filozofowania. To niewat-
pliwe zawezenie pola filozoficznego zauwazyt Nietzsche, ktory — na przekor pozyty-
wistom — poczatku filozofii szukal wlasnie w ,,intuicji mistycznej”; ja tez uwazat za
»wlasciwy cel wszelkiego filozofowania”. Owa intuitio mystica miala by¢ krokiem
ku wyobrazeniu pierwotnej jednosci bytu, poprzedzajacym nasze do§wiadczenie i re-
fleksjeg. Miat to by¢ rodzaj bezposredniego ogladu wszechswiata i ,,metafizyczne prze-
$wiadczenie”, ktore prowadzi do zespolenia podmiotu i przedmiotu poznania, czyli
do unio mystica; dla Nietzschego to ona lezata u podstaw wszelkiego filozofowania.
Mistyka filozoficzna jest wigc sprawq, bez ktorej trudno zrozumie¢ historig filozofii
zachodniej, ale 1 wschodniej; zwlaszcza indyjskiej czy chinskiej.

W cytowanej wyzej pracy czytamy jeszcze:

Zwiazek mistyki z filozofia nie jest obcy zachodniemu mysleniu. [...] wystepuje,
w szczeg6lnej mierze u Plotyna, $cista wigz z mistyka — moze nawet od Parmenidesa
i Platona. Sredniowiecze za$ to szczytowy okres zachodniej mistyki filozoficznej. Eu-
ropa nie musi wcale kry¢ sig za filozoficznie okre$long mistyka Indii, Chin czy Japonii,
cieszaca si¢ dzi§ tak wielka zyczliwoscia szczegoélnie wérod miodych, zwlaszcza ze
jezykowe i historyczne tto zachodniej mistyki jest nam o wiele blizsze i mniej narazone
na biedy i nieporozumienia?.

Stowa te napisat niezyjacy od dwu lat niemiecki filozof i historyk filozofii Karl
Albert (1921-2008) badacz mysli antycznej i Sredniowiecznej; u nas znany z przekta-
dow ksiazek: O platonskim pojeciu filozofii (1991), Wprowadzenie do filozoficznej mi-
styki (2002) oraz monumentalnych Studiow o historii filozofii (2006). Albert studiowat
w Kolonii i Bonn; wyktadal na uniwersytetach w Bochum i Wuppertalu, oraz w nadren-
skiej wyzszej szkole pedagogicznej. Interesowaty go zagadnienia szeroko rozumianej
humanistyki: filozofia (ontologia, metafizyka, etyka, estetyka), religia i wychowanie,
sztuka i poezja. Jesli chodzi o myslicieli dawnych, pisat o Platonie i Mistrzu Eckharcie;
z nowszych — o Nietzschem i Lucasie; zajmowatly go zwtlaszcza filozofia, religia i lite-
ratura grecka. Osia bogatego dorobku tego uczonego 1 mysliciela jest jednak mistyka,
ktorej obecnos¢ odnalez¢ mozna w rozmaitych dzietach, takze tych, ktorych tytuty nie
odnoszg sig¢ wprost do tego zagadnienia.

Filozoficzna mistyka, ktorej poswigcona jest druga z wymienionych wyzej ksia-
zek, to dla Alberta ,,odrgbna dyscyplina filozofii lub [...] utrzymujacy si¢ od czaséw
antyku az po dzien dzisiejszy fenomen historyczno-filozoficzny, czy nawet po prostu
[...] zywe zrodlo filozofowania”. W §wiecie zdominowanym przez ,,socjologig, teorig
nauk i logiczna analizg jgzyka” jest ona zmuszona ,,do tego, by jak najbardziej prze-
konujaco udokumentowaé swa prawomocno$¢ oraz swoisto$é”? — czytamy w slowie
wstgpnym autora. O tej swoistos$ci informuje tez przymiotnik ,,filozoficzna” (a nie
religijna” czy bez przymiotnika) oraz fakt, ze pojawit si¢ on — zgodnie z duchem jg-
zyka niemieckiego (ale nie koniecznie polskiego) — po stowie ,,mistyka”, a nie przed.
W Przedmowie autor szczegdtowo wyktada cele, jakie mu przyswiecaly przy pisaniu
ksiazki, a wigc: tradycjg filozoficzna, do ktorej si¢ odwoluje, jej blizsze i1 dalsze kon-

2 Tamze, s. 11.
3 K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, dz. cyt., s. 3.
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teksty, egzemplifikacje podstawowych tez mistyki filozoficznej jako nauki o powsta-
niu 1 poznaniu $wiata. Rozpoczyna wigc od do$wiadczenia mistycznego, nast¢pnie
zajmuje si¢ sposobami jego komunikowania w réznych epokach i kulturach, a kon-
czy proba przedstawienia mistyki filozoficznej jako swoistego sytemu pojg¢. Albert ma
swiadomosé, ze ,,filozoficzna mistyka [w przeciwienstwie na przyktad do mistyki reli-
gijnej — J.S.] nie doczekata sig [...] jeszcze spojnej prezentacji jako osobna dyscyplina
[...]. I cho¢ ,tematyka, metodyka i systematyka filozoficznej mistyki znalazty sig [...]
od dawna w polu widzenia historycznych i fenomenologicznych dociekan. Chodzi [...]
jeszcze tylko o to, by wyznaczy¢ jej miejsce w catoksztatcie filozofii”*.

Ksiazka Alberta jest pod pewnymi wzglgdami wzorcowa; moze by¢ dobra ilu-
stracja tego, jak powinno si¢ pisa¢ wszelkiego rodzaju wstgpy czy wprowadzenia do po-
szczegblnych dyscyplin filozoficznych. Przede wszystkim ma przejrzysta konstrukeje,
cechuje si¢ klarownym wyktadem i prostota jgzyka. Na tle postmodernistycznego dys-
kursu, jaki dominuje dzi§ w tekstach filozoficznych, sa to walory niepodwazalne, ktore
zachgcaja, a nie zniechgcaja do lektury ksiazki tylko pozornie wygladajacej na nie-
modna. Tworza ja zaledwie trzy rozdziaty, ktorych tresci sprowadzaja si¢ odpowiednio
do trzech kategorii: ,,doswiadczenie”, ,,pojgcie” i ,,8ystem”. Esencjonalnie skupiaja one
w sobie caty zamyst autora, aby filozoficzna mistyke przedstawi¢ w sposob — by tak
rzec — indukeyjny, czyli od faktow albo ,,momentéw doswiadczenia” — do ogdlnych
zasad, albo ,,wiarygodnej filozoficznej systematyki” i jej konsekwencji dla duchowego
(znowu niemodne stowo — wigc autor uzywa terminu — ,,wewngtrzne’’!) zycia czlowieka.
Kazdy z trzech rozdziatéw rozpoczynaja Uwagi wstgpne, w ktore wprowadzaja w za-
gadnienie. I tak ,,doswiadczenie” czlowieka buduja pojgcia: jedno$é, terazniejszosé
(obecnosc), szezgsliwosé, mito$¢ 1 §mieré. Wyrazaja one z jednej strony silne ludzkie
przezycia, a z drugiej — ,,wyrazista tre§¢ mistyczna”; ich dodatkowym walorem jest
powszechna dostgpnos¢. Myslicielowi nie chodzi jednak o incydentalne ,,doswiad-
czenie zmystowe”, lecz o zyciowy (filozoficzny, kojarzony z przebyta droga) wymiar
dos$wiadczenia, ktory jest najblizszy ,,doswiadczeniu mistycznemu”. Takie rozumienie
,,doswiadczenia” dostrzega u najstarszych i najmtodszych myslicieli europejskich, kto-
rym zalezy na odczuciu (poczuciu) zwiazku cztowieka z bytem. ,,Charakterystyczne dla
tego do$wiadczenia jest wlaczenie ‘ja’: doswiadczenie obecnosci bytu przedstawia |[...]
zarazem obecno$¢ ‘ja’ w bycie”? — pisze autor. Wszystkie pig¢ elementéow sktadowych
doswiadczenia charakteryzuje to, ze wprawdzie maja one wymiar ,,przedfilozoficzny”,
ale w analizach Alberta zyskuja nowe wtasciwosci, dzigki ktorym to, co dla nas nie-
osiagalne, zrownuje si¢ z naszym ,,ja”. Najdobitniej wyraza to autor w odniesieniu do
ludzkiego Igku przed $miercia, ktory w istocie sprowadza si¢ do ,,Igku przed nicoscia”.
Tymczasem ,,jest to [...] Iek, ktory cichnie tylko wtedy, gdy cztowiek zaczyna prze-
czuwaé zwiazek swej przerazajacej smiertelnej skonczonosci z nieskonczonoscia ko-
smosu”. Wszak ,.zniesienie ‘ja’ w nicosci jest bolesne, natomiast zniesienie ‘ja’
w bycie, w jednosci bytu, nie jest juz bolesne™®.

Wprowadziwszy czytelnika w mistyczne ,,doswiadczenie jednosci”, w rozdziale 11
Albert, majac $wiadomos¢ ,,niewystarczalnosci jezyka” wobec tego rodzaju doswiad-
czen, odwotuje si¢ do kolejnych pigciu kategorii: tao, atman, hen, byt i Bog. Wywodza
si¢ one z odmiennych tradycji filozoficznych i religijnych, ale maja wspolne ptaszczy-
zny, takie jak: asceza, powsciagliwo$¢, intuicja, katharsis, kontemplacja, hierarchia,

4 Tamze, s. 5.
> Tamze, s. 25.
¢ Tamze, s. 70.
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zjednoczenie, poczucie (nie uczucie!) bytu, stan szczgsliwosci. Sa to pojgcia, za po-
moca ktérych owe tradycje usiluja ,,zrozumie¢, utrwali¢, o przekaza¢ to podstawowe
do$wiadczenie”, jakim jest doswiadczenie mistyczne’. Wyczerpujaca analiza pigciu
podstawowych kategorii oraz kryjacych si¢ za nimi wielkich tradycji, jest swoista pro-
ba rozwiazania paradoksu: jak wyrazic¢ to, co niewyrazalne, oraz ilustracja, jak si¢ to
dokonuje w roznych kulturach, ktore widza $wiat jako cato$¢, a nie tylko jako zbior
czgséei. Wyrazem tej zdefektowanej catosci jest ,,rozpad na podmiot i przedmiot” na-
szego poznania, uniemozliwiajacy dos§wiadczenie istnienia jako jedno$ci, mimo ze ,,do-
$wiadczenie jednosci jest szczytem czlowieczenstwa”®. Paradoksem (kolejnym) tego
doswiadczenia jest fakt, ze poshugiwanie si¢ jezykiem ,,podmiotowo-przedmiotowym”
to nasza ontyczna lub jak kto woli — egzystencjalna koniecznosc.

Skrupulatnie informuj¢ Czytelnika o zawartosci ksiazki Alberta, poniewaz zalezy
mi na tym, aby siggngto po nig jak najwigcej 0osob wrazliwych na filozofi¢ madroscio-
wa, a nie tg, ktora pozostaje na ustugach nauk szczegoétowych, zatracajac powoli swoj
pierwotny charakter. Przechodzg wigc do prezentacji rozdziatu III, zatytutowanego
System, jakkolwiek zamiarem autora jest zaprezentowac raczej ,,zarys systemu filozo-
ficznej mistyki™, a wigc probe jej uporzadkowania, ,,zestawienia”. Albert czyni to ze
$swiadomoscia parcelacji problematyki filozoficznej, jaka ma miejsce we wspotczesnej
refleksji, i ptynacej stad niecheci do wszelkiego systematyzowania. Jednak, jak powia-
da, ,,do wiarygodnej filozoficznej systematyki potrzebny jest wspolny grunt, wspolny
punkt centralny dla poszczegolnych dyscyplin”!®. Dla omawianej problematyki takim
fundamentem jest ponadhistoryczna i ponadkulturowa ,,mistyczna intuicja jednosci
wszystkich jestestw w bycie”, ,,idea bezposredniego doswiadczenia jednosci jestestw
w bycie”!!, najwyrazniej dajaca si¢ odczyta¢ w znanym wyrazeniu: philosophia peren-
nis. To filozoficzno-mistyczne doswiadczenie dostrzegt Albert w pigciu ,,dyscyplinach”
filozoficznych: metafizyce, noetyce, etyce, estetyce i pedagogice. Warto zauwazy¢, ze
autor wyprowadza je zaréwno z tradycji Platonskiej, jak i Arystotelesowskiej; w obu
bowiem znalazt wspolna plaszczyzng, ktorg jest ,,zadziwienie” nad bytem — pocza-
tek 1 kres wszelkiej prawdziwej filozofii. Jest ono zrodtem wewngtrznej przemiany
cztowieka, odrzucenia historyczno$ci naszego myslenia i poznania oraz taki oglad
$wiata, jaki jest w stanie obywac si¢ bez poj¢é. Cztowiek doswiadcza wtedy ,,cudu
bytu”, ktory jest ogladany i podziwiany bezposrednio; ,,nie [...] na drodze abstrahowa-
nia, ani dedukowany czysto racjonalnie. Ten zadziwiajacy oglad bytu réwna sig [...]
ogladowi mistycznemu. I co wigcej: wobec naocznego zadziwienia kontemplujacy
(ogladajacy) jest w stanie absolutnie pozastownym, pozajezykowym”'2. Przy okazji
Albert zwraca uwagg na dwie formy metafizyki: ,,apriorycznej” (Platon) i ,,aposterio-
rycznej” (Arystoteles), do ktorej mysl nowozytna dodata metafizyke ,,historyczng” (He-
gel, Heidegger). Pouczajace w tym konteks$cie jest rozréznienie: mistyki, metafizyki
jako nauki oraz metafizyki jako gnozy, poniewaz mieszanie tych porzadkow zdarza si¢
niejednemu adeptowi wspotczesnej filozofii uniwersyteckiej.

Po metafizyce przedmiotem analizy autora jest noetyka, ktora badacz odnosi do
poznania duchowego najwyzszego stopnia, a wigc poznania intuicyjnego. Bowiem

7 Tamze, s. 153.
8 Tamze, s. 125.
° Tamze, s. 153.
10 Tamze, s. 154.
' Tamze, s. 155.
12 Tamze, s. 164.
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idea bytu dostata sig¢ do filozofii nie przez abstrakcjg, ani tez w efekcie bezmyslnosci,
lecz na drodze poznania; poprzez bezposrednie doswiadczenie, dane kazdemu w kaz-
dym czasie, nawet jesli nie przyjmuje tego do wiadomosci”. Rozdziat o noetyce konczy
Albert znamiennym cytatem (z Bierdiajewa): ,,Zrodlem filozofii nie jest Arystoteles ani
tez Kant, lecz sam byt, intuicja bytu. Prawdziwym filozofem jest tylko ten, kto dyspo-
nuje intuicja bytu, ktorego filozofia pochodzi z zywego zrodta™ 3.

Elementami systemu filozoficznej mistyki uczynit Albert takze etyke i estetyke.
Ta pierwsza, dzigki tzw. cnotom kardynalnym (,,madro$¢, mestwo, roztropno$¢, spra-
wiedliwo$¢”), ktore uzdatniaja cztowieka zardwno do zycia indywidualnego, we
wspolnocie, jak i w §wiecie. Etyka ulatwia afirmacj¢ bytu, stajac si¢ jej podstawa; ,,kto
[za$] umie tylko wszystko negowac, nie ma zadnej mozliwosci dziatania moralnego”'.
Estetyka z kolei umozliwia uczestnictwo w bycie poprzez zachwyt nad jego pigknem.
Autor odwoluje si¢ do Plotyna, wedtug ktoérego ,,na najwyzszym i ostatecznym szczeblu
spotkania z pigknem stawia sig [...] znak rowno$ci migdzy pigknoscia a bytowoscia”!°.
,Istnieja wige w teorii pigkna, a przede wszystkim w teorii sztuki osobne przejscia od
estetyki do mistyki”'¢, ktore mozna $ledzi¢ od poczatkow filozofii az do czaséw nowo-
zytnych. Za$ kontemplacja estetyczna sprawia, ze ,,indywidualnos$¢ tonie, a wynurza
si¢ uniwersalno$¢”!”. W estetyce jako fragmencie filozoficznej mistyki chodzi bowiem
po pierwsze o to, aby pigkna nie traktowa¢ w oderwaniu od bytu, a po drugie — aby
poprzez doswiadczenie estetyczne, a zwlaszcza pozaempiryczne jego skutki utatwié
cztowiekowi spotkanie z universum.

Zastanawiajace jest wlaczenie na koniec w ,,system” mistyki filozoficznej peda-
gogiki. Tymczasem wychowanie, a wlasciwie sztuka wychowania, z poszczegdlnymi
jej etapami i stopniami to najlepszy sposob dotarcia do celu, czyli ogladania ,,istnosci
najwyzszej”'®. Wymaga on przewodnikow, nauczycieli, mistrzow — zanim czlowiek
sam bedzie w stanie i8¢ mistyczna droga, prowadzaca go ku jego wnetrzu. Za Eduar-
dem Sprangerem! Albert postuluje ,,przebudzenie §wiata wewngtrznego”, zwlaszcza
w teraz, kiedy:

[...] zycie wspotczesnego cztowieka masowego jest przeciez catkowicie nakierowane
na §wiat zewngtrzny i bez wstydu forsuje on swe powierzchowne i prymitywne wyo-
brazenia. [...] Dzisiejsza pedagogika wie bardzo duzo o zewngtrznych uwiktaniach
i odniesieniach, w jakich dojrzewajaca osoba musi by¢ formowana. Wie natomiast mato
o wewngtrznej duchowej strukturze, ktora musiataby dojrzeé¢, aby nasza cywilizacja
mogta odnalez¢ co$ takiego jak wiasna zagubiong duszg¢?.

Ten obszerny fragment ze Sprangera, ktorym Albert wlasciwie konczy swoje roz-
wazania o mistyce filozoficznej, znacznie wykracza poza problematyke jego ksiazki.
Uruchamia bowiem perspektywe przysztosci naszej cywilizacji (kultury) i wyglada

3 Obydwa przytoczenia tamze, s. 178.

4 Tamze, s. 189.

5 Tamze, s. 193.

16 Tamze, s. 197.

17 Tamze, s. 201

% Tamze, s. 207.

9 E. Spranger (1882-1963) filozof, pedagog, psycholog, teoretyk kultury. Uro-
dzit si¢ w Berlinie, studiowat filozofi¢ u Diltheya, Hinze’go, Paulsena i Schmidta. Zaj-
mowat si¢ psychologia wieku dorastania i pedagogika kultury. Wspottworzyt i propago-
wat tzw. psychologi¢ rozumiejaca; stworzyt typologig osobowosci. Wyktadat w Lipsku,
Berlinie; w latach 1936-1937 przebywat w Japonii. Zmart w Tybindze.

2 K. Albert, Studia o historii filozofii, dz. cyt., s. 210.
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trochg jak memento pod jej adresem. Jesli jednak nie zgodzimy si¢ na taka szeroka
przestroge, to wypada si¢ zgodzi¢ z nastgpujaca opinia:

Odstonigcie tresci doswiadczanych we wlasnym wnetrzu daje dorastajacej oso-
bie wewngtrzne oparcie, nie pozwalajac jej stac si¢ igraszka zewngtrznych okoliczno-
$ci, napierajacych na jednostke zwlaszcza od strony zmiennych sytuacji politycznych
i spotecznych?!.

A taka pedagogika staje si¢ wrgez potrzebg chwili.

Praca Karla Alberta jest pod pewnymi wzgledami ksiazka wyjatkowa; po raz
pierwszy u progu XXI wieku (niemiecki pierwodruk pojawit si¢ w roku 1996) autor
podejmuje zagadnienie zda si¢ przebrzmiate i na dobre wytaczone z filozoficznej samo-
wiedzy, o dyskursie nie wspominajac. Przemyslana konstrukcja ksiazki, w ktorej autor
wychodzi od do§wiadczenia, positkuje si¢ nielicznymi dla mistyki pojeciami, a konczy
na probie zbudowania ,,mistycznego” systemu, pozwolita mu — z catg moca i precyzja —
wyrazic to, co niewyrazalne, ale wazne, podstawowe, wrgcz warunkujace rzetelne upra-
wianie filozofii. Wprowadzenie do filozoficznej mistyki powinno wigc zainteresowac
zaro6wno tych, co dopiero rozpoczynaja studia filozoficzne, z programéw ktorych mi-
styka (zwlaszcza filozoficzna) zostala na state wyeliminowana, jak i tych, ktorzy czuja
przesyt z powodu analityczno-fizykalnego jezyka i sztuki wspotczesnej filozofii. Dla
$wiadomosci filozoficznej obu tych grup czytelniczych ksiazka Alberta moze mie¢
wplyw katartyczny, oczyszczajacy.

Na koniec kilka stéw o polskim przekladzie. Jest on dzietem znakomitego ttu-
macza, zwlaszcza niemieckojezycznych tekstow filozoficznych — Jozefa Marzeckie-
go, ktoremu jednakowoz chciatbym wytkna¢ kilka uchybien, nazwijmy je formalnych.
Pierwsza sprawa to positkowanie si¢ przez ttumacza fragmentami przektadow W. Wit-
wickiego. Rzecz sama w sobie nie jest naganna, ale wypadatoby takie fakty odnotowac
w przypisach. Dotyczy to w pierwszym rzegdzie fragmentéw Uczty Platona w starym,
dobrym przektadzie z okresu Mtodej Polski (stronice: 61, 134, 161, 192). Mam tez
wrazenie, ze Marzgcki korzystal z innych dialogéw Platona w przektadzie Witwic-
kiego, np. Fedon. Niechgtnie tez godzg si¢ na pewne neologizmy tlumacza, a to: ,,spo-
jeciowad” (zamiast np. nada¢ pojgcie, wyrazi¢ pojeciowo); ,,jeste§my poznawcami”
(zamiast np. istotami, osobami poznajacymi; ,,poznawca” pojawia si¢ zreszta kilka
razy); termin ,,najtypowszy” zastapitbym stopniowaniem zlozonym — najbardziej
typowy. Wyznam, ze w kwestii przektadow wolg utarte i sprawdzone archaizowanie,
anizeli neologizowanie. Moim zdaniem, nie sluzy ono wzbogacaniu filozoficznego
jezyka, lecz raczej jego udziwnianiu.

Na koniec uwaga z gatunku emocjonalnych; kiedy przegladam przypisy zawarte
w ksiazce Alberta, trudno mi oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w mys$li niemieckiej po II wojnie
$wiatowej mistyka filozoficzna jest stale obecna, stale si¢ o niej pisze i dyskutuje; jest
ona przedmiotem debaty. Konstatujg to z nieukrywang zazdroscia, ze w polskim $rodo-
wisku filozoficznym problematyka ta stanowi zaledwie margines.

JAN SKOCZYNSKI
(Krakow)

2 Tamze.
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