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PRZYSZE.OSC LUDZKOSCI
W FILOZOFII TEILHARDA DE CHARDIN

Zainteresowanie przyszto$cia czlowieka znajduje si¢ w centrum
refleksji kazdego autora podejmujacego problematyke historiozoficzna.
Duzo miejsca kwestiom tym poswigcit w swych pismach francuski
uczony i filozof, o. Pierre Teilhard de Chardin SJ (1881-1955). Badania
nad jego filozofia maja juz wieloletnia tradycje'. Podejmowano liczne
préby dokonania cato$ciowej interpretacji tej filozofii, a takze powstaly
studia monograficzne nad poszczegdlnymi zagadnieniami?. Dorobek
francuskiego uczonego wzbudzit i budzi skrajnie odmienne interpre-
tacje i oceny?, a przyczynia si¢ do tego wieloznacznosc¢* i specyficzny

! Jedna z najnowszych biografii Teilharda jest ksiazka: P. Boudignon, Pierre
Teilhard de Chardin. Sa vie, son oeuvre, sa reflexion, Paris 2008, stron 431.

2 Sporg bibliografi¢ podaje Cz. Bartnik, Teilhardyzm jako historia uniwersalna,
Lublin 2003, s. 188-224. Z pierwszych polskich opracowan warto wymieni¢ artykut:
K. Ktosak, Spor o Orygenesa naszych czasow, ,,Znak”, nr 68—69 (1960), s. 253-268.

* Por.: np. z jednej strony krytyczna oceng D. von Hildebranda (rozdziat, a wia-
sciwie dodatek: Teilhard de Chardin: fatszywy prorok) zawarta w jednym z rozdzialow
jego ksiazki Kon trojanski w miescie Boga, Warszawa 2000, s. 181-199, a z drugiej
przychylne, czy nawet pochwalne opinie: Cz. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow,
Lublin 1975 (dalej cytowane jako: Bartnik); J. Kulisz, Teilhardowskie rozumienie
grzechu, Warszawa 1986 (dalej: Kulisz); A. Polkowski, Swiadectwo Teilharda, War-
szawa 1974 (dalej: Polkowski); L. Wcidrka, Szkice o Teilhardzie, Poznan 1973 (dale;j:
Wciorka). Mamy tez stanowiska posrednie, np. T. Ptuzanski, Teilhard de Chardin,
wyd. 2, Warszawa 1988 (seria: Mysli i Ludzie, dalej jako: Pluzanski).

4 Por.: ,,definicje rzeczy i zjawisk sa ogromnie niewyrazne”, Bartnik, s. 231, ,,Wie-
loznacznos$¢ teihardowskiej koncepcji dopuszcza rozne, nawet przeciwstawne inter-
pretacje. Utrudnia to opracowanie jednolitej metody juz nie tylko komentowania, ale
wreez wyktadu samej mysli Teilharda”, Pluzanski, s. 8.
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jezyk autora. Analiza mysli de Chardina staje si¢ tez okazja do refleksji
nad kierunkami rozwoju wspotczesnej filozofii katolickiej®.

W niniejszym artykule rozwazymy wpierw zalozenia ewolucjoni-
stycznej filozofii Teilharda, a nastgpnie skoncentrujemy uwage na re-
ligii w jego ujgciu, aby przez nowe rozumienie zasad chrze$cijanskich
w teilhardyzmie doj$¢ do jego wizji przysztosci §wiata i unifikacji ko-
smosu u kresu dziejow doczesnych. W ten sposéb artykut dzieli si¢ na
pig¢ czgsci, gdyz teilhardowska wizja przysztosci cztowieka wyrasta
z gloszonych przez niego zasad, ktore trzeba przedstawi¢, a w rozwa-
zaniach francuskiego uczonego nad kierunkiem historii szczegolne
miejsce ma religia i Kosciot®, ktore nalezy w pierwszym rzedzie
uwzgledni¢ w opisie jego historiozofii’.

5 Prof. Cz. Bartnik uwazal, ze teilhardyzm jest ,,najlepsza wspotczesna chrzesci-
janska wizja dziejow”, a nawet, ze ,,jest po prostu doskonalym dzielem sztuki”, Bartnik,
s. 227 1 232. Zdaniem A. Polkowskiego: ,,to wlasnie tacy $wiadkowie [jak Teilhard
de Chardin] przygotowali przetom, ktéry mial miejsce za pontyfikatu Jana XXIII [...]
w $rodowisku ludzi nauki, w ktorym przebywal, widziat rodzaca si¢ religie Ziemi”,
Polkowski, s. 168—169. Stynnym apologeta teilhardyzmu byt jego przyjaciel, francuski
jezuita, Henri de Lubac (1896-1991). Por. np. Tenze, Teilhard de Chardin. The Man
and His Meaning, przet. R. Hague, New York 1967.

¢ W r. 1946, na tamach czasopisma ,,Angelicum”, tomista francuski, o. R. Gar-
rigou-Lagrange (1877-1964) pytal: ,,Dokad zmierza ta nowa teologia, wraz z jej
nowymi mistrzami, ktdrzy sa jej natchnieniem? Dokad si¢ kieruje, jesli nie na dro-
g¢ sceptycyzmu, fantazji i herezji?”, cyt. przez: R. Winling, Teologia wspolczesna
1945-1980, przet. K. Kisielewska-Stawinska, Krakow 1990, s. 96-97. Odpowiadajac
na krytyke Teilhard podkreslat: ,, Atmosfera w teologii staje si¢ niestychanie naprg-
zona. Szeroko zakrojona ofensywa integrystyczna (to znaczy — fundamentalistyczna)
nie przeraza mnie (nic przeciez nie moze zatrzyma¢ marszu neohumanizmu, a w kon-
sekwencji neochrystianizmu), ale zmusza nas do [...] dzialania podziemnego”,
R. Speaight, Teilhard de Chardin. A biography, London 1968, s. 299, cytowane przez:
Polkowski, s. 257-258. Zob. tez: ,,Nigdy nie pokonano zadnej sily, zadnej idei, gdy je
usitowano sttumié¢. Mozna je co najwyzej «oswoic» i skierowa¢ w pozadanym kierun-
ku”, T. de Chardin, Ewolucja pojecia czystosci [w:] Tenze, Moja wizja swiata i inne
pisma, Warszawa 1987, s. 96.

7 Autor artykulu miat ostatnio okazj¢ dwukrotnie podejmowaé problematyke
teilhardowska podczas wystapien publicznych. W maju 2007 r. wyglosit odczyt na
Seminarium Filozofii Polskiej w Instytucie Filozofii UJ i korzystajac z okazji skta-
da niniejszym podzigkowanie prof. Janowi Skoczynskiemu za t¢ mozliwos¢ wysta-
pienia z tematem o teilhardowskiej wizji przysztosci, ktora cieszy si¢ popularnoscia
takze w mysli polskiej. Druga okazja do przedstawienia historiozofii francuskiego
uczonego byt wyktad habilitacyjny, wygloszony w marcu 2008 r., gdy wyboér Rady
Wydzialu Filozoficznego UJ padt wilasnie na temat zwiazany z osoba francuskiego
paleontologa.
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1. MONIZM EWOLUCJONISTYCZNY

W teilhardowskiej wizji §wiata podstawowe miejsce zajmuja naste-
pujace czynniki: Bog i czlowiek, a takze materia i duch, a §wiat trwa
w procesie ewolucji zbieznej (konwergencji). Stworzenie i dzieje §wiata
maja dla Teilharda charakter ewolucyjny®. W tym ujeciu Bog-Alfa nie
stwarza $wiata z nicosci, ale jednoczy rozproszona materi¢ (moznosc)°.
Dziatanie Boga trwa przez caly czas, bo zdaniem Teilharda ,,wszelki
ruch na Ziemi pozostaje pod wplywem Chrystusa, ktory wszystko ozy-
wia, nie zaktocajac niczego™'°.

Wszech§wiat jest pojmowany jako naturalny proces rozwoju ma-
terii 1 dlatego mozna uzna¢, ze ,,Teilhard opowiada si¢ za «fizycy-
zmemy. Byty i wydarzenia tacza si¢ fizycznie, nie za$ wedhug jakiego$
planu zewngtrznego™”!'. Dziatanie Boga jako celu kosmosu (Omega)
réwniez ma mie¢ charakter fizyczny: ,,Omega oddziatuje na §wiat przy-
rody na sposob przyrodniczy, a na §wiat ludzki na sposéb odpowiada-
jacy wewnetrznej naturze cztowieka”!?, gdyz ,,Chrystus Objawienia —
to nic innego jak Omega ewolucji” .

W filozofii Teilharda ,,nic ma, konkretnie biorac, materii i ducha;
istnieje tylko materia stajaca si¢ duchem. Na §wiecie nie ma ani ducha,
ani materii: «tworzywo wszech§wiatay jest duchomateria”!'*. W tym

8 Por.: Stwarzaé znaczy, dla Boga, jednoczyé, T. de Chardin, Un seuil mental sous
nos pas: du cosmos a cosmogenese [w:] Tenze, Oeuvres, t. VII, Paris 1963, s. 271,
cytowane przez: Bartnik, s. 213; zob. tez Wciorka, s. 212, a takze Kulisz, s. 28: ,akt
stworczy Boga nie ogranicza sig tylko do dziatania «od czasu do czasuy, ale jest aktem
koekstensywnym catej tworzacej si¢ rzeczywistosci”.

° Por.: ,,Nico$¢ absolutna u Teilharda oznacza¢ moze nie brak jakiegokolwiek
istnienia, lecz brak jakiegokolwiek zjednoczenia, a wigc catkowita, pozbawiona najbar-
dziej elementarnych §ladéw jednosci, wielo§¢”, Wciorka, s. 119; ,,Ewolucja jest wyra-
zem w czasie i przestrzeni stworczego dziatania Boga”, Kulisz, s. 98.

10" Polkowski, s. 176. Por. wypowiedz Teilharda o ,,Chrystusie — Poruszycielu Ewo-
lucji?, T. de Chardin, Chrystianizm a ewolucja. Sugestie na uzytek nowej teologii [w:]
Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 148.

" Bartnik, s. 32.

12 Bartnik, s. 32. Teilhard ,,podejmuje $miatq probe przetamania bariery wrogosci,
ktora Kosciot oddzielit sie wowcezas od marksizmu. [...] Istota komunizmu byto dla
Teilharda dazenie do «ultra-ludzkos$ci»; byta to naprawde nowa wiara w cztowieka, tak
przez niego oczekiwana”, Polkowski, s. 255.

3 T. de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja swiata...,
dz. cyt., s. 428.

4 T. de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego [w:] Tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego i inne pisma, przekl. zbiorowy, Warszawa 1985, s. 60.
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uniwersalnym monizmie nalezy widzie¢ korzenie optymizmu Teilhar-
da — $wiat jest dobry, bo jest jednym procesem zainicjowanym przez
Boga's.

Z zatozen monistycznych francuski uczony wyprowadza daleko
idace konsekwencje, ktore wida¢ wyraznie juz w rozwazaniach nad tra-
dycyjnym przeciwstawieniem materii i ducha, ktoére nie ma racji bytu,
gdyz: ,,czynnik psychiczny [...] jest koekstensywny samej materii,
a wigc wystgpuje tam wszedzie, gdzie wystgpuje materia, niezaleznie
od stopnia osiagnigtego przez nig rozwoju”'¢. Dlatego tez ,,materia
i duch [to] — bynajmniej nie dwie rzeczy, lecz dwa stany, dwa oblicza
tego samego tworzywa kosmicznego”'’, a ,,duch [to] — wyzszy stan ma-
terii”'®. W imig¢ praw rozwoju $wiata materia — jego zdaniem — z natury
stuzy duchowi: ,,Cata realno$¢, takze materialna, ktéra obserwujemy
wokol nas, shuzy rozwojowi naszej duszy. Cata realno$¢ zmystowa pro-
wadzi nas przez nasza dusz¢ do Boga”'’.

U podstaw wizji Teilharda lezy zasada procesu. Nie mozna mo-
wi¢ o rzeczach, trzeba mowi¢ o procesach: ,my$l przemienia si¢
w noogenez¢ doktadnie tak samo jak kosmos w kosmogeneze, a czlo-
wiek w antropogeneze¢”?. Tak wigc kazdy byt istniejacy podlega dal-
szym zmianom ,,by¢ bytem to tyle, co dazy¢ do jednosci”?!. Granice

15 Teilhard byt zdania, Ze istnieja: ,,Pluralici i monisci. Ci, ktorzy nie widza,
i ci, ktorzy widza [...] takze plurali§ci mogliby «widzie¢y, sa oni po prostu monista-
mi, ktorzy nie znaja siebie”, T. de Chardin, Jaka jest moja wiara [w:] Tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 23 124.

16 Weiorka, s. 51. Por.: ,,caly dynamizm Materii i Ciata przechodzi w genezg Du-
cha”, T. de Chardin, Comment je crois, cytowane bez podania strony przez: Polkow-
ski, s. 46. Zob. tez: ,,Proces ewolucji mogt si¢ odbyc¢ i postgpowac dalej dlatego, ze
zarodkowe formy zycia i $wiadomosci preegzystowaly w materii pierwotnej”, Kulisz,
s. 31. Teilhard powiedzial nawet, ze istnieje ,,purpurowe $wiatto materii, przemienia-
jace si¢ stopniowo i niepostrzezenie w ztoty blask ducha”, T. de Chardnin, Serce
materii [w:] Tenze, Moja wizja Swiata..., dz. cyt., s. 265.

7 T. de Chardin, Serce materii [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s.
276. To $miale potaczenie materii i Zycia, a takze materii i ducha to dobitny wyraz hylo-
zoizmu Teilharda. Por. K. Ktosak, O wlasciwq interpretacje i krytyke dzieta ks. Teil-
harda de Chardin, ,,Znak”, nr 72 (1960), s. 827; W. Strozewski, Na marginesie
«Cztowiekay Teilharda de Chardin, ,,Znak” nr 113 (963), s. 1333.

18 T.de Chardin, Serce materii [w:] Tenze, Moja wizja $wiata..., dz. cyt., s. 285.

Y Pluzanski, s. 58.

20 T. de Chardin, Rozwazania nad naukowym prawdopodobieristwem i religij-
nymi konsekwencjami rzeczywistosci ponadludzkiej [w:] Tenze, Moja wizja swiata...,
dz. cyt., s. 345, przypis autora.

2L Weiorka, s. 117.
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pomigdzy bytami i pojeciami ulegaja wiec czesto rozmyciu, a $wiat
z hierarchicznej drabiny staje si¢ wznoszacg si¢ 0sig, na ktorej wybu-
chaja od czasu do czasu radykalne mutacje?. Gdy cztowiek przejmuje
ewolucje w swe rece, to przemiany staja si¢ bardziej celowe, gdyz sa
bardziej §wiadome, ale ,,Wszystkie wytwory cztowieka [...] maja cha-
rakter organiczny i biologiczny, sa przedtuzeniem i wyzszym etapem
ewolucji przyrodniczej”?.

W tym oszalamiajacym systemie znaczenie kazdej rzeczy zalezy
od jej miejsca w ramach procesu ewolucji, ktory relatywizuje wszelkie
absolutne kwalifikacje ontologiczne i moralne?*. Dlatego Teilhard po-
wiedziat: ,,wszystko jest dla mnie wszystkim i niczym, wszystko jest
dla mnie Bogiem i wszystko jest dla mnie prochem — oto stowa, ktore
cztowiek moze wypowiedzie¢ z jednakowa shusznoScia w zaleznosSci
od kata padania promienia Bozego”%.

Rzeczywisto$¢ fizyczna brzemienna w tak ogromny potencjat ma
wyjatkowe znaczenie metafizyczne. Teilhard wspominat, ze przez lata
w jego duszy gromadzity sig: ,.kult materii, kult zycia i kult energii”?,
a innym razem wyznal wprost, ze ,,wszystko, co si¢ dzieje, godne jest
adoracji”?. Fizyczny jest wigc rowniez caty Swiat cztowieka: ,, Teilhar-

2 Por.: ,teilhardyzm [...] taczy w sobie [...] trzy ptaszczyzny (naukowo-fenomeno-
logiczna, filozoficzna i teologiczna) w jedna catosé, ale jako sukcesywne i zarazem dia-
lektycznie przenikajace si¢ kregi jednej i tej samej spirali rozwoju widzenia ludzkiego.
W wypadku rozerwania tych krggdw nie ma teilhardyzmu”, Bartnik, s. 13.

% Por. T. de Chardin, L’Hominisation [w:] Tenze, Oeuvres, t. 111, Paris 1957,
omawiane przez: Bartnik, s. 41.

24 Aby unikna¢ wieloznaczno$ci w interpretacjach teilhardyzmu konieczne jest ca-
losciowe odczytanie jego pism. Warto pamigtac¢ ponadto, ze np. liczne listy de Chardina
zawieraja cenne uwagi, bgdace zastosowaniem ogoélnych poje¢ uczonego do konkret-
nych zagadnien, przez co wizja Teilharda staje sig jasniejsza. Niektorzy badacze wybie-
raja ujecia bardziej ortodoksyjne (por. K. Ktésak, Natura czltowieka w «fenomenolo-
gicznymy ujeciu ks. Teilharda de Chardin, ,,Znak”, nr 77 (1960), s. 1464—1483), inni za$
sktaniaja si¢ ku rozumieniu w wigkszym stopniu krytycznemu (por. Ph. de la Trinité,
Teilhard de Chardin. Etude critique, t. 1-2, Paris 1968).

% Por. ,,Tout m’est Tout, et tout ne m’est rien; tout m’est Dieu, et tout m’est
poussiére: voila ce que I’Homme peut dire avec une égale vérité suivant 1’incidence du
rayon divin”, T. de Chardin, Le Milieu Divin [w:] Oeuvres, t. 1V, Paris 1957, s. 146;
a takze: Tenze, Srodowisko Boze [w:] Czlowiek i inne pisma, przekl. zbiorowy, War-
szawa 1984, s. 367.

% T. de Chardin, Serce materii [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 275.

27 Por. ,,Teilhard a toujours professé que «tout ce qui arrive est adorable»”,
T. de Chardin, Accomplir [’homme. Lettres inédites (1926—1952), Paris 1968, s. 10
(fragment wstgpu, autorstwa René d’Ouince SJ), cytowane przez: Bartnik, s. 187.
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dowe rozumienie kultury jest oryginalne. Przede wszystkim nie maja
dla niego sensu wszelkie przeciwstawienia kultury naturze. Kultura jest
dla niego wyzszym etapem, szczeblem rozwoju biologicznego. Znaj-
duje si¢ ona w samym centrum rozwoju tego, co ludzkie”?. Decyduje
o tym monizm de Chardina.

Mysl francuskiego paleontologa ma wydzwigk naturalistyczny,
gdyz ,,Dla Teilharda kultura jest nie tylko koniecznym komponen-
tem procesu hominizacji, ale nawet wyzszym etapem powszechnego
1 zawsze tego samego procesu ewolucji zycia. Jest ona dopetnieniem
1 wyzszym szczeblem antropogenezy”?’. Podobnie ,,proces cywili-
zacji jest dalszym przejawem kosmicznego procesu zwijania sig rze-
czywisto$ci”¥, a wigc innymi stowy ,tworzenie si¢ cywilizacyj,
a w nich narodéw, panstw i imperiéw, jest po prostu nowym etapem
ewolucji”?!.

Tak pojmowana natura przeniknigta jest pierwiastkiem boskim. Jak
twierdzi Czestaw Bartnik: ,,U Teilharda [...] nie ma panteizmu we wila-
sciwym, klasycznym znaczeniu, jest natomiast tzw. panteizm chrze$ci-
janski, ktory sprowadzat wszystko do rzeczywistosci Chrystusa i Jego
Mistycznego Ciata”??. Sam Teilhard méwit o ,,cu-panteizmie” swych
pogladéw, a wigc o optymistycznym przeswiadczeniu, ze pod boskim
wplywem wszystko si¢ doskonali**. W opinii francuskiego uczonego

2 Bartnik, s. 59.

¥ Bartnik, s. 60. Teilhard surowo ocenia przeciwnikow idei ewolucji, ktora jego
zdaniem ,,juz dawno przestata by¢ hipoteza (cho¢ sa tacy, co jeszcze gledza na ten
temat)”, T. de Chardin, Rozwazania nad naukowym prawdopodobienstwem i religij-
nymi konsekwencjami rzeczywistosci ponadludzkiej [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 340.

3 T. de Chardin, Le phénoméne humain [w:] Tenze, Oeuvres, t. I, Paris 1955,
s. 231 i dalej, omawiane przez: Bartnik, s. 62.

3U Bartnik, s. 61.

32 Bartnik, s. 30-31. Por.: ,,chce przeto ukazac zycie Pana Jezusa krazace we wszy-
stkich rzeczach — jako prawdziwa Dusze Swiata”, T. de Chardin, Le prétre [w:]
Tenze, Ecrits du temps de la guerre (1916—1919), Paris 1965, cytowane bez numeru
strony przez: Polkowski, s. 110. Zob. tez: ,tylko [...] «panteizm» chrzescijanski (taki,
w ktorym kazda istota ludzka doznaje superpersonalizacji, superzesrodkowania przez
zjednoczenie z Chrystusem, Bozym supercentrum), tylko taki panteizm wlasciwie
ujmuje i w pelni zadowala ludzie dazenia religijne”, T. de Chardin, Wprowadzenie
do Zycia chrzescijanskiego [w:] Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego...,
dz. cyt., s. 169.

3 Por.: Bartnik, s. 187 (,,dopuszczalny i poprawny panteizm konwergencji, zbu-
dowany na konstrukeji Chrystusa jako zwiazaniu omegi naturalnej z nadprzyrodzong”).
Teilhard wspominal, ze w dziecinstwie fascynowat si¢ materia i adorowal kawatek
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caty Kosmos to ,,srodowisko przebostwione przez Wcielenie, przebo-
stwiajace przez komunig, dajace si¢ przebostwic¢ przez nasza wspotpra-
c¢”**. Francuski uczony zwracatl si¢ wigc do Boga stowami: ,,Chryste
chwalebny, boski fluidzie tajemnie rozproszony i dzialajacy w tonie
materii, ol$niewajace centrum, gdzie schodza si¢ niezliczone widkna
wielo$ci!”®. Poniewaz sporo miejsca w teilhardowskim ewolucjoni-
zmie odgrywa religia, to warto teraz rozpatrzy¢ jej rozumienie.

2. RELIGIA W TEILHARDYZMIE

Teilhard bardzo szeroko pojmowat religig. Okazuje si¢ bowiem,
ze ,,operowal faktycznie rozmaitymi pojeciami religii, ale najczgsciej
pojeciem religii naturalnej, widzac w niej te elementy refleksji, ktore
unifikuja ludzi ze soba i z catym Wszech§wiatem*. Dlatego tez ,,chrze-
$cijanin wyznajacy poglady ewolucjonistyczne moze przekroczy¢ ba-
riere, ktora zdawata si¢ oddziela¢ to, co Swieckie, od tego, co swigte
[...] wszelkie dziatanie uzyskuje w swej konkretnej rzeczywistos$ci wa-
lor §wigto$ci i komunii”¥’. Swiat ukazuje tym samym nieustanne ,,dzia-
tanie sit unadnaturalniajacych” .

Potaczenie porzadku przyrodzonego i nadprzyrodzonego w jed-
na wizje Swiata zaowocowalo pogladem, ktéry moze by¢ rozumiany
zaréwno jako naturalizm, jak i teizm, zaleznie od rozktadu akcentow,
ale zawsze w duchu pozytywnej oceny $wiata i ludzkich wysitkow?.
W wizji Teilharda bowiem ,,Rézne rozumienie poznawanej prawdy
[...] rodzito wielos¢ religii. [...] religie stanowia wyraz ludzkiego po-

zelaza. Zob. T. de Chardin, Serce materii [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt.,
s. 267-268, a takze Polkowski, s. 38.

3 T.de Chardin, Kaplan [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 24.

3 T. de Chardin, Msza na oltarzu Ziemi [w:] Tenze, Moja wizja swiata...,
dz. cyt., s. 58.

3 Bartnik, s. 70.

37 T. de Chardin, La mystique de la science [w:] Tenze, Oeuvres, t. VI, Paris
1962, s. 282, cytowane przez: Polkowski, s. 212. Z drugiej strony Teilhard wierzyl, ze
»przyjmujac Komunig $§wigta [...] styka si¢ z samym sercem ewolucji”, T. de Chardin,
Wprowadzenie do zZycia chrzescijanskiego [w:] Tenze, Zarys wszechswiata personali-
stycznego..., dz. cyt., s. 165.

¥ T. de Chardin, O pojeciu doskonatosci chrzescijanskiej [w:] Tenze, Zarys
wszechSwiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 125.

¥ Na naturalizm de Chardina zwrécito uwage wielu autoréw. Por. m.in.
Ch. Journet, Wizja swiata Teilharda de Chardin, ,,Znak”, nr 68—69 (1960), s. 277.
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szukiwania Absolutu. [...] religie maja naturg biologicznego filum, tym
samym sa poddane prawu biologicznego rozwoju”*’. Stad ,,fenomen
religii w swym catoksztatcie to po prostu reakcja rozwijajacej si¢
ludzkiej zbiorowej $wiadomosci na wszechswiat jako taki”*. Kazda
religia ma zatem swoje nalezne miejsce w procesie ewolucji. Poglad
ten jest uzasadnieniem dla teilhardowskiego ekumenizmu, tym bar-
dziej, ze w miejsce religii nalezatoby raczej mowic o religiogenezie,
a w miejsce okreslenia ,,Kosciol” wprowadzi¢ dynamiczny termin
»eklezjogeneza”+,

Chrzescijanstwo, a takze kazda religia jest u Teilharda pojmowana
byta na sposob naturalistyczny, jako historyczny ,,rodzaj filum biolo-
gicznego”*. Kosciot stanowi wige ,,biologiczne filum Chrystusa”*,
a nawet ,,komponent powszechnego ruchu ewolucyjno-historycznego”
i ,centralng o$ uniwersalnej konwergencji”®, a takze ,,przedtuzenie
jednoczacej ewolucji $wiata”*, Innymi stowy Kosciot to ,,grot” albo
,haturalny rdzen ewolucji”, ktory taczy w sobie ,,czg$¢ ludzkosci naj-
bardziej $wiadomie dazaca do celu ewolucji”*’. Ko$cidt ma zatem cele
doczesne, §wieckie, naturalne, ktore moca monizmu staja si¢ wieczne,
boskie i nadprzyrodzone.

Zarazem Chrystus dziatajacy w $wiecie, nieustannie jednoczy lu-
dzi, gdyz wedle francuskiego uczonego ,,jako caty rodzaj ludzki sta-

4 Kulisz, s. 94-95. Niektorzy probowali wszakze ztagodzi¢ wydzwiek wypowie-
dzi Teilharda na tematy religijne. Por. P. Smulders, La vision de Teilhard de Chardin,
przet. Ch. d’Armagnac, Paris 1965.

4" T. de Chardin, Jaka jest moja wiara [w:] Tenze, Zarys wszechswiata perso-
nalistycznego..., dz. cyt., s. 38.

42 Rozwazania Teilharda rozpality szereg dyskusji w dobie II Soboru Watykan-
skiego (1962—1965). Przyjaciel de Chardina, o. Henri de Lubac SJ, w swych pamigt-
nikach z doby soborowej wielokrotnie wspomina system Teilharda, oraz swoje wy-
stapienia w jego obronie, a takze liczne polemiki toczone wokot teilhardyzmu. Zob.
H. de Lubac, Carnets du Concile, t. 1-2, Paris 2007. Por. np. t. 1, s. 89 (Jan XXIII
i teilhardyzm); s. 90-91 (polemiki toczone we Francji); t. 2, s. 410 (krytyka Teilharda
przez brazylijskiego bpa Sigauda).

* Bartnik, s. 200. Por.: T. de Chardin, Wprowadzenie do zycia chrzescijanskiego
[w:] Tenze, Zarys wszechSwiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 151: ,«filum» Ko-
Sciota, w ktorym i1 wokot ktorego Chrystus wceiaz rozbudowuje w $wiecie swa osobo-
wos¢ totalng”.

4 T.de Chardin, Accomplir I’homme. Lettres inédites (1926—1952), Paris 1968,
s. 239 (,,«le phylum» du Christ”), Kulisz, s. 162.

4 Por.: Bartnik, s. 201.

4 Weiorka, s. 235.

47 Por.: Polkowski, s. 220-221, Kulisz, s. 165.
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nowimy jedno$¢ ztaczona w Jezusie Chrystusie”*®. W mys$l monizmu
Chrystus jest ,,jedno$cia i mnogo$cia zarazem, duchem i materia, oso-
ba i nieskonczonoscia, czescia i catoscia [...] zycie we wszechswiecie,
a zwlaszcza na Ziemi, rozwija si¢ w tajemnicy Chrystusowego dziata-
nia w samym sobie”*.

Religia katolicka bylaby wigc naturalna jako wytwor czlowieka
dostrzegajacego dziatanie Boga i nadprzyrodzona jako bezposredni
efekt dziatania Boga w $§wiecie, brak bedzie przeciwienstwa pomi¢dzy
Objawieniem, a naturalnym poznaniem, a zasada monistyczna zniwe-
luje wszystkie sprzecznosci, napigcia i granice™. Kluczowe w teologii
katolickiej rozroéznienie na porzadek natury i taski znoszone jest w mo-
nistycznej wizji francuskiego paleontologa®'.

Religia wyprowadzana z natury musi mie¢ tez naturalistyczny wy-
dzwigk w odniesieniu do witasnej tresci i zalecanych praktyk, gdy jest
dla Teilharda ,,ucielesnieniem wspotczesnych mistyk duchowo-kultu-
rowych. Przez fenomen religijny idzie najgigbszy nurt antropogenezy,
zwlaszcza kolektywnej”*?, a skoro ,,jedno$¢ materialna, ku ktorej zmie-
rza kosmos, ma charakter kolektywny, przeto odpowiadajaca tej jed-
nosci $wiadomos$¢ nie moze juz by¢ jednostkowa, lecz rowniez kolek-
tywna. Jej wyrazem bgda zywione przez wszystkie jednostki wspol-
ne ideaty poznawcze, akceptacja wytworzonych pod wpltywem tych
idealow Swiata wartosSci etycznych, wspolnota wytwarzanych dobr kul-
turowych i duchowych”.

“ Pluzanski, s. 61.

4 Polkowski, s. 73. W mys$li de Chardina podobnie tacza si¢ przeciwiefstwa:
,.dans la doctrine dynamique de P. Teilhard, I’antithése accompagne toujours la thése”,
B. Charbonneau, Teilhard de Chardin, prophéte d’un dge totalitaire, Paris 1963,
s. 122.

50 Wedle Teilharda Objawienie to odzwierciedlenie ,,Najwyzszej Swiadomosci
w $wiadomosciach elementarnych, ktére skupia”, T. de Chardin, Zarys wszechswia-
ta personalistycznego [w:] Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt.,
s. 98. Zob. tez: T. de Chardin, Wprowadzenie do zZycia chrzescijanskiego, Tamze,
s. 158.

! Por.: ,,chodzi [...] o zniwelowanie wzniesionego pigtra nadprzyrodzonosci na
stworzeniu i ludzkiej naturze”, Kulisz, s. 98; ,,I’influence christique, loin de se confiner
aux zones mystérieuses de la «gracey, se diffuse et pénétre dans la masse enticre de la
Nature en mouvement (oddzialywanie chrystyczne nie ogranicza si¢ do tajemniczych
stref «laski», ale rozprzestrzenia si¢ na cato$¢ przyrody)”, T. de Chardin, L Esprit
nouveau [w:] Oeuvres, t. V, Paris 1959, s. 124; Tenze, Nowy duch [w:] Moja wizja
Swiata i inne pisma, Warszawa 1987, s. 137.

2 Bartnik, s. 100.

3 Weidrka, s. 115.
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Zapowiadana jedno$¢ ludzkosci implikuje jej zjednoczenie reli-
gijne i jak powiada francuski filozof: ,,Wszystkie nurty religijne oddzia-
luja na siebie i zblizaja si¢ ku sobie, a raczej ku pewnej wspdlnej osi
ewolucyjnej” . Poszczegodlne religie ,,staly si¢ receptorami naturalnie
przystosowanymi do «uchwycenia promieniowania transkosmiczne-
go»”3%, Poglady te zaktadaja ogdlnoludzka, humanistyczna duchowos$é
i po raz kolejny uzasadniaja teilhardowski ekumenizm i uniwersalizm
dynamicznej wizji §wiata.

Tradycyjne rozréznienia teologii katolickiej traca dla Chardina
swe dotychczasowe znaczenie i dlatego autor Srodowiska Bozego mogh
mniemac, iz (jak powiada historyk idei), ,,«religia ziemi» moze zjed-
noczy¢ si¢ z «religia nieba» w dziele nieprzescignionej ekumenii, ja-
kiej dotad Ziemia nie ogladata”>¢, mimo, ze dzieli je tak wiele. Ewo-
lucjonizm zaktada jednak stopniowy rozwdj i zréznicowanie roz-
nych form Zycia, a wigc poszczegdlne religie nie sa sobie réwne, bo
,leilhard przyznaje innym religiom wiele najrozmaitszych wartosci,
lacznie z sila jednoczenia, wiary 1 mitosci, ale chrze$cijanstwo uwa-
za za sam «front» fali ewolucyjnej. Ono jedno posiada absolutnie
konieczna dla wspodlczesnego etapu rozwoju ludzkiego ideg Ome-
gi”"7. Poglad ten pozwala de Chardinowi uzasadni¢ swa chrzescijanska
tozsamos¢.

Dynamiczna wizja $wiata wymaga nowych pojeé, rowniez
w zakresie religijnym, i w ten sposob rodzi si¢ nowa religia, a wigc
»Religia ewolucji — oto czego w koncu czltowiek najbardziej po-
trzebuje do zycia w znaczeniu potocznym i do wyzszego zycia,
jesli tylko uswiadamia sobie wtasng moc i obowiazek wyzszej au-
tohominizacji”®. Pojecie religii zdobywa bowiem nowy sens niz
dotad: ,,kazdy twoérczy wysiltek cztowieka jest tylko innym wyra-
zem tej samej tendencji, ktora wyraznie zaznacza sig¢ w religii [...]
wyniki naukowe i techniczne niejako z siebie samych, niezalez-

> Bartnik, s. 101.

3 T. de Chardin, Le goiit de vivre [w:] Tenze, Oeuvres, t. VII, Paris 1963,
s. 251, cytowane przez: Bartnik, s. 101.

6 Wypowiedz J. Strojnowskiego, Glowne wartosci dzieta o. Teilharda de Chardin
(odpowiedzi na ankiete) [w:] Mysl o. Teilharda de Chardin w Polsce, red. M. Tazbir,
Warszawa 1973, s. 408.

5T Bartnik, s. 102. Tym samym chrzescijanstwo jest ,,religia ewolucji i religia jutra
[...] motorem dalszej antropogenezy |[...] dusza przysztosci”, Bartnik, s. 131.

% T. de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja swiata...,
dz. cyt., s. 432.
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nie od intencji, dla ktérych podejmuje si¢ je, maja charakter re-
ligijny”*.

Uniwersalizm o charakterze teilhardowskim stat si¢ wyznaczni-
kiem podejmowanej przez niego oceny miejsca Kosciota we wspot-
czesno$ci®. Ten nowy uniwersalizm Ko$ciota nie ma polega¢ na kato-
licko$ci (petni) doktryny, ale raczej na ogélnym uznaniu dorobku
cztowieka podlegtego wielkiej fali tworczego postepu®. Nowa wizja
religii katolickiej ma sprawi¢, ze ,,Chrzescijanstwo w rzymskim wy-
daniu staje si¢ jakby ptomieniem ludzkiego wysitku, staje si¢ religia
Postepu”®2.

Przytoczone wypowiedzi wprowadzaja nas w kluczowy dla roz-
wazan religijnych francuskiego paleontologa temat przewartosciowa-
nia tradycyjnej wizji Swiata. Niezwykle mocne zatozenia ontologicz-
nego monizmu domagaja si¢ zmiany catej dotychczasowej siatki pojec,
ktore staja si¢ nicadekwatne w nowych okoliczno$ciach®. Wida¢ to
wyraznie w tej dziedzinie, ktéra dysponowata w jego czasach precy-
zyjna terminologia o dtugiej tradycji — a wigc w zakresie teologii kato-
lickiej. Zmiany zaproponowane przez Teilharda sa wigc nader glgbokie,
a obok uzycia nowych poje¢, terminy tradycyjne zyskuja calkowicie
Nowy sens.

3 Wcidrka, s. 197. Zob. tez: ,,chrystianizm nie tylko bylby niesprzeczny z ewo-
lucyjnym spojrzeniem na kosmos, lecz stanowitby jego przedhuzenie i wypetnienie,
uzasadniajac zarazem traktowanie wysitkow poznawczych i technicznych cztowieka
za czynnosci ze swej natury zmierzajace ku Bogu i bedace jedna z form realizacji reli-
gijnych aspiracji ludzkos$ci”, Tamze, s. 211.

% Por.: ,,Sobor Watykanski II nadat Kosciolowi wielko$¢ uniwersalistyczng przez
otwarcie si¢ na wszystkich ludzi zyjacych w réznych systemach kulturowych, religij-
nych, ideologicznych az po ateistyczne. Sobor ukierunkowat Kosciol ku dialogowi
ze $wiatem ludzi, religii, kultur, nauki, techniki i srodkow przekazu”, Cz. Bartnik,
Vaticanum II jako wydarzenie historyczne i doktrynalne [w:] W dwudziestolecie Soboru
Watykanskiego I1, Lublin 1987, s. 46—47.

" Postep doprowadzit juz do tego, ze wedle francuskiego uczonego ,,dla obser-
watora znajdujacego si¢ z zewnatrz i dysponujacego petna skala percepcji, Ziemia
mogtaby si¢ wydawacé kula «$wietlista od mysli»”, Polkowski, s. 215. Zob. tez
T. de Chardin, Fenomen czlowieka [w:] Tenze, Moja wizja Swiata..., dz. cyt.,
s. 66, a takze: ,przez cale moje zycie, Swiat stopniowo roz$wietlat sig, rozpa-
lat w moich oczach, az w koncu wokot mnie stat si¢ peten wewngtrznego bla-
sku”, T. de Chardin, Serce materii [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt.,
s. 264.

2 Kulisz, s. 168.

8 Por. K. Waloszczyk, Wola zycia. Mysl Pierre’a Teilharda de Chardin, War-
szawa 1986, s. 62 (pokonanie wszelkich «antynomii» w teilhardyzmie).
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3. PRZEFORMULOWANIE GEOWNYCH KATEGORII
CHRZESCIJANSTWA

Przygotowujac nowe idee, Teilhard ocenia surowo tradycyjny Ko-
sciot. Uwaza, ze pesymisci ,,gniezdza si¢ chyba najliczniej w chrzesci-
janstwie”®. Aby pokona¢ ten krgpujacy sposob myslenia nalezy nadaé
Kos$ciotowi nowe spojrzenie na $wiat®. Na czym miatoby polegaé to
odrodzenie? Francuski uczony wspomina:

Poczatkowo katolicyzm rozczarowal mnie zbyt ciasnymi wyobrazeniami o §wie-
cie i niezrozumieniem roli materii. Teraz widzg, ze idac $ladem Boga wcielone-
go, ktorego mi on objawia, mogg by¢ zbawiony tylko pod warunkiem zjednoczenia
si¢ ze wszech§wiatem. W ten sposob znajduja zarazem spetnienie, kierunek i umoc-
nienie moje najglgbsze sktonnosci «panteistyczne». Otaczajacy mnie $wiat staje sig
boski.

Stad pojawia si¢ ambicja zbudowania i propagowania, jak powia-
da: ,,«nowej religii» (nazwijmy ja wzbogaconym chrzeécijanstwem),
w ktorej osobowy Bog nie bedzie juz dhuzej wielkim «neolitycznym»»
wlascicielem ziemskim [...], ale Dusza Swiata”®’.

Francuski paleontolog pojmuje katolicka naukg o Kosciele, Mi-
stycznym Ciele Chrystusa (Corpus Christi Misticum) szerzej niz teo-
logowie katoliccy, gdyz zaktada, ze ,,Chrystus ma cialo kosmiczne

% T. de Chardin, Les fondements et le fond de I’idée d’évolution [w:] Tenze,
Oeuvres, t. 111, Paris 1957, s. 194 i dalej, omawiane przez: Bartnik, s. 81. Sam Teil-
hard bywat nader krytyczny wobec Kosciota, ale uwazal, ze nalezy go przemieniaé
i stworzy¢ nowe chrzescijanstwo: ,,nie bedzie to juz chrzescijanstwo ani wschodnie,
ani zachodnie, ani rzymskie, lecz uniwersalne, wszechswiatowe. Kosciot [...] bedzie
zagrzewac¢ do inicjatyw robotniczych i badawczych, bedzie wychowywac na obywateli
Wszech$wiata”, Bartnik, s. 131-132. Warto zwrdci¢ uwage na nowe rozumienie uni-
wersalizmu w teilhardyzmie.

 Por.: ,,naszemu pokoleniu brakuje czego$ w submanicheistycznym zabarwie-
niu nauk ewangelicznych, w ktérych postgpy nauki i techniki sa jeszcze przedstawiane
nie jako jeden z warunkow spirytualizacji cztowieka, lecz jako jaki$§ dodatek do niej”,
T. de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt.,
s. 433. Teilhard byl tez zdania, Ze ,,wyzsza religia po dwu tysiacach lat zamiera i wy-
maga radykalnego odrodzenia”, Bartnik, s. 104. Z jego pism wynika, ze to odrodzenie
miatoby polega¢ na uznaniu monistycznego ewolucjonizmu.

% T. de Chardin, Jaka jest moja wiara [w:] Tenze, Zarys wszechswiata perso-
nalistycznego..., dz. cyt., s. 47.

¢ T. de Chardin, Lettres a Léontine Zanta [1923-1939], Paris 1965, cytowane
bez numeru strony przez: Polkowski, s. 237. Pojgcie ,,neolitu” staje si¢ dla Teilharda
synomimem wszystkich dotychczasowych, uznanych za jednostronne wizji $wiata.
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rozprzestrzenione na caty Wszech§wiat” . Stwierdza wigc, ze ,,Stowo
stato si¢ $wiatem”®, a ,pomniejszenie Chrystusa w stajence betle-
jemskiej 1 jeszcze wigksze pomniejszenie w okresie poprzedzajacym
Jego narodziny, w §wigtym tonie Matki Dziewicy — to nie tylko lekcja
pokory; to rowniez przejaw praw genezy. [...] Chrystus [...] jest nie-
roztacznie zwiazany z rozwojem ducha”’. Podobnie ,,Chrystus na
Krzyzu w nowej wizji Swiata, to nie tylko «zertwa ekspiacji», ale row-
niez Bog ewolucji przezwycigzajacy inercj¢ stawiajaca opor w praw-
dziwym dojrzewaniu ducha”’'. Z tego powodu, wedle Teilharda, nauka
badajaca i opisujaca $wiat ma charakter religijny, gdyz badajac rze-
czywisto§¢ fizyczna wchodzimy w bliski kontakt z obecnym w niej
pierwiastkiem boskim. Dlatego badacz natury to kaptan ewolucyjnej
wizji $wiata’”.

Nauka francuskiego uczonego o Ciele Chrystusa ma jednak sil-
ny wydzwigk naturalistyczny: ,,wszelkie osiagnigcia — przemystowe,
estetyczne, naukowe i moralne — na $wiecie przyczyniaja si¢ fizycz-
nie do dopetnienia Ciata Chrystusa””. Chrze$cijanstwo pojmowane
jest jako rodzaj wytworu biologicznego: ,,Zgodnie z prawami ewo-
lucji na etapie nicjako ramifikacji takze i w ramach chrzescijanstwa
jako filum wystapity 3 odgalezienia: prawostawie, protestantyzm i ka-
tolicyzm [...] gtéwna o$§ chrzedcijanstwa przebiega przez katoli-
cyzm”’, Humanizm, czyli religia cztowieka, dla Teilharda ma wy-
miar nadprzyrodzony, gdyz Bog dziata we wngtrzu ludzkiej natu-
ry. Tym samym ,,sluzba ideatlom humanistycznym nie oznacza rezy-
gnacji z religii, lecz z wlasciwie rozumianej stuzby Bozej wyplywa.
Tym samym za§ moze by¢ podstawa oczekiwanej wciaz ascezy ludzi,

% T. de Chardin, Ecrits du temps de la guerre (1916-1919), Paris 1965, s. 47,
cytowane przez: Bartnik, s. 203.

% Por.: Bartnik, s. 203: ,,Christus mundus factus est”’. Zob. tez: T. de Chardin,
Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 430.

0 Polkowski, s. 177.

" Kulisz, s. 150. W konsekwencji dla Teilharda $wiat przemieniany przez
Boga godzien jest czci, ktora wyrazal w modlitwie: ,,Klgkam, o Panie przed wszech-
Swiatem, ktory tajemnie, pod wptywem Hostii, stat si¢ Twoim uwielbionym Ciatem
i Twoja Boska Krwia”, T. de Chardin, Kaplan [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 14.

2 Por.: Bartnik, s. 85, a takze Polkowski, s. 226: ,,sama nauka miata dla niego
$wigty, kaptanski sens”.

3 T. de Chardin, O postepie [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 42.

" Bartnik, s. 102. Francuski uczony miat nadzieje, ze katolicyzm rzymski ,,spro-
sta wielkim nowoczesnym nurtom humanistycznym i zasymiluje je”, Tamze.
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ktorzy zyjac w S§wiecie, w tymze §wiecie i poprzez niego chca stuzyc
Bogu”™.

Katolicki Rzym, owo ,,0gnisko duchowego promieniowania”, ten
,biegun chrystyczny Ziemi” to miejsce, gdzie przechodzi ,,wstepu-
jaca o$ hominizacji”’. Jednoczesnie ,,oba $wiaty, chrzedcijanski
i ludzki, zaczynaja si¢ schodzi¢ w jeden, tak ze religia Ziemi i religia
nicba sa dla siebie nawzajem konieczne”. W $lad za tym idzie od-
rodzenie wszystkich podstawowych idei chrze$cijanskich. Zaczynamy
by¢ niejako $wiadkami reinkarnacji Chrystusa, czyli ponownego
wcielenia, w tym sensie, ze po epoce wcielenia w czlowieka i w gru-
pe¢ ludzka Chrystus weciela si¢ w cata noosfere, a przez nia w caty ko-
smos”’. Oceniajac te tendencje, wynikajace z jego wizji Swiata,
powiada: ,,Tak powstaje wspolczesny chrzeScijanski «ultramono-
teizm» lub «monoteizm schrystyfikowany», czyli idea zespolenia Boga
i $wiata, Ziemi i nieba, historii i wieczno$ci w Chrystusie uniwersal-
nym”. Wbrew tradycyjnej teologii Teilhard stwierdza, ze dopiero po
uznaniu naturalizmu chrzeécijanstwo staje si¢ ,,definitywna religia
swiata””, gdyz ,,w tonie Noosfery Ko$ciot jest ziarnem i poczat-
kiem «superwitalizacji», ktora od wewnatrz swym dziataniem stop-
niowo przenika caty $wiat, sprowadzajac go do jednego Centrum —
Chrystusa”®,

Filozofia francuskiego uczonego w swej $miatoSci taczy najbardziej
odlegte aspekty rzeczywistosci. Jako przyktad mozna poda¢ pojgcie
Chrystusa Wszechswiata, ktorym jest ,,synteza Chrystusa i wszech$wiata
(...) [jest to] (...) nieuniknione wyjasnienie (...) misterium Wcielenia”®!,

S Wecidrka, s. 217-218. Wzrasta wigc ,,idea Boga jako jakiej$ energii uniwersal-
nej”, Bartnik, s. 105.

% T. de Chardin, Lettres de voyage: 1923—1955, Paris 1961, s. 294, cytowane
przez: Bartnik, s. 102—103.

7 Blizszy Teilhardowi bylby wigc Rzym Jana XXIII (1958-1963) niz ten z jego
czasow.

8 Bartnik, s. 106. Teilhard bedzie nawet mowit o trzeciej naturze Chrystusa, ktora
nie jest ,,ani ludzka, ani boska, lecz «kosmiczna»”, T. de Chardin, Rzeczywistosé¢
chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 429.

" Bartnik, s. 106. Por.: ,,chrystianizm nabiera petnej wartosci jedynie wtedy, gdy
mu nadamy (jak ja chgtnie to czynig¢) wymiary uniwersalne”, T. de Chardin, Jaka
Jjest moja wiara [w:] Tenze, Zarys wszechSwiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 48.

8 T.de Chardin, Esquisse d’'une Dialectique de ['Esprit [w:] Tenze, Oeuvres,
t. VII, Paris 1963, s. 156, cytowane przez: Kulisz, s. 168.

81 T. de Chardin, Jaka jest moja wiara [w:] Tenze, Zarys wszechswiata perso-
nalistycznego..., dz. cyt., s. 45.
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Tym samym dokonuje si¢ ,,utozsamienie Kosmogenezy z Chrysto-
geneza”¥.

Uznanie przez Kos$ciot §wiata — tak ma wyglada¢ teilhardowska
»era «transchrzescijanska»”. Dopiero wowczas nie bedzie juz zad-
nych ograniczen dla powszechnej konwergencji, czyli ewolucji
zbieznej®, dla ewolucji ,.kuomegalnej”®, az do kresu gdy, jego zda-
niem, ,,Bog i $wiat utworza organiczna jednos¢”®, a wigc powsta-
nie ,,«Cato$¢» — Chrystus Totalny”*¢. W wizji Teilharda ,,Kosciot
w swym dynamizmie rozwojowym, aktualizujac moc zbawcza Chry-
stusa zmartwychwstatego, winien wyraza¢ postawg duchowa w roz-
woju $§wiadomosci chrystycznej na miarg wzrastajacej $wiadomosci
ludzkiej”®".

Zmiana sensu pojec teologii katolickiej w mysli Teilharda wyraza
si¢ takze w tym, ze ,,za sakrament uznat [on] cala rzeczywisto$¢ docze-
sng i dzieje naturalne”®®, a nawet byt zdania, ze ,,$wiat — ta ogromna
Hostia, stat si¢ ciatem”*’, dodajac: ,,wszystko wokot mnie jest Ciatem
i Krwia Stowa”*’. Bylo to mozliwe, bo skoro

Bog jest §wiatu immanentny przez to, ze dziata w kierunku jego zjednoczenia,
wowczas zmierzajace do tego samego celu wysitki ludzkie nabieraja nowego zupet-
nie charakteru. Nie sa juz aktami pod wzgledem religijnej warto$ci obojgtnymi, a zna-
czenia religijnego nabierajacymi dopiero pod wptywem ztaczonej z nimi intencji, lecz

8 T. de Chardin, Christianisme et Evolution. Suggestions pour servir a une
Théologie Nouvelle [w:] Tenze, Oeuvres, t. X, Paris 1969, s. 211, cytowane przez:
Bartnik, s. 206.

8 Por.: Wcidrka, s. 105.

8 Bartnik, s. 109.

85 Polkowski, s. 187.

8 Kulisz, s. 141.

8 T. de Chardin, Introduction a la vie chrétienne [w:] Tenze, QOeuvres, t. X,
Paris 1969, s. 196, cytowane przez: Kulisz, s. 164.

8 Bartnik, s. 192. Por.: ,nieskonczony krag rzeczy nie jestze hostig ostateczna,
ktora cheesz przeksztatcic?”, T. de Chardin, Le prétre [w:] Tenze, Ecrits du temps
de la guerre (1916-1919), Paris 1965, cytowane bez numeru strony przez: Polkowski,
s. 132. Zob. tez: ,,materig sakramentu staje si¢ po prostu $wiat, w ktérym rozprzestrze-
nia si¢ nadludzka obecnoé¢ Chrystusa Wszechéwiata, aby go dopeié. Swiat jest osta-
teczng i rzeczywista Hostia, w ktdra po trochu zstepuje Chrystus i zstgpowac bedzie,
poki sig czas nie spetni”, Tamze, s. 181.

8 T. de Chardin, Msza na oltarzu Ziemi [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 50, a takze s. 52.

% T. de Chardin, Msza na oltarzu Ziemi [w:] Tenze, Moja wizja swiata...,
dz. cyt., s. 53. Por. tez ,.,ewoluujaca Rzeczywisto$¢ staje si¢ «Ciatem i Krwia Stowa»”,
Polkowski, s. 137.
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czynno$ciami, ktore z natury niejako 6w religijny walor posiadaja. Ich zwiazek z Bo-
giem — centrum religijnego zycia — ma charakter organiczny, a nie tylko moralny®'.

Widzimy zatem, jak wszystkie podstawowe pojecia teologiczne po-
jawiaja si¢ w pismach de Chardina niemal wylacznie w nowym zna-
czeniu, ktory nie tylko jest szersze od dotychczasowego, ale nierzadko
wydaje si¢ by¢ odmienne, gdyz §wiat nie jawi si¢ juz jako zagrozenie
dla zycia religijnego, ale jest jego przedmiotem. Wedle bowiem francu-
skiego uczonego ,,mito$¢ Boga i mito$¢ swiata leza na jednej linii, przy
czym pierwsza jest przedtuzeniem drugiej”??, a wiara w $wiat prowadzi
do wiary w Boga i odwrotnie: ,,Kto goraco pokocha Jezusa ukrytego
w sitach niosacych Ziemi rozwoj, tego Ziemia po macierzynsku uniesie
w swych ogromnych ramionach i pozwoli mu oglada¢ twarz Boga”**.

W historii ludzkiej przed Wcieleniem Teilhard dostrzega ,,uprze-
dzajace dziatanie inkarnacyjne” czyli ,,preegzystencje cztowieczenstwa
Chrystusa”®, a ponadto chrzescijanstwo w jego teorii podlega zmianom
w czasie 1 w przyszto$ci ma powstac ,,ultrachrystianizm”, ktory bedzie
odpowiadal ,,ultraludzko$ci”. Ta nowa forma religii ma stanowi¢ nie-
jako ,,jeszcze jedno wcielenie Chrystusa w dzieje noosfer”®.

Religia Teilharda staje si¢ kultem wszech$wiata pojmowanego
w duchu panteistycznym (,,Bog stwarza Chrystusa przez tworzenie
$wiata ewolucyjnie Ciatem Chrystusa”*®). Nowa koncepcja Wcielenia
Chrystusa® (,,ktory zanurzyt si¢ w tym ogromnym morzu [podzie-

o' Wcidrka, s. 217. Ludzkie dziatania maja wigc zasadniczo wydzwigk pozytywny,
gdy dokonuje: ,,scalenie wszystkiego, co ludzkie, w jeden uktad o rozmiarach ogodl-
noziemskich, zdolny do korefleksji”, T. de Chardin, Rozwazania nad naukowym
prawdopodobienstwem i religijnymi konsekwencjami rzeczywistosci ponadludzkiej [w:]
Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 344.

2 Bartnik, s. 176. Teilhard chcial ,,0siagna¢ Niebo przez dokonczenie zie-
mi”, T. de Chardin, Serce materii [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt.,
s. 295.

% T. de Chardin, Msza na oltarzu Ziemi [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 55.

% Por.: Bartnik, s. 199. Wedle Teilharda Chrystus wcielony byt ponadto niejako
~embrionem eschatycznej przysztosci”.

% Por.: Bartnik, s. 131.

% Bartnik, s. 215.

7 Dogmat o Wcieleniu Chrystusa oznacza dla Teilharda przeniknigcie $wiata
przez Boga, a nie tylko przyjgcie przez Syna Bozego ludzkiej natury dla zbawienia lu-
dzi. Zbawienie staje si¢ zatem odkupieniem kosmosu, impulsem energetycznym, a nie
tylko ludzi. Por. ,,Chrystus, przez swe Wcielenie, jest wewngtrzny §wiatu, zakorzeniony
w $wiecie az do serca najmniejszego atomu”. T. de Chardin, Etre plus, Paryz 1968,
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lonego ludzkiego serca], chtonat wszystkimi porami (par tous ses po-
res) ludzkie doswiadczenia i wszystkie uczynil swoimi””) prowadzi
dalej, az zostanie zatozona owa ,,powszechna zbiezno$¢ religii w Chry-
stusie Wszechswiata, ktory w gruncie rzeczy czyni zado$c¢ istocie kazdej
z nich, to, jak mi si¢ wydaje, jedyna mozliwo$¢ nawrdcenia si¢ Swia-
ta i jedyna posta¢ religii przysztosci, jaka mozna sobie wyobrazi¢”®.
Francuski jezuita wydaje si¢ abstrahowaé przy tym od tych wszystkich
aspektow religijnego zrdéznicowania ludzkosci, ktore byly negatywnie
oceniane przez katolickich teologéw.

Zmartwychwstanie Chrystusa Teilhard postrzegal réwniez jako
,wydarzenie kosmiczne”!'%, ktore w jego pismach stanowi ,,wnikniecie
$wiata wraz z Chrystusem w Boga”, a Chrystus ,,wynurzyl si¢ z ma-
terii, przeszediszy przez jej chrzest”!°!. W przysztosci eschatologicz-
nej, ale przygotowanej juz na Ziemi ,,swoja pelni¢ Jezus osiagnie
w zmartwychwstaniu powszechnym, kiedy ludzko$¢ przeniknigta moca
samego Boga, zacznie istnie¢ w tajemniczej jednosci w Chrystusie, co
Teilhard nazywa Pleromq”'"*. Zaktadana ewolucja religii miataby przy-
nies¢ przewartosciowanie w samym Kosciele i ,,moze juz niezadhugo
w katolicyzmie najwazniejsza rolg bedzie penit kaptan-badacz Wszech-
$wiata, kaplan-robotnik, kaptan-twdrca, kaptan-naukowiec, $ledzacy
tajniki zwiazkow dzieta ludzkiego z nieprzemijalno$cia i wysitku ludz-
kiego z geneza krolestwa Bozego”!%.

Teilhardowski kult Ziemi wynikat z przekonania o boskiej obec-
nosci w swiecie, wyrazonego w modlitwie: ,,widoczny jeste$, Mistrzu,

cytowane w: ,,Znak”, nr 191 (1970), s. 666—-667. Poniewaz Teilhard dodaje, ze: ,,Wiara
potrzebuje calej prawdy (tamze)”, to wyraznie oznacza, ze jego teoria ma na celu zmia-
n¢ wydzwigku dogmatyki katolickiej.

% Por.: T. de Chardin, Mon univers [w:] Tenze, Oeuvres, t. IX, Paris 1965,
s. 90-91, cytowane przez: Kulisz, s. 152; ,,Wcielenie [...] okazuje si¢ czym$ «organicz-
nie» 1 jakby fizycznie zwiazanym z ewoluujacym $wiatem”, Wciorka, s. 225.

% T.de Chardin, Jaka jest moja wiara [w:] Tenze, Zarys wszechswiata perso-
nalistycznego..., dz. cyt., s. 49.

10 Por.: Kulisz, s. 157 i 175 (,,6vénement cosmique™).

100 T, de Chardin, Mon univers [w:] Tenze, Oeuvres, t. IX, Paris 1965, s. 92,
cytowane przez: Bartnik, s. 200. Zob. tez: Kulisz, s. 158.

122 Por.: T. de Chardin, Comment je vois? [w:] Tenze, Oeuvres, t. XI, Paris
1973, s. 211, Kulisz, s. 158.

1% Bartnik, s. 132. Te nowe warto$ci religijne Teilhard realizowat osobiscie i zda-
niem badaczy ,,jezeli [...] nie odkryl, to w kazdym razie sformutowal nowy typ $wig-
tosci 1 zyt nim”, C. Cuénot, Science and faith in Teilhard de Chardin, London 1967,
s. 28, cytowane przez: Polkowski, s. 190-191.

© Copyright by Polska Akademia Umiejetnosci, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 2011



Kwartalnik Filozoficzny, tom XXXIX, 2011, zeszyt 1

we wszystkich mocach Ziemi”!'*. W toku dziejow, moca Boza i ludz-
ka praca powstaje ultraludzkos$¢!'®, a z kolei ta ,,Ultraludzko$¢ przy-
gotowuje grunt dla «Neo-Chrystusa» czy «Super-Chrystusa»”!%, Teil-
hard dochodzi w koncu do koncepcji o ,,Chrystusie uniwersalnym,
wyrazajac w tym okresleniu przekonanie, iz Chrystus jest organicznie
z reszta $§wiata zlaczonym osrodkiem 1 przyczyna procesow zmian
ewolucyjnych”!?7,

Krzyz Chrystusa takze nabiera nowego sensu dla de Chardina: ,,We
wszechswiecie, ktory znajduje si¢ na drodze do zjednoczenia z Bogiem,
Krzyz (nie tracac swojej odkupicielskiej i dopetniajacej funkcji) staje
si¢ symbolem i znakiem ewolucji”!®, jednoczesnie jest tez ,,symbolem
postepu i energii tworczej”'%. Dla francuskiego uczonego Krzyz to wy-
raz ,,zanurzenia si¢ (! 'immersion) Bozej JednoSci w tajemnicze glebiny
wielosci” !,

Z%o nie jest dla Teilharda brakiem dobra, ale wieloscia, rozprosze-
niem dobrej materii, mniejszym dobrem!'!!. Odkupienie to raczej przy-
spieszenie ewolucji (,,ktorego owocem jest dopelnienie procesu ewolu-
¢cji zbieznej”!"?), niz wyzwolenie od upadku''®, gdyz francuski jezuita

14 T. de Chardin, Msza na oftarzu Ziemi [w:] Tenze, Moja wizja $wiata...,
dz. cyt., s. 57.

195 Por.: ,,noosfera zmierza coraz szybciej ku stanom ultraludzkim”, T. de Char-
din, Serce materii [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 280.

1% Bartnik, s. 217. Jak przytacza inny polski autor ,,Chrystus ze swojej strony osia-
ga siebie dopiero poprzez Wszechswiat doprowadzony do swych krancowych mozli-
wosci”, T. de Chardin, Le prétre [w:] Tenze, Ecrits du temps de la guerre (1916—
1919), Paris 1965, cytowane bez numeru strony przez: Polkowski, s. 57.

7 Weiorka, s. 226. Chrystus byt tez przez Teilharda pojmowany jako ,,czynnik
humanizacji §wiata”, Tamze.

18 R. Speaight, Teilhard de Chardin. A biography, London 1968, s. 331, cyto-
wane przez: Polkowski, s. 267.

19 Kulisz, s. 150, por. T. de Chardin, Nowy duch [w:] Tenze, Moja wizja swia-
ta..., dz. cyt., s. 137; oraz T. de Chardin, Wprowadzenie do zZycia chrzescijanskiego
[w:] Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 162.

10 Kulisz, s. 151, por.: T. de Chardin, Mon univers [w:] Tenze, Oeuvres, t. IX,
Paris 1965, s. 88—89.

" Por.: ,,zto [...] teoretycznie przestaje by¢ gorszace z chwila, gdy ewolucja staje
si¢ geneza”, T. de Chardin, Nowy duch [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt.,
s. 133.

2 Weidrka, s. 237.

113 Por.: ,,[Dokonuje sig] pewne odwrdcenie dotychczasowych proporcji: waz-
niejsze jest dla Teilharda nie to, ze czlowiek upadt, ale to, ze zostal odkupiony”,
Polkowski, s. 117.
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byt zdania, Ze ,,proces ewolucji, jako wyraz stworczego dziatania Boga,
jest tym samym powolnym procesem przezwycigzania zta w $wiecie
i powigkszeniem dobra” ',

Poniewaz prezentowana wizja $wiata zaktada nieuniknione udo-
skonalenie calej rzeczywisto$ci, zatem: ,,Zto w postaci wielosci sta-
nowi przeto nieodlaczny element ewoluujacego §wiata, nie oznacza to
jednak, ze $wiat jest z natury zly. W gruncie rzeczy bowiem ewolucja
ku jednosci stanowi wyraz stopniowego przezwycigzania zta w $wiecie
i coraz bardziej wzrastajacego dobra”!’’. Dlatego tez Teilhard mogt
dojs¢ do wniosku, ze ,,ewolucja wszech$wiata [...] jest «Swigta»” 11,

Grzech pierworodny w $wiecie francuskiego jezuity zmienia swdj
sens, gdyz ,,nie nalezy go [...] uyymowac¢ jako historycznie okreslonego,
jednorazowego faktu, lecz jako stan kosmosu polegajacy na rozprosze-
niu materii [...] nieprzezwycigzonym jeszcze przez postgpujace wciaz
naprzéd procesy unifikacyjne [...] grzech pierworodny [...] staje si¢
[...] czyms$ [...] koekstensywnym do procesow ewolucji zbieznej” !,
Teilhard powiada tez, ze ,,jesli istnieje grzech pierworodny w $wie-
cie, to istnieje on wszedzie (partout) i od zawsze (depuis toujours), od
najmniejszej drobiny az po najdalsze mgtawice”!'®, Przesunigcie zna-
czenia grzechu z aktu indywidualnego na stan wszech$wiata stato si¢

4 Kulisz, s. 39. Por. ,,Na etapie antropogenezy indywidualnej ogrom zta manife-
stowal si¢ w mnogosci centrow, ktore procesy dywergencji atomizowaly i hermetyzo-
waly. Zto bylo wtedy prosta konsekwencja znacznego rozproszenia ludzkiego filum,
ludzi nie przenikata wowczas wspdlna mysl i wspdlna prawda. Dopiero konwergencja
przeciwdziatata dalszej atomizacji i spowodowala zahamowanie powigkszania sig ilo-
$ci zta na korzys¢ dobra”, Z. Lotys, Teihardowska koncepcja postepu, Olsztyn 1998,
s. 125.

S Weidrka, s. 239. Pierwsza wojna $wiatowa, jako poruszenie potegi technicz-
nej i wyzwolenie nowych poktadéw ludzkiego ducha byta dla francuskiego uczonego
okresem, gdy ,,czlowiek osiagal czasem szczyt swego bytu”, Polkowski, s. 6768,
a ,,ludzkos$¢ osiaga solidarno$¢ walczac ze soba”, Tamze, s. 84. Teilhard wspominat:
,.Przypomnijmy sobie taki czy inny epizod wojenny, kiedy to, oderwani od samych sie-
bie sila zbiorowej namigtnosci, byliSmy intuicyjnie przeswiadczeni, ze osiagamy jakis
wyzszy stopien ludzkiej egzystencji”, T. de Chardnin, O postepie [w:] Tenze, Moja
wizja Swiata..., dz. cyt., s. 40.

16 Polkowski, s. 73.

"7 Weidrka, s. 241-242. W innym uje¢ciu ,,Odrzucenie, odmowa wspotpracy z ta-
ska — energia stworczego jednoczenia — oto dla Teilharda grzech pierworodny w rozu-
mieniu teologicznym”, Kulisz, s. 14. W tym rozumieniu taska ma charakter kosmiczny.

18 T.de Chardin, Une interprétation biologique plausible de I histoire humaine:
la formation de la «Noosphere» [w:] Tenze, Oeuvres, t. X, Paris 1969, s. 222, cyto-
wane przez: Kulisz, s. 42. Zob. tez: Tamze, s. 103 1 110.
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mozliwe za sprawa monistycznych zatozen de Chardina, gdyz czlo-
wiek jest dzieckiem $wiata, a w §wiecie od zawsze preegzystuje $wia-
domos¢, a wige rowniez i swiadome akty sa w nim potencjalnie obecne.
Okazuje si¢ zatem, ze w filozofii tej nicostre sa nie tylko uzywane ter-
miny, ale rowniez nieostre sa granice wszystkich bytow, ktdre nabieraja
cech procesualnych, zgodnie z podstawowa intuicja ewolucjonistycze;j
wizji Swiata.

Naturalistyczne rozumienie zta domaga si¢ podobnego ujecia taski.
Skoro porzadek natury i taski nie sa oddzielone od siebie to ,Laska
[...] oznacza nad-stworzenie fizyczne. Sprawia ona, Zze wznosimy si¢ na
wyzszy szczebel kosmicznej drabiny ewolucyjnej. Innymi stowy, jest
ona czynnikiem $cisle biologicznym [...] ma to zastosowanie w teorii
Eucharystii i ogdlnie wszystkich sakramentow !’

Mimo wieloznaczno$ci przedstawianego jezyka mozna jednak od-
nalez¢ caty szereg wypowiedzi, w ktorych Teilhard wyraznie precyzuje
swe stanowisko w kluczowych dla mysliciela chrzescijanskiego kwe-
stiach. Nawet gdy nie wyjasnia dokladnie, na czym polegaja szczegoly
jego wizji, to pokazuje w wielu miejscach, jak — jego zdaniem — pod-
stawowe dogmaty Wiary staja si¢ twierdzeniami o wszech$wiecie 1 na-
bieraja nowego, nierzadko odmiennego znaczenia. Mozna wigc uznac,
ze mys$l francuskiego uczonego to swoista ,,teologia relatywistyczna”,
w ktorych poglady tradycyjne stanowia jej szczegolny przypadek, wy-
raz wczesniejszej swiadomosci, statycznego jeszcze obrazu kosmosu,
dopetniany w teilhardyzmie nowa wizja $wiata. Na jej tle tatwiej moz-
na zrozumie¢ projekt przysztosci de Chardina.

4. WIZJA PRZYSZEOSCI SWIATA

Dla Teilharda przysztos¢ rodzi si¢ juz dzis. Konwergencja ludz-
kosci, scalanie si¢ procesow cywilizacyjnych przejawia si¢ w zywszej
»granulacji filum” i w pojawianiu si¢ poczatkéw jego ogdlnej unifika-
cji'®. Ewolucja ,,materii i zycia [...] na etapie ludzkim zmierza ku coraz

19 T. de Chardin, Wprowadzenie do Zycia chrzescijanskiego [w:] Tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 152. Zob. tez: ,,sakramenty |[...] spra-
wiaja [...] w sposob biologiczny to, co oznaczaja”, Tamze, s. 163. Teilhard twierdzit
przy tym, ze ,,musimy si¢ przyczyni¢ do rozwoju objawionego dogmatu przez bardziej
wnikliwg analizg”, T. de Chardin, Genése d’une penseé. Lettres 1914—1919, Paris
1961, cytowane bez numeru strony przez Polkowski, s. 76.

120 Por.: Bartnik, s. 65. Nasze czasy sa wigc przelomowe, sa momentem, gdy ewo-
lucja nabiera tempa i w filozofii teilhardowskiej dochodzi do glosu nowa $wiadomos¢
ludzkosci, ktora sig jednoczy.
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wigkszej jednos$ci calej rodziny ludzkiej, przy jednoczesnym roz-
woju kazdej osoby te rodzing wspottworzacej”!?!. Proces cywilizacyj-
ny to wyzszy etap hominizacji, czyli humanizacja'?2. Obecnie ludzko$¢
przezywa proces, o ktorym Teilhard powiada, Ze jest to ,,wyzsza fala
hominizacji, o bogatych objawach ze$rodkowywania si¢ ludzkoS$ci
w cato$¢, jakby ruch fali po kuli ziemskiej ku biegunowi, po przekro-
czeniu rownika” 1%,

Projektujac ide¢ nad$wiadomosci Teilhard byl zdania, ze ,,zaczy-
namy tworzy¢ jedno cialo [...] nasze umysty zaczynaja [...] funkcjono-
wac tak jak komorki jednego mozgu” !>, Ma miejsce nad-zjednoczenie
(sur-compression)'® i powstaje ,,wspotéwiadomos¢” (la co-conscien-
ce), refleksja drugiego stopnia (la co-réflexion)'*. Tworzy si¢ noosfera,
superorganizm spolecznosci ludzkiej, najdoskonalszy twor ewolucji
powszechnej'?’, a Ziemia $wieci tuna tworczoscei ludzkiej'?. W ten
wlasnie sposob ludzkos¢ sie jednoczy, zmierza do ,,wspolnej wiedzy,
ideologii, teorii [...] powstaje «organizm jednoswiadomy» (un super-
organisme uniconscient)”, ozywiony zwiazkami wzajemnej mito$ci
cztonkow ',

Aby dotychczas istniejace instytucje mogly sprosta¢ tej daleko-
sigznej wizji, Teilhard przewidywat i zapowiadal reformy Kosciota'®,

12V Weidrka, s. 143. Zdaniem Teilharda zycie to ,,szczegdlna wlasciwos¢ tworzywa
wszech$wiata, doprowadzonego na drodze ewolucji az do strefy wielkich ztozonosci”,
zob.: T. de Chardin, Nowy duch [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 130.

122 Bartnik, s. 59.

123 Bartnik, s. 79; zob. tez: Polkowski, s. 18.

124 T. de Chardin, Rozwazania o szczesciu [w:] Tenze, Zarys wszechswiata per-
sonalistycznego..., dz. cyt., s. 140.

125 Bartnik, s. 79.

126 Por.: Bartnik, s. 80.

127 Por.: Bartnik, s. 81. Zdaniem Teilharda idea ewolucji ,,nadaje w pewnym sensie
boska warto§¢ wszech§wiatowi”, zob.: T. de Chardin, Rozwazania nad postepem [w:]
Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 116.

128 Por.: Bartnik, s. 83.

129 Bartnik, s. 86.

130 Teilhard byt nader krytyczny, gdy pisat w r. 1927 (stowa cytowane bez po-
dania strony, Polkowski, s. 195): ,jestem juz gotow zadeklarowac si¢ jako wierzacy
w przysztos¢ swiata, pomimo wszelkich okoliczno$ci, pomimo falszywej ortodoks;ji,
ktora miesza postep z materializmem, odnowg z liberalizmem, doskonalenie si¢ czto-
wieka z naturalizmem”. Por. T. de Chardin, Lettres de voyage: 1923—1955, Paris 1961,
s. 107: ,,je me sens résolu a me déclarer «croyant» en 1’avenir du Monde malgré les
apparences, malgré une fausse orthodoxie qui confond progres et matérialisme, change-
ment et libéralisme, perfectionnement humain et naturalisme... Je n’ai pas d’autre ambi-
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gdy méwil, ze seminaria duchowne: ,,beda przygotowywaly ludzi dla
catego $wiata, a nie tylko dla Ko$ciola. Ko$ciot stanie si¢ gtdéwnym
zwolennikiem teorii i praktyki ewolucji”, a katolicyzm bedzie ,,neo-
chrzescijanstwem” !, To nowe chrze$cijanstwo powinno — jego zda-
niem — zajmowac si¢ przede wszystkim cztowiekiem i §wiatem, bo
»uczestniczymy w doskonaleniu dzieta bozego, zesrodkowywaniu sig
noosfery, o ile bierzemy aktywny udziat — jak méwi Teilhard — w budo-
waniu Ziemi”'*2. Nie mozna przyzna¢ zatem racji tym, ktorzy twierdza,
ze dotychczasowy Kosciol byt dla francuskiego uczonego niezmien-
nym elementem rzeczywistosci 33

Monizm w $wiecie idei zaktada, ze ,,przyszie idee wiodace bedeg
si¢ wspotstwarzaty, dojrzewaly [...] od wewnatrz, bez likwidacji pogla-
dow odmiennych”!3*, Dlatego pojawita si¢ opinia, ze ,,Pokojowa syn-
teza pozwala Teilhardowi ogarnia¢ caty réznorodny dorobek ludzkosci,
nie niszczac zadnego z jej elementdw, lecz tylko «oczyszczajacy kaz-
dy z niekorzystnych dla postgpu wlasciwosci. Uznana na tej podstawie
komplementarno$¢ kultur zapewnia bezkonfliktowe ich przenikanie si¢
i jednoczenie z jednoczesnym zachowaniem, a nawet pomnozeniem
réznorodnos$ci”!®. Tak radykalny optymizm uzasadniany jest przeko-

tion que celle de laisser derriére moi la trace d’une vie logique, toute tendue vers les
grandes espérances du Monde. La est I’avenir de la vie religieuse humaine. J’en suis str
comme de mon existence”.

131 Por.: Bartnik, s. 132. Por.: ,,w teologii klasycznej dogmat byt dla naszego rozu-
mu jakby szeregiem niezaleznych od siebie kot, rozmieszczonych na jednej ptaszczyz-
nie. Dzi$, po wprowadzeniu nowego wymiaru (wraz z Chrystusem Wszech$wiata)
ten sam schemat rozwija si¢ i organicznie grupuje na powierzchni jednej kuli w prze-
strzeni. Oto prosty, a niezwykty przejaw hiperortodoksji”, T. de Chardin, Chrystia-
nizm a ewolucja. Sugestie na uzytek nowej teologii [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 150.

132 Pluzanski, s. 180. Wedle Teilharda we wszystkim nalezy ,,widzie¢ przejaw
powolnego «zaggszczania sig» $wiata, zeSrodkowywania si¢ poszczegdlnych jego ele-
mentow w sobie, wokot innych i wokot Powszechnego Centrum”, Polkowski, s. 105.

133 Wedle J. Danielou Kosciot dla Teilharda to ,kres ostateczny ewolucji, juz
w ewolucji obecny i nadajacy jej kierunek”, Tenze, Znaczenie Teilharda de Chardin,
»Znak”, nr 95 (1962), s. 738. Francuski paleontolog nie przyjmowat jednak zadnych
gotowych bytow, a tylko procesy.

134 Bartnik, s. 133. Por.: ,,W ruchu konwergencji, ktory czyni rzeczy wzajemnie
wspoétzaleznymi, jednos¢ przestaje by¢ przeciwienstwem mnogosci i zarysowuje si¢
monizm, ktéry zachowuje jednoczesnie dane nam w do$wiadczeniu braki i bogactwa
wielo$ci”, T. de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego [w:] Tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 95.

135 Pluzanski, s. 116.
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naniem, ze kultura stanowi wytwor biologiczny na wyzszym etapic
rozwoju $wiadomosci, a wigc zasadniczo wigcej ludzkie wytwory taczy
niz moze dzieli¢.

Optymizm Teilharda wyraza si¢ w akcentowaniu boskiego dziala-
nia w $wiecie, ktore przenika wszystko: ,,Jezus [...] wypelniat ludzkie
serce Boza mitoscia [...]. W nim stal si¢ §wiat po raz pierwszy w petni
dobry” 13, co streszcza si¢ w przekonaniu, ze wszystko zmierza do
punktu Omega (,,ogniska ultrapersonalizacji”)'*’.

Dla podporzadkowania cztowieka procesom ewolucji, a ewolucji
cztowiekowi, w celu przyspieszenia konwergencji, ogarnicty podzi-
wem dla biologii i jej praw, przekonany o jedno$ci mysli i zycia, bio-
logii i kultury, Teilhard zaktadal nawet rozwdj ,,naukowej eugeniki”,
ktéra miataby na celu ,,kontrolowanie dziedzicznosci i pici przez wptyw
na geny i chromosomy”'*, cztowiek za$ mialby przeja¢ w swe rece
»Sprezyny antropogenezy indywidualnej oraz spotecznej i bedzie wspot-
pracowatl przy swojej wlasnej genezie”, a ludzko$¢ doprowadzi si¢ do
mautotransformacji”'**. Idee te przypominaja wolg¢ powszechng Jana
Jakuba Rousseau, ktéra decyzuje o tym, jakie sa potrzeby jednostki,
a teilhardyzm wydaje si¢ by¢ bliski uniwersalnego russoizmu biolo-
gicznego'®’, gdyz dla francuskiego paleontologa ,,ewolucja spoteczna
jest dalszym ciagiem ewolucji materii i zycia”'*!,

Teilhard popierat wigc ,,wszystkie organizacje ogélnoswiatowe,
wérdd nich Lige Narodow i ONZ”!*2 widzac nieuchronne dazenie ewo-
lucji do zjednoczenia catego §wiata: ,,Ze Stworzeniem zaczal sig |...]
Adwent, oczekiwanie, a zarazem przygotowanie calego stworzenia,
a w nim «miejsca» ostatecznego zjednoczenia ludzi z Bogiem i ludzi

136 Por.: T. de Chardin, Mon univers [w:] Tenze, Oeuvres, t. IX, Paris 1965,
s. 90-92, cytowane przez: Kulisz, s. 154.

37 T. de Chardin, Ludzki zmyst gatunku [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 227.

13 T.de Chardin, Quelques réflexions sur le retentissement spirituel de la bombe
atomique [w:] Tenze, Oeuvres, t. V, Paris 1959, s. 183, cytowane przez: Bartnik,
s. 115. Por.: T. de Chardin, Ludzki zmyst gatunku [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 226.

139 Bartnik, s. 115.

140 Francuski uczony mowit nawet o ,,biologicznej w swej istocie naturze praw
etycznych i spotecznych”, T. de Chardin, Ewolucja odpowiedzialnosci na swiecie
[w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 246.

41 T. de Chardin, L’avenir de ’homme [w:] Tenze, Oeuvres, t. V, Paris 1959,
s. 167, cytowane przez: Wciorka, s. 72. Zob. tez: Wciorka, s. 256.

2 Bartnik, s. 119.
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miedzy soba”'*. Jednocze$nie opisywany proces jednoczenia Swiata
jest pojmowany jako konieczny, bo czy ,.chcemy czy nie chcemy,
wszystkie wskazniki i wszystkie nasze potrzeby konwerguja w tym sa-
mym kierunku”!*, albo innymi stowy ,,zblizamy si¢ nieuchronnie do
nowego wieku, w ktorym $wiat zrzuci swe wigzy, aby zaufa¢ wreszcie
mocy swych zwiazkow wewnetrznych”!'*, gdyz prawa uniwersalne nie
znaja wyjatkow, skoro: ,,Nie ma sity, ktora by mogta sparalizowac¢ po-
chod zycia ku swemu dopetnieniu i spetnieniu” ', W ten sposob ludz-
ko$¢ zmierza do jednosci, czyli do punktu Omega (gdy mnogos$¢ ,,zosta-
nie zniesiona, nie bedzie juz niczego wigcej do zjednoczenia ani w Bo-
gu, ani «poza Bogiem»'¥’), do swego kresu i spetnienia w procesie
,»eschatologizacji” !, Nawet obecnie ,,na ograniczonej powierzchni Zie-
mi tworzymy [...] na skutek wzrostu liczby ludnosci i zaggszczajacych
si¢ stosunkow spotecznych i ekonomicznych naprawde jedno ciato”!¥.

Uznanie dla wartosci natury i jej wytworow prowadzi rowniez do
nowej koncepcji moralnosci, gdyz dla Teilharda ,,wszystko, co przy-
czynia si¢ do wzrostu cztowieka, jest moralne, co natomiast wzrost
ten w jaki$ sposob opdznia albo mu szkodzi, jest moralnie zte”'*°. Mo-
ralno$¢ ta ma wyraz kolektywny, bo ,,Cnote realizuje cztowiek przez
wspotdziatanie z calym gatunkiem w tworzeniu noosfery”'>!. Pojgcie

14 T. de Chardin, Ecrits du temps de la guerre (1916-1919), Paris 1965, s. 48,
cytowane przez: Kulisz, s. 134.

144 T.de Chardin, Le phénoméne humain [w:] Tenze, Oeuvres, t. I, Paris 1955,
s. 315: ,,Que nous le voulions ou non, tous les indices et tous nos besoins convergent
dans le méme sens”, cytowane tez przez: Bartnik, s. 121.

145 T. de Chardin, L ’énergie humain [w:] Tenze, Oeuvres, t. VI, Paris 1962,
s. 190, cytowane przez: Bartnik, s. 122.

46 Bartnik, s. 129. Zob. tez: Cztowiek ,,zmierza nieuchronnie do materialnego
i psychicznego skupiania si¢ w sobie az po utworzenie, w sensie $cisle biologicznym,
jednego superorganizmu o okres$lonej naturze”, T. de Chardin, Hominizacja a specja-
cja [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 404.

4 T. de Chardin, Chrystianizm a ewolucja. Sugestie na uzytek nowej teologii
[w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 146.

8 Bartnik, s. 130.

149 Pluzanski, s. 50. Mozna uzna¢, ze koncepcja apokatastazy wraca u Teilharda
w wymiarze kosmicznym.

130 Weiorka, s. 144—145. Por.. ,rzeczy nie dziela si¢ na $wigte i $wieckie, albo
na czyste i nieczyste. Ma natomiast sens podzial na wlasciwy i niewlasciwy kieru-
nek”, T. de Chardin, Ewolucja pojecia czystosci [w:] Tenze, Moja wizja swiata...,
dz. cyt., s. 89.

S Pluzanski, s. 82. Por. 11 Sobér Watykanski, Gaudium et spes, r. 33 (,,gldwnie
dzigki zwigkszonym $rodkom roznorakiego kontaktu migdzy narodami rodzina ludzka
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dobra i zta ma zatem znaczenie kolektywne i ewolucjonistyczne, skoro
»caty wszech$wiat jest w drodze do pelni, [...] jest obiektem stwdrcze-
go dziatania Boga (...) [Swiat] jest w stanie «grzechu» rozumianego
tu jako brak ostatecznej harmonii — jednosci. Nic wigc dziwnego, ze
wedtug Teilharda zbawcze skutki Chrystusa musza rozciaga¢ si¢ na
caty kosmos” ',

Teilhard taczy myslenie naturalistyczne i religijne w jednej teorii',
Glosi zarazem dwa réwnolegle procesy: zbawienie $wiata przez Boga
(duza Omegg) i naturalne wzrastanie czlowieka do zbawienia (mata
omega — ludzko$¢ zjednoczona) . Dlatego wspoélny i jedyny, ostatecz-
ny punkt Omega powstaje z rdéwnorzednego niejako potaczenia owo-
cow taski i natury, gdyz wedle francuskiego uczonego ,,Chrystus czeka
na to, zeby kolektyw ludzki stat si¢ w koncu zdolny [...] do przyjecia
od niego swego spetnienia nadprzyrodzonego. [...] Chrystus nie bedzie
mogl powrdci¢ inaczej niz w ludzkos$ci zsocjalizowanej i doszlej do
punktu odpowiedniej «superhumanizacji»”!%. Oznacza to uswigcenie
ewolucji i naturalizacjg religii. Obraz tego celu zaklada nawet powsta-
nie ,.kolektywnej duszy ludzkosci”'*, czyli ,,nad$wiadomosci”, ktora
ma by¢ ,,pewnym stanem $Swiadomosci kolektywnej, tworzacej si¢ pod

stopniowo uswiadomita sobie i stworzyla jedna na catym $wiecie wspolnotg™) i r. 42
(,,Ko0$ciot uznaje ponadto wszystko to, co jest dobre w dzisiejszym dynamizmie spo-
tecznym: przede wszystkim ewolucje ku jednosci oraz proces zdrowej socjalizacji
i stowarzyszania si¢ obywatelskiego i gospodarczego. Popieranie bowiem jednosci wia-
ze si¢ z najglebiej rozumiang misja Kosciota, poniewaz on sam jest «w Chrystusie nie-
jako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem
i jednosci catego rodzaju ludzkiego»”).

192 Kulisz, s. 43. Por.: ,,Wraz z duchem Chrystus zbawia materig, w ktorej sig za-
nurzyt”, T. de Chardin, Wprowadzenie do zycia chrzescijanskiego [w:] Tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 167.

153 Por.: ,,zbyt wiele we mnie «syna $wiatay [...], abym nie miat czué si¢ dobrze
w $wiatyni zbudowanej ku chwale ziemi”, T. de Chardin, Jaka jest moja wiara [w:]
Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 43.

154 Mowit nawet o ,,dosiggnigciu nieba poprzez spetnienie ziemi”, T. de Chardin,
Comment je crois [w:] Tenze, Oeuvres, t. X, Paris 1969, cytowane bez podania strony
przez: Polkowski, s. 47.

155 T. de Chardin, Le néo-humanisme moderne (nie wydane, s. 3), cytowane
przez: Bartnik, s. 162. Zob. tez: T. de Chardin, Trzy rzeczy, ktore widze, czyli swia-
topoglad w trzech punktach [w:] Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego...,
dz. cyt., s. 200.

156 Bartnik, s. 204. Zob.: ,,Prawo rzadzace rozwojem — complexité-conscience —
dziata dalej na ptaszczyznie spolecznej, prowadzac do wytworzenia coraz to wyzszego
rzgdu $wiadomoscei — jednosci kolektywnej ludzi”, Kulisz, s. 33.
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wplywem postepujacej wciaz naprzoéd organizacji spolecznej jedno-
stek ludzkich”'”. Po przedstawieniu tych ogolnych kategorii warto na
koniec rozwazy¢ niektore aspekty nadchodzacej jednosci $wiata.

5. UNIFIKUJACY SIE PORZADEK POLITYCZNY

Zdaniem Teilharda istniejace dzi§ formy ustrojowe zlacza si¢ nie-
bawem w wyzszej syntezie, wyzbywszy si¢ swych skrajnych cech.
I tak kapitalizm ,,upadnie w drodze ewolucji, nie rewolucji, [...] umrze
$miercia naturalng na odpowiednio wysokim stopniu socjalizacji”'*®,
W ten sposob ,braterstwo, brane dawniej raczej jako enigmatyczna
sympatia oparta na wspolnocie pracy lub pochodzenia, staje sig [...]
zywym odczuwaniem wspdlnego frontu ewolucji oraz solidarno$ci
w drodze naprzod”'*°. Z drugiej strony de Chardin ,,widziat olbrzymia
zastuge marksizmu w dogltebnym zajeciu si¢ doczesnoscig™!®. Dlatego
tez ,,postulowat wspolpracg $wiata chrzescijanskiego z komunizmem™'*!
i byl zdania, Ze ,,podziat klasowy bedzie zniesiony przez proces kon-
wergencji” %, Dostrzegatl ,,szybkie nachylanie si¢ ku sobie nawzajem

57 Weiorka, s. 90. Zob. tez: Teilhard ,,pisat o «powstajacym pod cisnieniem ukta-
dzie, scalajacym sktadniki ludzkie w jedno ztozone ognisko $wiadomosci»”, Polkow-
ski, s. 17. A w innym miejscu: ,,zaciera si¢ przeciwienstwo, zachodzace dotad pomig-
dzy tym, co powszechne, a tym, co osobowe (a przy tym nie zaciera si¢ réznica)”,
T. de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt.,
s. 431. Wydaje sig, ze nie sposob zrozumie¢, na czym miataby polega¢ owa nadswia-
domos¢, bo mamy do czynienia zawsze tylko ze $wiadomoscia indywidualna, ale nigdy
kolektywna.

158 Bartnik, s. 91.

9 Bartnik, s. 92.

10" Bartnik, s. 169. Por.: ,,chrzescijanin (a nawet zakonnik) moze (a nawet, zgodnie
z logika, powinien) by¢ rownie «ludzki» jak marksista”, T. de Chardin, U podstaw
mego stanowiska [w:] Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 213.

11 Bartnik, s. 95. Teilhard miat nawet odwagg napisaé, ze ,,A mon avis, c’est de
plus en plus le communisme qui, a I’heure actuelle, représente et monopolise la vraie
croissance humaine. A prendre les mots avec leur signification purement psychologi-
que et naturelle, c’est le seul mouvement qui, en ce moment, «convertisse» a du plus
grand, - par enthousiasme et propagation spontanés et internes-; ici méme, en Chine,
ses «martyrs» ne se comptent plus. Encore une chose qu’il faudrait savoir regarder
objectivement, mais sur laquelle les conventions et la presse «bourgeoise» nous aveu-
glent. — Je réverais d’une christianisation de la Terre par le baptéme du Communisme”,
T. de Chardin, Lettres intimes a Auguste Valensin accompagnées de quelques lettres
a B. de Solages et H. de Lubac, Paris 1972, s. 259.

192 Bartnik, s. 94.
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chrzescijanstwa i komunizmu na plaszczyznie historiotworczej i antro-
pogenetycznej” !,

W mysl naturalistycznego monizmu, w ktorym Bog przenika na-
ture. ,,Najdoskonalsza postacia dziatania jest praca”!'*, a ,,cokolwiek
czynimy, sprowadzamy do Boga czasteczkg bytu, ktérego On pra-
gnie” %, Wysitki cztlowieka nabieraja znaczenia religijnego i ,,nie jest
jatowy zaden trud na tym $wiecie” !, a ,kazde dziatanie, ukierunko-
wane wzwyz czy naprzod — przyczynia si¢ (wskutek zakrzywienia
szczegolnej przestrzeni, w ktorej si¢ odbywa) do powszechnej huma-
nizacji i powszechnego uchrystycznienia”!’. Dlatego w profetycznym
uniesieniu francuski jezuita wotal: ,,Tym, ktorych ol$niewa szlachet-
nos¢ wysitku ludzkiego, chcg potwierdzi¢, w imieniu Chrystusa, ze
praca ludzka jest $wicta, $wigta w woli swojej, ktora poddaje Bogu,
i $wieta w wielkim dziele, ktore wypracowuje” 8,

Francuski jezuita postulowal rozbudowe¢ moralnosci doczesnej,
zaangazowanej w sprawy $wiata i uwazal, ze: ,,Oparcie moralne, znaj-
dowane w $wiadomosci przyczyniania si¢ do wzrostu Swiata przez
przyczynianie si¢ do wzrostu Ludzkosci, staje si¢ normalng i stata
sprezyna wszelkiego dziatania”!®. W zyciu nowego cztowieka ,,znika
wszelkie przeciwienstwo pomigdzy przywigzaniem a oderwaniem sig,
dzialaniem a modlitwa, badaniami naukowymi a wielbieniem Boga,
zesrodkowywaniem sie w sobie a rozsrodkowaniem si¢ ku innym”!7°,
Tak oto ,,wzrostowi $wiadomos$ci towarzyszy wzrost sit «przyciaga-

1 Bartnik, s. 95. Zdaniem Teilharda, wierzacy w cztowieka chrzescijanie i mark-
sici przypominaja ludzi ,,wspinajacych si¢ z przeciwleglych stron na t¢ sama gorg, na
szczycie ktorej, z konieczno$ci, musza si¢ spotkac”, Pluzanski, s. 110.

14 Barmik, s. 172. Por.: ,,Teilhard do konca dostrzegat wielo$¢ i sit¢ doznawania
jako «reki Boga», a wigc pewnego rodzaju pasywnosci, ale wczesnie za «druga reke
Boga», uznal wszystkie formy ludzkiego dziatania i wysitku (...) skonczyl na apoteozie
czynu $wieckiego jako duszy ewolucji”, Bartnik, s. 35-36.

165 T. de Chardin, Le Millieu divin [w:] Tenze, Oeuvres, t. IV, Paris 1957, s. 28,
cytowane przez: Bartnik, s. 190.

166 Tudzkie wysitki sa ,,chlebem tajemniczej konsekracji, dokonywanej przez
Chrystusa Wszechswiata”, Polkowski, s. 145.

17 T. de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 431.

18 T. de Chardin, Kapfan [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 24.

19 T. de Chardin, Le sens humain [w:] Tenze, Oeuvres, t. X1, Paris 1973, s. 29,
cytowane przez: Bartnik, s. 173.

170 T. de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 431.
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niay» — sympatii, «mito$¢ miedzy ludzmi ujawnia swa sil¢ kosmicznay.
Stoimy w punkcie historii, z ktorego dostrzec mozna zarysy panstwa
uniwersalnego, «naturalnej wspolnoty ludzkiej»”!”!. Charakterystyczne
w tej wizji jest prze§wiadczenie, ze mimo liczacej miliardy lat historii
$wiata nadchodzacy kres historii jest juz bliski, niejako znajduje si¢
w zasiggu reki. Przeswiadczenie to ma na celu mobilizacje wszystkich
do podjecia jeszcze jednego, ostatniego juz wysitku, do wystapienia
w szeregach ludzko$ci walczacej w tym ostatnim starciu z sitami wie-
losci, ktora rozprasza unifikujace dziatania ewolucji i odpowiada chrze-
Scijanskiemu rozumieniu zta'”2,

Wszech$wiat troskliwie jednoczony przez Boga, ktdry jest moto-
rem powszechnej ewolucji, staje si¢ dla Teilharda przedmiotem naj-
glebszego uczucia: ,,Mitos¢ ewangeliczna [...] w swej najglebszej istocie
nie jest «niczym innym jak mito$cia kosmogenezy» uchrystycznione;j
az po najdalsze konsekwencje”!™. Jego zdaniem to ,,mitos¢ fizycznie
buduje wszech$wiat” ! i dlatego ,,$wiat si¢ rozswietla, czyli okazuje si¢
zdolnym zadowoli¢ nasze najwyzsze aspiracje mistyczne”'”®, a innymi
stowy ,,wszechswiat si¢ ociepla, czyli otwiera si¢ na osciez dla mocy
Mitosci”!7¢. Idea ta wraca wielokrotnie: ,,ewolucja typu zbieznego,
ktérej kresem jest jedno$¢ wszystkich ludzi bez naruszenia ich osobo-
wej odrgbnosci i autonomii, jest [...] mozliwa tylko w oparciu o mi-
los¢ — jedyny czynnik jednoczacy, a zarazem nie naruszajacy niepowta-
rzalnego charakteru osob ludzkich”!”’. Pojgcie mitosci ma kluczowe
znaczenie w tej historiozofii: ,,proces stworczy, prowadzacy ku petni
Pleromy, nazywa pleromizacja, amoryzacja czy tez chrystyfikacja”!”.

'V Pluzanski, s. 36.

172 Por. ,,Juz teraz ,,doszlismy do decydujacego punktu ewolucji ludzkiej, skad
jedyna droga naprzod — to wspolne namigtne zaangazowanie, «kon-spiracjay», czyli jed-
nos$¢ inspiracji i aspiracji”, Polkowski, s. 250.

173 T. de Chardin, Szczegdlne cechy gatunku homo sapiens [w:] Tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 328.

174 T. de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego [w:] Tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 77.

15 T. de Chardin, Nowy duch [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 135.

176 T. de Chardin, Nowy duch [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 134.

77 Weiorka, s. 223. Por.: ,,zobaczylem w deszczu iskier niezwykte zjawisko po-
zaru catego $wiata wskutek totalnej amoryzacji”, T. de Chardin, Serce materii [w:]
Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 299.

178 Kulisz, s. 99. Teilhard powie nawet, ze dokonuje si¢ «Totalizacja — w totalnej
milosci — totalnej energii ludzkiej»”, T. de Chardin, L énergie humain [w:] Tenze,
Oeuvres, t. V1, Paris 1962, cytowane przez: Polkowski, s. 250.
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Spotykajac Boga wokoét siebie, w ewoluujacej materii i w nara-
stajacych procesach kompleksyfikacji francuski uczony stwierdza,
ze ,,Wszech§wiat przesyca si¢ mitoscig i personalizuje moca samej
dynamiki ewolucji”'”, a ,historia jest rozwojem wolnosci”!'®, W ten
sposob ,,wszystko zmierza w kierunku Pigkna i Dobra i pod wptywem
Pigkna i Dobra”'®!, a u kresu tej drogi jest spotkanie z Bogiem: ,,Chry-
stus totalny dopetnia si¢ i jest osiagalny tylko u kresu powszechnej
ewolucji”!¥2, Laczenie si¢ idei w wyzszej syntezie nie polega jego
zdaniem na zacieraniu réznic, ale na spotkaniu na szczycie, ktore
przypomina ,.konwergencj¢ filéw hominidalnych z okresu narodzin
Homo sapiens” 1 kazdy powinien by¢ ,przede wszystkim sobie
samemu wierny. Ale ma by¢ to wierno$¢ dynamiczna, wierno$¢ ru-
chowi naprzod i postepowi cztowieka”!®3. Myslenie to oznacza uni-
fikacje¢ wyzszego rzedu, pojednana roznorodno$¢, optymistyczne
spotkanie wszystkich ze wszystkimi. Dlatego Teilhard mogt powie-
dzie¢, ze ,,podobnie jak potudniki zbiegaja si¢ dochodzac do bie-
guna, tak Nauka, Filozofia i Religia zbiegaja si¢ w poblizu Calosci.
Zbiegaja sig, zachowujac swa odrgbno$¢ i nie przestajac napierad
na rzeczywisto$¢ pod réznymi katami widzenia i na réznych pta-
szczyznach” !4,

Odnoszac si¢ do konkretnych zagadnien przysztosci Teilhard po-
wie, ze ,,planowanie w gospodarce $wiata bedzie wynikato nie tyle
z procesu scalania si¢ i totalizowania nurtu ludzkiego, ale ze zwigksza-
nia si¢ promienia wolnosci”'®, Jednak czlowiek staje si¢ w ten sposob

7 T. de Chardin, Rzeczywistos¢ chrystyczna [w:] Tenze, Moja wizja Swiata...,
dz. cyt., s. 420. Pozostaje zatem: ,.kocha¢ 6w wszech$wiat naladowany mitoscia”,
T. de Chardin, Rozwazania o szczesciu [w:] Tenze, Zarys wszechswiata personali-
stycznego..., dz. cyt., s. 147.

180 Bartnik, s. 174. Por.: ,,od poczatku we wszech§wiecie [...] ogromna masa bytow,
ktorej czastka jeste$my, pnie si¢ w gorg uparcie, niestrudzenie — ku wigkszej wolnosci”,
T. de Chardin, Rozwazania o szcze¢sciu [w:] Tenze, Zarys wszechswiata persona-
listycznego..., dz. cyt., s. 137.

181 T. de Chardin, Lettres a Léontine Zanta [1923-1939], Paris 1965, s. 91, cyto-
wane przez: Bartnik, s. 173.

182 T. de Chardin, Jaka jest moja wiara [w:] Tenze, Zarys wszechswiata perso-
nalistycznego..., dz. cyt., s. 47.

'8 Bartnik, s. 96.

184 T. de Chardin, Le phénoméne humain [w:] Tenze, Oeuvres, t. 1, Paris 1955,
s. 21, cytowane przez: Polkowski, s. 217.

85 Bartnik, s. 118.
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tylko czasteczka w wielkiej masie'®. Aby kolektywowi temu zapew-
ni¢ podazanie wlasciwa droga niezbedni sa liderzy i z pism de Char-
dina wylania si¢ przekonanie, ze anonimowi architekci planowania
zapewnia ludzkosci droge ku zjednoczeniu: ,,badacze, uczeni, eksperci
1 inzynierowie [...] to robotnicy bedacy uosobieniem pedu ewolucji na
wyzszym etapie zycia spolecznego. Sa to «pracownicy Ziemi» i «przo-
downicy ewolucji zycia» '¥7”.

Francuski filozof wierzyl w powszechna unifikacje i twierdzit, ze:
»Ziemia obudzi si¢ jutro «wszechzorganizowana»”'®, W przysztosci
— jego zdaniem — dojdzie do powstania ,,0og6lnoswiatowej kultury, go-
spodarki, techniki, sztuki, nauki, religii, moralnosci, a nawet jednego
jezyka”'®. Wedle Teilharda ,,wiara w Cztowieka jest starsza niz wszel-
ka cywilizacja i ta wiara, w gruncie rzeczy, tworzy sama energi¢ hi-
storii, z ktorej si¢ wytaniamy”'*. Ta wiara w czlowieka doprowadzita
do skrajnych konsekwencji, bo zdaniem Teilharda dynamika mysli
i woli ,,0siagnie nowe prawa i nowa potege, kiedy dojrzeje [...] dosko-
nata totalizacja duchowa ludzkosci. W wymiarach takiej catosci ludz-
kiej mysl i wola uzyskuja [...] poziom bliski nieomylnosci [...] cata
przyszta ludzko$¢ zespoli si¢ w jeden umyst i jedna wolg”"!. Pojawi

186 Por.: ,,Cztowiek jest tylko atomem albo ogromna molekuta, a wraz z innymi
ludZzmi tworzy uktad [...] z ktérego nie moze si¢ wyrwac”, T. de Chardin, Rozwazania
o szczesciu [w:] Tenze, Zarys wszechswiata personalistycznego..., dz. cyt., s. 139. W wi-
zji Telharda pojawia si¢ takze: ,,Rzeczywistos¢ ludzka przemieniajaca si¢ — w jakis
sposob, stopniowo przez ultrahominizacj¢ — w jedng gigantyczna supermolekulte”, T. de
Chardin, Rozwazania nad naukowym prawdopodobienstwem i religijnymi konsekwen-
cjami rzeczywistosci ponadludzkiej [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 344.

87 Bartnik, s. 117-118.

18 T.de Chardin, Une interprétation biologique plausible de I’histoire humaine:
la formation de la «Noosphere» [w:] Tenze, Oeuvres, t. X, Paris 1969, s. 223, cyto-
wane przez: Bartnik, s. 119.

189" Bartnik, s. 112. Wydaje sig, ze probke tego jezyka daja pisma samego de Chardina.

190" Bartnik, s. 38. Jednocze$nie ,,$wiat oczekuje proroka, ktory mu wyjasni tajem-
nicg jego niewyraznych pragnien i oczekiwan”, T. de Chardin, Psychologiczne wa-
runki zjednoczenia ludzkosci [w:] Tenze, Zarys wszechSwiata personalistycznego...,
dz. cyt., s. 240. Francuski uczony przypisywal swej koncepcji t¢ wyzwolencza rolg
wobec dotychczasowej wizji §wiata i religii, co wyrazit w zabawnej metaforze: ,, Tratwa
btaka si¢ bez celu po bezbrzeznym morzu. Tymczasem jednak druga czgs¢ ludzi po-
derwala si¢ na okrzyk wachtowego, opuscita krag, gdzie reszta zalogi opowiada sobie
w kotko te same historyjki”, T. de Chardin, O postgpie [w:] Tenze, Moja wizja
Swiata..., dz. cyt., s. 32.

Y1 Bartnik, s. 122. Por.: ,,Podstawowym zjawiskiem w §wiecie ludzkim jest stop-
niowa totalizacji ludzko$ci (umozliwiajaca superrefleksjg jednostek)”, T. de Chardin,
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si¢ zatem ,,szczyt hominizacji, posta¢ superspersonalizowana, ludz-
kosci jednocentryczna”'®, a wigc tym samym ,,ludzko$¢ jutra, jakas
superludzkos¢ [...] nabiera ksztaltu na naszych oczach”'?. Niepohamo-
wana wiara Teilharda w postgp, a takze projektowany model jednos$ci
calego $wiata w postaci kultury ogoélno$wiatowej przeniknigtej po-
wszechna mitos$cia zmusza jednak do postawienia pytanie o utopijnosé
tej wizji'®4,

Teilhardowska wizj¢ przysztosci cechuje ogromny optymizm i wia-
ra w cztowieka. Zto traktowane jest jako mato wazny element, margi-
nalny efekt postgpujacej do przodu fali ewolucyjnej. Dzieje ludzko$ci
sa dopelieniem ewolucji biologicznej na wyzszym jej etapie, gdzie
swiadomo$¢ cztowieka tworczo wilacza sie w procesy biologiczne,
a wsparta przez immanantne §wiatu dziatanie Boga dobiega swego celu
w punkcie Omega, w ktorym spotyka sig to, co wieczne, z tym, co do-
czesne i zamyslt panteistycznie pojmowanej Opatrznos$ci realizuje si¢
w syntezie, ktora Teilhard odkrywa w zapowiedzi $§w. Pawla, Zze Bog
bedzie wszystkim we wszystkich!?. Wowczas zjednoczona w ewolu-
cyjnym wysitku ludzkos$¢ spotka Boga, ktory wyjdzie na jej spotkanie.
Niezwykle $miale perspektywy roztaczane w tej wizji, ktora daje sig

Moja wizja swiata [w:] Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 177; ,tatwiej byloby
wstrzymacé obroty ziemi, niz totalizacjg¢ ludzkosci”. Tamze, s. 182.

12" Bartnik, s. 185. Teilhard uwazal, ze cel dziejow to: ,,Nadludzko$¢ zwienczo-
na Super-Chrystusem, zasada super-mitosci”, T. de Chardin, Moja wizja swiata [w:]
Tenze, Moja wizja swiata..., dz. cyt., s. 202, zob. tez T. de Chardin, Serce materii,
Tamze, s. 303.

193 T. de Chardin, Rozwazania o szczesciu [w:] Tenze, Zarys wszechswiata per-
sonalistycznego..., dz. cyt., s. 140.

1% Wydaje sig, ze optymizm lat sze$¢dziesiatych, wiara w dekolonizacje, technike
i postgp spoteczny znalazty sporo inspiracji w refleksji Teilharda. Jan XXIII napisat
bowiem: ,,w naszych czasach spoteczno$¢ ludzka przeksztalca sig, przyjmujac nowe
formy Zycia spolecznego i publicznego. Poniewaz wszystkie narody albo juz osiagngly
wolnos¢, albo sa w trakcie jej zdobywania, dlatego w niedalekiej przysztosci nie bg-
dzie ani narodéw panujacych nad innymi, ani pozostajacych pod obcym panowaniem”,
Jan XXIII, Pacem in terris, 1963, nr 42.

1% Por. 1 Kor 15, 28. Zob. tez: ,,stworzenie od swych poczatkow poprzez antropo-
genezg, Wcielenie, a obecnie poprzez dziatanie Kosciola jest procesem zmierzajacym,
dzigki fizycznemu oddzialywaniu Chrystusa, do pelnego zjednoczenia z Bogiem, co
Teilhard za $w. Pawlem nazywa Pleromq”, Kulisz, s. 151.
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zastosowa¢ do wszelkich aktualnych zagadnien, sprawily, ze w nie-
ktorych $rodowiskach teilhardyzm cieszyt si¢ wielka popularnoscia.
Mato kto zwracatl jednak uwage na jednostronno$¢ i ogdlnikowosé
tego obrazu $wiata. Monizm i dynamizm francuskiego filozofa nie po-
zwalaly wyraznie dostrzega¢ ciemnych stron ludzkiej natury i teilhar-
dyzm byt tym samym niezdolny do zaradzenia wielu bolaczkom czto-
wieka drugiej polowy XX wieku. A bolaczki te, jako realny sktadnik
rzeczywisto$ci, dochodzity do glosu pomimo teilhardowskiej nadziei,
zaskakujac jej adherentow brutalna rzeczywisto$cia, w ktorej niekto-
rzy dostrzegli wreez przejawy ,,cywilizacji $mierci”. Lektura pism Te-
ilharda de Chardina stanowi zatem wartosciowa lekcj¢ zagrozen i na-
dziei rodzacych si¢ w kazdej nowej wizji $wiata, ktora odchodzi od
dotychczasowych pojec i teorii historiozoficznych.

THE FUTURE OF HUMANITY IN THE PHILOSOPHY
OF TEILHARD DE CHARDIN

Summary

The present article discusses the vision of the future presented by the French Jesuit
and paleontologist, Pierre Teilhard de Chardin. After introducing Teilhard’s main ideas,
the author discusses his views on religion and the Church, and then presents the end of
history according to Teilhard, which is intended to unify the cosmos and humanity with
God in a monistic synthesis — the final result of convergent evolution. The article makes
use of the works of de Chardin and the many publications that have been written about
his philosophy.

Marcin Karas
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