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THEODORA W. ADORNO — WPROWADZENIE

Theodor W. Adorno (1903-1969) popularnos¢ zyskat dzigki napisa-
nej wspolnie z Maksem Horkheimerem pracy zatytutowanej Dialektyka
Oswiecenia (1947), w ktorej krytycznej analizie poddane sg wartosci
zachodniego Ratio. Dla Adorna Os$wiecenie to historiozoficzny proces
rozwoju cywilizacji, celem ktérego jest wyzwolenie czlowieka spod
wladzy natury przejawiajacej si¢ w niesprawiedliwych stosunkach spo-
tecznych. Legitymizowana przez mity i wierzenia symboliczna i real-
na przemoc panujacych powinna zosta¢ przetamana. Jednak, twierdzi
Adorno, emancypacyjny charakter o§wieceniowych idei w koncu zaj-
muje miejsce poddawanego krytyce przeciwienstwa. Zniewolenie
jest tylko bardziej wyrafinowane, bowiem utozsamione z narz¢dziem
emancypacji, Rozumem, umyka krytycznej analizie. Nowy ,,mit Rozu-
mu” opiera si¢ na pragmatycznej, pozytywistycznej interpretacji rze-
czywistosci oraz pojmowaniu warto$ci cztowieka w zaleznosci od jego
bezrefleksyjnej, cho¢ dobrze uzasadnionej przez ekonomiczne dogma-
ty, produktywnos$ci i konsumpcji. Tworzona zgodnie z kapitalistycz-
nym schematem rozwoju ekonomicznego ,.kultura masowa”, zdaniem
autoréw, jest przyczyna oraz odzwierciedleniem zaniku twoérczych
i emancypacyjnych dazen jednostki. Idgca za tym marginalizacja i wyklu-
czenie wszystkiego, co kulturowo odmienne, réwniez przez wpisanie
w schemat produkcji i wymiany, jest potwierdzeniem projektu homo-
genicznego spoteczenstwa. Tymczasem:

Rozum musi odkry¢ co w nim samym jest z natury. Motyw ten nie jest
obcy wielkim religiom: on wtasnie potrzebuje dzi§ jednak ,sekularyzacji”, jesli
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wyizolowany i wyolbrzymiony, nie ma wzmoc zaé¢mienia $wiata, ktore mogiby
zazegnac”'.

Adorno, przeciwstawiajac si¢ efektom spotecznego zaslepienia,
prostej receptywnosci dobr kulturowych uwiktanej w ideologiczng gre
jednostki, tworzy teori¢ estetyczng trudnej sztuki awangardowej. Skraj-
nie nominalistyczna koncepcja jezyka dzieta sztuki jako prezentacji nie
hierarchicznej struktury podmiotowo-przedmiotowej ma by¢ wypowie-
dzeniem buntu przeciwko zdiagnozowanym w Dialektyce Oswiecenia
spoteczno-kulturowym efektom metafizycznej relacji Rozum-rzeczy-
wistos¢.

Zaréwno spoleczne analizy Adorna, jak i ich pdzne echa obecne
w teorii estetycznej, znajdujg metodologiczng podstawe w Dialektyce
negatywnej (1970). Co wazne, wypowiedziana tam koncepcja de-mi-
tyzacji Rozumu genez¢ ma w kategoriach i pojeciach teologicznych.
Praca redefiniowania jezyka metafizyki (m.in. w krytyce pojecia pod-
miotu u Kanta, czy heglowskiej Totalno$ci Rozumu) dokonuje si¢
w kontekscie szczegolnej wyktadni objawienia. Celem eseju jest przy-
pomnienie zapoznanego kontekstu dialektycznej metody Adorna i pre-
zentacja argumentow za teza, mowiaca ze pojecia, kategorie i koncepcje
organizujace teori¢ i obecne za jej posrednictwem w pracach krytycz-
no-spolecznych i estetycznych filozofa, posiadajg takze drugie zrodto:
obok zachodniej metafizyki wraz z jej antymetafizyczng kontynuacja
(m.in. Freud, Marx) na réwnych prawach funkcjonuje tam zydowska
tradycja mys$lowa.

Piszac o zapoznanym zrédle inspiracji najwazniejszej pracy filozo-
fa, mam na mysli koncepcj¢ kabaly zydowskiej oraz jej pdzng wyktad-
ni¢ zaproponowang przez zyjacego w X VI wieku, Izaaka Luri¢. Poka-
7g, w jaki sposob teoria kabalistycznego objawienia w ,,czystym jezyku
imion”, czy tradycjajako komentarz determinujg charakter dialektycznej
pracy pojec. Przedstawie sposob, w jaki doktryna Lurii z zawarta w niej
koncepcja katastrofy i upadku wpisanymi w dzieje zbawienia, okresla
paradoksalny stan obecnosci transcendencji w kategoriach z porzadku
immanentnego i determinuje anty-teleologiczng, dialektyczng relacje
podmiotowo-przedmiotowa. Naszkicuj¢ rowniez koncepcje czerpigce
z zydowskiej tradycji, z ktorymi Adorno spotkal si¢ na poczatku pra-
cy filozoficznej. Idee w nich zawarte pozwola zrozumie¢ negatywny
i utopijny charakter metody dialektycznej Adorna, wskazujac zrodta
nietozsamosci dialektycznego splotu podmiotowo-przedmiotowego.

' T. Adorno, Rozum i Objawienie, przet. A. Lipszyc, ,,Kronos” 2007, nr 1, s. 30.
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Kluczowa role odgrywa tu dzieto Waltera Benjamina i jemu poswig-
c¢ najwiecej uwagi: mimetyczno-semiotyczna teoria jezyka, oparta na
rozwazaniach kabalistycznych, znajduje swe odzwierciedlenie w rozu-
mieniu dialektycznej prezentacji idei: czysty jezyk imion w jego funkcji
mimetycznej wpisany jest w semiotyczng strukture, natomiast koncep-
cja konstelacji zjawiskowych jako anty-idealistyczna prezentacja idei,
determinuje szczegdlny charakter relacji: immanencja-transcendencja.
Adorno inspiruje si¢ rowniez praca Franza Rosenzweiga. Autor Gwiaz-
dy Zbawienia twierdzac, ze rzeczywisto$¢ skomponowana jest z niere-
dukowalnych zjawisk-fenomenow, okresla wiedzg jako doswiadczenie
pozwalajace odtworzy¢ indywidualng istote tych elementéw — nie wpi-
suje ich w dedukcyjny schemat rozumowania i nie podporzadkowu-
je abstrakcyjnemu, systemowemu pojeciu prawdy. Adorno sekunduje
temu, co jednostkowe i indywidualne w zmaganiach z prawem redukcji
do pojeciowych abstrakcji. Rosenzweigowi zawdzigcza pojecie praw-
dy jako doswiadczenia, z tegoz koncepcji zbawienia pochodzi krytyka
Heglowskiego pojecia totalno$ci. Kolejnym z myslicieli, ktérych praca
inspirowat si¢ Adorno jest Ernst Bloch. Koncepcje ,,$ladu” — paradok-
salnej obecno$ci objawienia w mikrologicznych elementach rzeczywi-
stodci 1 quasi-mistycznego wgladu w nie-obecny porzadek zbawienia,
Adorno wykorzystal we wlasnej narracji o sladach utopijnej nadziei
w niezbawionej rzeczywistosci. Adorno dzieki wymienionym koncep-
tom tworzy teoretyczng strukture: laczy tradycje myslowa, czyli sta-
nowiacg krytyczne odniesienie metafizyke oraz interpretacje kabaty,
z aktualng wyktadnia filozoficznego do$wiadczenia w perspektywie
utopijnego celu, pojednania teorii z praktyka.

Na wstepie zaznacze, ze niniejsza praca znalazta szerokie podbudo-
wanie teoretyczne w rozwazaniach Agaty Bielik-Robson poswigconych
obecnosci zydowskiej mysli w dwudziestowiecznej filozofii zachodniej
i ma ambicje¢ stanowi¢ rozwinigcie zarysowanych watkow dotyczacych
filozofii Adorna.

KABALA — TRADYCJA JAKO KOMENTARZ

Adorno nie studiowat tekstow Zrodtowych, korzystal z efektéw filo-
logicznych badan prowadzonych przez Gershoma Scholema, dlatego
prezentujac zatozenia mysli kabalistycznej bede opierat si¢ na interpre-
tacji autorytetu?.

2 Scholem traktowat swoja pracg jako ,.czytanie metafizyki” kabaty: jego filo-
logiczny komentarz do tradycji, pisany byl z perspektywy cztowieka, ktory posiadat
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Przekazywanie tradycji stanowi o jej przetrwaniu. Komentarze,
w ktoére przez wieki byta uzupetniana Tora pozwolily zachowaé ju-
daizmowi charakter doktryny zywej i wrazliwej na zmienne losy
wspolnoty:

Pojecie boskiego objawienia dotyczy pierwotnie w religiach konkretnego oznaj-
mienia pozytywnej rzeczowej i dajacej si¢ wyrazi¢ tresci. Nosicielom takiego objawie-
nia nigdy nie przychodzito na mysl, by kwestionowa¢ lub zacie$nia¢ okre$lony charak-
ter i $cisle zarysowang tre$¢ otrzymanej wiesci. [...] Ale w miar¢ tego, jak si¢ utrwa-
la autorytet takiego objawienia i jego wyrazu w §wigtych ksiegach, nastgpuje pewna
istotna zmiana. Po pierwsze, sytuacja historyczna ewoluuje 1 wymaga, aby uznane za
autorytatywne oznajmienie byto stosowane do ciggle zmieniajacych si¢ warunkow. Po
wtore jednak, spontaniczny element ludzkiej produktywnosci, ktory przywtlaszcza sobie
to oznajmienie, poszerza jego pierwotne granice. W ten sposob powstaje ,,tradycja”
w sensie rozumienia skutecznosci stowa w kazdej konkretnej sytuacji, w ktorej tak
ukonstytuowana spotecznos¢ si¢ znajdzie?.

Traktowanie Pisma jako niewyczerpanego zrodla komentarza za-
pewnia Torze status niegasnacego autorytetu. Ta legitymizacja obja-
wienia réwniez uwidocznia dialektyczny efekt asymilacji objawienia
w obreb tradycji i tradycji w ramy prawdy objawionej — do istotne;j tre-
$ci ich przekazu wlaczona zostala funkcja wigzania objawienia z cza-
sem obecnym. Proces ten, siegajac w glab historii, kulminuje w pogla-
dzie mowigcym, ze ,,cata tres¢ ustnej Tory wypracowana przez tradycje
uczonych w Pismie, ma to samo zrodto, co Tora pisemna, ze zatem wtas-
ciwie byla znana zawsze [...]. Jest to konkretny poglad, wedtug ktore-
go objawienie zawiera w sobie komentarz jak swigty przekaz o jego
sensie”*. Immanentyzacja komentarza sktania do formutowania tez mi-
stycznych dotyczacych istoty tego zwigzku, nadajac pojeciu objawie-
nia szczegdlne znaczenie — nie jest jednorazowym aktem z okre$long
historycznie trescia, ale zawiera rowniez to, co za objawione zostanie
uznane. ,,Absolutyzacja tradycji” w radykalnym dowarto$ciowaniu ko-
mentarza wyraza si¢ szczegdlnym stosunkiem do metafizycznych tez
ujetych w systemowa formule doktryny. Prawda jako cato$¢ przekazu
ma cechy istnienia paradoksalnego, mesjanicznego: charakter nieukon-
czony, dynamiczny, a zarazem nadany z gory. Problem wartosci dwu

glebokie przekonanie o zrédlowosci i uniwersalizmie do§wiadczenia rzeczywistosci,
ukrywajacym si¢ za symbolika kabaly. Por.: G. Scholem, Otwarte wyznanie na temat
rzeczywistych intencji mojego studium kabaty [w]: ,,Kronos” nr 1, 2013, s. 185-187.

3 G. Scholem, O gléwnych pojeciach judaizmu, przet. J. Zychowicz, wyd. Papie-
ska Akademia Teologiczna, Krakow 1989, s. 88-89.

4 Tamze, s. 95.
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sprzecznych wyktadni Pisma nie istnieje — oba mogg by¢ uznane za
kanoniczne. W obrebie tradycji sprzeczno$ci nie wygasaja, lecz koeg-
zystuja na rownych prawach: ,,Mozliwosci interpretacji Tory byto wie-
le, a tradycja miata wlasnie ambicj¢ wyczerpania wszystkich”>. Wybor
jednego z nich jako paradygmatu postepowania i rozumienia nie jest
ostateczny. Tradycja, stojaca pomiedzy objawieniem i odbiorca, sta-
nowi zaposredniczenie prawdy danej przez Boga. Nie do§wiadczamy
obecnosci absolutu, lecz stuchamy Jego glosu. Tu gdzie Talmud zawie-
sza refleksje nad problematycznoscia tej relacji — chocby ze wzgledu na
antropomorfizacj¢ boskiego podmiotu — podejmuja ja kabalisci.

Pierwszy problem, jaki w zwigzku z tym stanat przed kabalistami, dotyczyt pytania
o natur¢ Tory uwazanej za ,,Tor¢ pisemna”’. Co wiasciwie Bog moze objawié i na czym
polega tak zwane stowo Boze, ktore otrzymuja odbiorcy objawienia? Ich odpowiedz
brzmi: nic innego jak siebie samego, gdzie staje si¢ on mowg i glosem. Ale tym punk-
tem, w ktorym moc Boza znajduje wyraz, cho¢by najbardziej wewnetrzny i ukryty, jest
imi¢ Boga. To ono jest tym, o czym jest mowa w Pismie i objawieniu”®.

Tradycja dla kabalistow to proba odczytania ukrytego imienia Boga
w kazdym zdarzeniu, kazdej pojedynczej rzeczy: ,,Owe tajemne sygna-
tury [riszumim], ktore Bég umiescil w rzeczach sg co prawda w ta-
kiej samej mierze zastonami jego objawienia, co objawieniem Jego za-
stony. A pismo tych sygnatur r6zni si¢ od tego, co uwazamy za Torg,
za pismo objawione jedynie absolutng i skupiong koncentracjg, z jaka
sygnatury te s3 w Torze zebrane”’. Glos Boga, wyraz Jego mocy, jest
obecny w rzeczach, ktore stworzyt, jako zasada ich istnienia, natomiast
w Torze oddana jest mistyczna konfiguracja owych stworczych stow,
wzor wedle ktorego nalezy odczytywal istote wzajemnego zwiazku
rzeczy, zwierzat, ludzi, aniotéw i Boga. ,,Gramatyka” boskiej mocy
naznaczone jest wszystko, co stworzone. Zadaniem cztowieka jest Ow
zwigzek rozumie¢ i afirmowac poboznym postepowaniem. Bezposred-
nio zrozumiata tre§¢ Tory ma niejako warto$¢ drugorzedna wobec mi-
stycznego Imienia Boga, ktore objawia. Wigc rzeczywistos$¢ jako pismo
podstawowe znaczenie zyskuje jako magiczne odwzorowanie Imienia.
Pojedyncza rzecz w swoim imiennym charakterze nabiera znaczenia
jako cze$¢ tej sygnatury, zatem partykularny, ,,imienny” charakter ele-
mentdéw realnosci determinowany jest przez dynamiczng konfiguracje,
ktorg wspottworza afirmujac Boskie Imig¢ w jego nieskonczonosci:

> Tamze, s. 98.
¢ Tamze, s. 101.
7 Tamze, s. 102.
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Objawienie, ktore nie ma zadnej specyficznej tresci jest tutaj czyms, co przekazuje
nieskonczenie bogata tre§¢ w stowie. Samo pozbawione znaczenia zawiera w sobie
wrecz nieskonczone mozliwosci interpretacji. [...] mozna wlasnie o nim powiedzie¢, ze
dopiero w ciagtym odniesieniu do czasu, w tradycji, thumaczy si¢ ono i przejawia swoj
nieskonczony sens, ktérego nie sposob ogarng¢ w jednorazowym akcie objawienia.
Teologowie mowili o stowie Boga jako ,,absolutnym konkrecie”. Ale to, co absolutnie
konkretne — i wlasnie w dialektyce tego stanu rzeczy ma swoje zrodto kabalistyczna
idea tradycji — jest catkowicie niespetnialne, a 6w absolutny charakter powoduje jego
nieskonczone odbicia w mozliwosciach spetnienia. Dopiero w tych odbiciach staje si¢
ono mozliwe do zastosowania a tym samym uchwytne dla ludzkiego dziatania jako cos
konkretnego™®.

Dialektyczny charakter absolutno$ci Stowa rozumiem jako wy-
raz potrzeby ukonstytuowania zwiazku mi¢dzy doskonatoscig Boskiej
prawdy a niekonczacym si¢ szeregiem interpretacji w zmiennym kon-
tekscie spotecznym. Ta cecha determinujgca niepetnosé i sprzecznosc
tresci objawienia w niezbawionym czasie historycznym zachowuje po-
tencjal mesjanski judaizmu.

Scholem uznat kabal¢ za najwazniejszy czynnik odnowy judaizmu
w diasporze dzigki mistycznemu odczytaniu Halachy, interpretaciji,
w ktorej akty rytualne zyskuja znaczenie kosmiczne. Uwazat, ze pod
tym wzgledem kabata zaczeta wywierac¢ znaczacy wplyw od czasu po-
jawienia si¢ w XIV wieku nauk Izaaka Lurii.

KABALA LURIANSKA —
KOMENTARZ DO KATASTROFY

Wieki XIII-XVI to dramatyczny okres w dziejach europejskiej
diaspory. Zydzi zostali wypedzeni z Anglii, Francji, Hiszpanii i Por-
tugalii. Traumatyczne doswiadczenie, poczucie obcosci i ogdlna wro-
gos¢ znajduja oddzwigck w wypracowanych ideach. Racjonalizacja
niewytlumaczalnego zla, ktorego doznali, najpetniejszy wyraz zyskata
w powstalej kilkadziesiat lat po ostatniej wielkiej i przymusowej mi-
gracji, doktrynie Lurii. Jej istote stanowi koncepcja cimcum — bardziej
ztozona niz prostoliniowy, emanacyjny schemat procesu kosmogo-
nicznego obecny w Zoharze. Termin, ktory Scholem tlumaczy jako
~wycofanie si¢” okresla charakter pierwszych dziatan Boga, ktory nie
koncentruje mocy w jednym miejscu, by nast¢pnie w procesie kreacyj-
nym ja wypromieniowacé, lecz wycofuje si¢. Dopiero w pustce dokonu-
je sie proces stworczy — negatywny wymiar boskosci jest pierwszym

8 Tamze, s. 105.
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warunkiem kreacji®. Co wigcej, ,,odczuwamy pokuse zinterpretowania
tego wycofania si¢ Boga w glab Samego Siebie jako ,,wygnania” badz
»wypedzenia” Boga z jego wszechmocy w jeszcze wigksza izolacje.
W takim ujeciu idea cimcum bytaby najglebszym, jaki datby si¢ pomy-
$le¢, symbolem wygnania [...]”'°. Autonegacja w akcie cimcum, zwiaza-
na z mocg sadu jako sprawiedliwosci (Din), realizuje si¢ w odgranicza-
niu 1 wyznaczaniu odrebnos$ci. Pierwszym z aktow jest wiec samoogra-
niczenie si¢ Boga, kazda kolejna emanacja boskiej mocy poprzedzana
jest kontrakcja, wycofaniem. Pierwotna istota Boga, okreslana mianem
Ejn-Sof (Nieskonczone), nie posiada zadnych atrybutéw: rozwija je
w procesie kosmogonicznym. Atrybuty, sefirot, sa Sladem ukrytego ist-
nienia Boga. Wypromieniowujace sefirot wiaza si¢ z podzialem Jego
stworczej mocy — Ejn-Sof, dzialajac w stwdrczej przestrzeni sefirot,
odtwarza dynamiczng i juz nietozsama Jednos$¢. Co wiecej, pierwsza,
najwyzsza sefira, nazywa si¢ ‘Nic’ i zawiera si¢ w kazdej zmianie rze-
czywisto$ci. To ‘Nic’ jest zdaniem Scholema zarazem boskim ‘Ja’. Bo-
ska ,,podmiotowo$¢” jest naznaczona negatywnoscia, a najwazniejszy
akt Stworcy jest aktem ‘negatywnym’. Ludzkie akty upodmiotowienia
czerpig z potencjatu boskiej negatywnosci. Nadto dziatania, ktérymi
cztowiek nabywa wtasng podmiotowos$¢, akty afirmacji boskiej mocy
naznaczone s3 dramatycznym wydarzeniem majacym miejsce w mi-
stycznej istocie Boga i powtdérzonym w Upadku Adama. Bog w akcie
kreacyjnym stworzyt naczynia, ‘zasobniki’ dla swej mocy. Jednak in-
tensywnos$¢ wypromieniowanych $wiatet sefirot rozsadzila te naczy-
nia. Boskie iskry rozsypaty sie, a efektem katastrofy rozbicia boskich
naczyn (szewirat-ha-kelim) jest wszech$wiat jako domena oddzielnie
istniejacych, cho¢ pomieszanych — dobra i zta. Zadaniem czlowieka
jest iskry te ,,pozbiera¢” — naprawiajgc poboznymi uczynkami (micwot)
1 modlitwa (kawwana) $wiat, przywrdci¢ mu tad sprzed katastrofy,
przygotowujac przyjscie Mesjasza. Akty restytucji (tikkun) tacza sig¢
wigc z antycypacja konca czasu.

Koncepcja objawienia, ktora Scholem taczy z apokaliptycznym
mesjanizmem jest powigzaniem podstawowych zatozen kabaty z ide-
ami obecnymi w jej lurianskiej wyktadni. Wedle Scholema, kazda
z manifestacji sefirot, kreujac poprzedzajaca $wiat naturalny $wigta
przestrzen, otrzymuje jakie$ imig, ktéremu wedle kabalistow odpowiada

® W doktrynie tej, zdaniem A. Bielik-Robson, mozna dopatrywa¢ si¢ genezy wpi-
sanego w teologiczny kontekst nowoczesnego myslenia dialektycznego.
10 Tamze, s. 322.
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stowo z Tory. Swiatla sefirot posiadaja bowiem ,wielka game od-
cieni” — wedlug kabalistow w stowach opisujacych dzieje stworzenia
i histori¢ narodu zydowskiego ukryta jest wszelka tajemnica boskiej
mocy tworczej. Stowo w Torze jest dla nich symbolem: ,,[...] Tora to
w istocie nic innego jak jedno wielkie i $wigte Imi¢ Boga, jesli tak, to
nie podobna go ‘zrozumie¢’, mozna go tylko w przyblizeniu objasniac
[..]”". Wedle Lurii, kazdy Zyd posiada zgodnie z istota swej duszy
interpretacj¢ Pisma, wigc studiowanie go jest ‘tworzeniem’ na nowo,
w komentarzu-interpretacji. Sefirot ,,[...] to imiona wmowione w $wiat
przez samego Boga, ktory sam siebie nimi nazwal”!'2, Moca boska
rozprzestrzeniajaca si¢ w ‘calym stworzeniu’, Pismo zwie jezykiem.
Boska mowa jest mocg stworcza, a cztowiek zanurzony w zywiole j¢-
zykowym, interpretujac Stowo objawione, odtwarza porzadek stwo-
rzenia sprzed rozbicia naczyn i Adamowego grzechu, przywracajac
Imig¢ Bogu:

Objawienie nie jest zamknigtym zbiorem prawd czy nakazéw, lecz czystym je-
zykiem, tozsamym z Bozym Imieniem. To czyste objawienie — jako sama jezyko-
wos$¢ — nie ma jednak konkretnego znaczenia, jest niemozliwe do zastosowania, a wrgcz
niewymawialne. Temu ujeciu objawienia odpowiada paradoksalnie ujecie tradycji jako
ciggu interpretacji i komentarzy do niewymawialnego Imienia. Komentarze te sg nie-
uchronnie fragmentaryczne, spgkane, rozbite, ale dzigki temu moga by¢ wymawialne,
ujete w ludzkim jezyku”'3.

Lurianska koncepcja jezyka, kategoria niewymawialnego imienia
i kabalistyczne funkcje komentarza z nig zwigzane, koncepcja rzeczy-
wisto$ci i jej magicznej konfiguracji ujetej w Torg, czy dramatyczny
wydzwiek szewirat-ha-kelim oraz dialektyka boskiej kreacji — wszyst-
kie te watki w sposob posredni, za sprawa prac Blocha, Rosenzweiga
i Benjamina, czy bezposrednio, dzigki studiom Scholema, znajdujg wy-
raz w metodzie filozoficznej Adorna.

SCHOLEM, BLOCH, ROSENZWEIG, BENJAMIN-ADORNO
TEOLOGIA ZYDOWSKA
W DOSWIADCZENIU FILOZOFICZNYM

Najwazniejszym punktem odniesienia zydowskich aspektéw teorii
Adorna, jest interpretacja kabaly lurianskiej G. Scholema (obecna mig-

" G. Scholem, dz. cyt., s. 262.
12 Tamze, s. 269.
3 A. Lipszyc, dz. cyt., s. 79.
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dzy innymi w pracach: Mistycyzm zZydowski i jego glowne kierunki'*,
Kabala i jej symbolika®, O glownych pojeciach judaizmu'®). Wizja
objawienia i tradycji, jaka Scholem znalazt u kabalistow, stata si¢ takze
inspiracja dla oryginalnej koncepcji jezyka Benjamina. Najwazniejsza
zashuga Scholema jest transpozycja kabaty lurianskiej w dziedzine je¢-
zykowa: wystowi¢ prawdg objawiong w upadtym $wiecie mozna za po-
moca niedoskonatego medium, nie ukonczonego komentarza:

Wychodzac od swego konkretnego miejsca w upadlym $wiecie, komentujacy
przypuszcza szturm na prawde objawienia. Chcac nie cheac, czyni to wykorzystujac,
zawlaszczajace 1 demontujac wezesniejsze komentarze. Korzysta ze swobody, jaka daje
upadtly stan $wiata, a zarazem jego interpretacja ma by¢ tego $wiata mesjanska naprawa,
jako ze od form zastanych czy upadtych zwraca si¢ w niemozliwym gescie ku utopijnej
petni prawdy. To za$, co po sobie pozostawi, bedzie jezykowym zapisem — $ladem? —
tego wysitku, peknigtym uobecnieniem niewymawialnego Imienia”!”.

Kabata, nastawiona od poczatku na wzmacnianie wigzéw miedzy
przestrzenia sacrum 1 profanum, zapobiega tym samym obroceniu si¢
tradycji halachicznej w czysty rytual, sama zachowujac zywotnos¢.
Hermeneutyka kabaly (m.in. Scholem, Buber, Rosenzweig, Bloch,
Benjamin) sprawia, ze potencjal tworczy teorii jest odpowiedni do
tresci, ktora przekazuje.

Adorno jest dluznikiem tych odwaznych interpretacji tekstow ka-
balistycznych. Szczegolnie cenil oparte na tradycji kabalistycznej kon-
cepty Waltera Benjamina: m.in. rozumienie konstelacyjnosci tekstu
zobrazowane we fragmentarycznej strukturze Pasazy, w nawiazuja-
cym wprost do mysli kabalistycznej, wezesnym eseju O jezyku w ogole
i 0 jezyku czlowieka'®, czy w znamiennym zbiorze tez historiozoficz-
nych, stanowigcym szczegdlny mariaz mysli teologicznej i materia-
listyczno-historycznej, pod tytutem O pojeciu historii'®. Nie mozna

4 Przet. I. Kania, wyd. Czytelnik, Warszawa 1997.

15 Przet. R. Wojnakowski, Krakow 1996.

16 Przet. J. Zychowicz, wyd. Papieska Akademii Teologiczna, Wydziat Filozoficz-
ny, Krakow 1989.

7 A. Lipszyec, Slad judaizmu w filozofii XX wieku, wyd. Fundacja im. Prof. Moj-
zesza Schorra, Warszawa 2009, s. 79-80.

8 W. Benjamin, Konstelacje, wybor tekstow, przet. A. Lipszyc, A. Wotkowicz,
wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2012, s. 1-19.

19 Tamze, s. 311-325; rewolucyjny potencjat materializmu historycznego w po-
taczeniu z teologiczng idea zbawienia wyeksplikowane w tezach historiozoficznych to
wyraz potrzeby zachowania zwigzku mi¢dzy my$leniem krytycznym, rewolucyjnym
a tradycja — zywe doswiadczenie historyczne taczy czas obecny z projektem soterio-
logicznym.
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poming¢ prac Benjamina inspirowanych mistycyzmem zydowskim
i chrzescijanskim oraz ich modyfikacjami pochodzacymi przede
wszystkim z wczesnych teorii niemieckiego romantyzmu: m.in. Dwa
wiersze Friedricha Holderlina: Dichtermut - Blodigkeit*® czy Ursprung
des deutschen Trauerspiels®'.

W drugim z esejow Benjamin wprowadza pojgcie konstelacji,
pozniej obecne w teorii Adorna. Zrédlem terminu jest astrologia, jako
daleki slad prymitywnej magii. Twierdzi, ze magia stanowi weztowy
punkt w rozwoju zdolno$ci mimetycznej, obecnej w dojrzatej formie
w jezyku. Konstelacja stanowi centralng kategori¢ w teorii poznania,
zarysowang w otwierajagcym rozdziale wspomnianego studium. Ben-
jamin probuje ukazac¢ relacje religii — ktorej mistyczng istote widziat
przez pryzmat prac Scholema — i filozofii na przyktadzie systemu kan-
towskiego. Esej zawiera rozrdznienie pomigdzy Kanta teorig do§wiad-
czenia jako naukowego poznania (Erkentniss) a filozoficznym dos-
wiadczeniem (Ehrfahrung) zwigzanym z odstanianiem-objawianiem
prawdy. W pierwszym przypadku to podmiot konstruuje rzeczywistos$¢
zgodnie z wilasng strukturg pojeciowa, w drugim ,,ustawia” idee, kto-
rych struktura jest obiektywna i okreslona przez odrebne, partykularne
zjawiska, tak jak je rozumial Rosenzweig. Do$wiadczenie filozoficzne
jest wedtug Benjamina tozsame z prezentacja idei obecnych w empi-
rycznej rzeczywistosci. Podmiot zapewnia jedynie jezykowe medium,
poprzez ktére konfiguracje elementow zjawiskowych sg prezentowane
jako idee mozliwe do intelektualnej percepcji. Jesli myslenie abstrak-
cyjne zapoznajace to, co jednostkowe, jest domeng poznania nauko-
wego, to doswiadczenie filozoficzne jest przed-stawianiem prawdy,
w ktorym to, co partykularne, staje si¢ ideg poprzez pojeciowa kon-
figuracje swych elementéw. Rolg podmiotu jest wydobycie zwigzkoéw
elementéw zjawiskowych, pokrewne zajeciu astrologa, ktory dostrze-
ga na niebie rozmaite figury. Idee i zjawiska sa ze soba w relacji ta-
kiej jak gwiazdy i konstelacje. Jesli idee to absolutne, transcendentne
formy, ktorych postaé jawi si¢ za posrednictwem przedmiotow empi-
rycznych jako ich wieczna i niezmienna prawda, mocny symbol har-
monii panowania, to Benjamin konstruuje sfer¢ transcendentng z sa-
mych nietrwatych, ,,upadtych” alegorycznych elementéw empirycznej
rzeczywistosci rozbijajac mityczny porzadek i zachowujac mesjanska

20 Tamze, s. 37-60.

21 Tekstniettumaczony, dostgpny w niemieckim wydaniu dziet Benjamina: Abhand-
lungen, red. R. Tiedemann, H. Schweppenhduser, Suhrkampf Verlag, Frankfurt am
Main 1974.
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nadzieje. Najmniejsza, efemerycznie istniejaca jednostkowos¢ jest
materig i zarazem istotg idei. Zjawiska stanowig prawde idei, a dzigki
alegorycznym konstelacjom ich warto$¢ zostaje zachowana w ocze-
kiwaniu na pojednanie, zbawienie fenomendéw $wiata materialnego?.
Scholem pisze, ze Benjamin ,,teologiczne kontury potrafil dostrzec na-
wet tam, gdzie z pozoru catkowicie rozptynety si¢ w $wieckosci”?. Za-
rysowana koncepcja potwierdza stusznos¢ tego twierdzenia. Fenomen
zydostwa byl dla Benjamina najwazniejszym filozoficznym do$wiad-
czeniem, azymutem poszukiwan: ,,dwie przede wszystkim kategorie
raz po raz pojawiajace si¢ w centrum jego dzieta, wystepuja w nim
w ujeciu zydowskim: po pierwsze objawienie, idea Tory, pojecie Swig-
tych tekstow w ogoéle, po drugie mesjanizm i zbawienie”?. Kategoria
nadziei (na zbawienie), ktora zawdzieczat Rosenzweigowi, pojawia si¢
takze w tekécie ‘Goethego ,, Powinowactwa z wyboru”’*. Nieocenio-
nym zrédlem komentarza do tego tekstu sa analizy A. Bielik-Robson
poczynione w ramach pracy poswigconej mesjanskiemu witalizmo-
wi, zatytulowanej Erros. Jak pisze autorka, Benjamin przeciwstawia
dwa porzadki relacji: mito$¢ Edwarda i Otylii oraz Kapitana i Szarloty
z jednej strony i dziki zwigzek osobliwych dzieci sgsiadow z drugie;j.
Pigkny pozoér pojednania w wygaszeniu zycia przywraca zaburzony
mityczny porzadek prawa w pierwszym przypadku. Druga relacja ,,to,
powiada Benjamin, ‘prawdziwa mito$¢ przed Bogiem’, jedyna, jaka za-
stuguje na t¢ nazwe: mitos¢, ktora nie zywi si¢ gtadkim pozorem [...]
lecz mito$¢, czysta relacja wyosobnionych jednostek, ktorej istota jest
‘skok przez $mieré’, todesmutiger Sprung (GW,119): przeskok, ostra
cezura, pojednanie poprzedzone gwaltownym zerwaniem”?. Postaé
dziewczyny jest prefiguracja podmiotu mesjanskiego. Dwa porzadki
taczy odniesienie do fenomenu nadziei. W pierwszym przypadku bunt
przeciwko naturze jest pozorny: wyrazony tragiczng uleglto$cia losowi
pozbawia nadziei na rzeczywiste pojednanie. Budzi si¢ jednak sprze-
ciw czytelnika wobec takiego rozwigzania: ,,nadzieja, méwi Benjamin,
nabiera intensywnosci tylko jako rewers tej rozpaczy”?’, obecny w dru-
giej relacji:

22 Zob.: A. Bielik-Robson, Erros, wyd. Universitas, Krakow 2012, s. 449.

% G. Scholem, Walter Benjamin, przet. J. Balbierz, , Literatura na Swiecie”
1995, nr 3, 5. 128.

24 Tamze, s. 140.

5 W. Benjamin, Konstelacje..., dz. cyt. s. 97-177.

2% A. Bielik-Robson, Erros, s. 444.

27 Tamze, s. 447.
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[...] jesli wigc bohater tragiczny zwiedziony blgdem swej hybris moze ponie$¢ kare
i upas¢ w mit, to jednoczesnie dla bohatera mesjanskiego jest to znak, ze powinien
dazy¢ tym samym szlakiem, tyle Zze na wspak: wzmocni¢ w sobie pyche zycia wy-
osobnionego; przezy¢ §mier¢, ale nie jako karg za separacje, lecz jako ozywcza traume
wyrywajacg go z naturalnych zwigzkdéw — i uparcie pigé si¢ ku obietnicy ,,wiekszego
zycia”?,

Préba ,,odnowy” judaizmu wigze si¢ takze z mistyczna koncepcja
jezyka zgodna z talmudyczna nauka o wielostopniowej hierarchii sen-
sow Tory, niewyczerpanym potencjale mesjanicznym pochodzgcym
z petni boskiego Stowa. Odzwierciedleniem problematycznosci relacji
z Bogiem w procesie historycznym i zwigzanej z tym potrzeby dowar-
tosciowania tradycji komentarza, stanowi wypowiedziana w tekstach
Zadanie tlumacza®, czy Karl Krauss*® Benjamina metoda filozofo-
wania — komentarz i krytyka*'. Tq metoda Adorno postuguje si¢ naj-
petiej w Teorii estetycznej. Sekularyzacja kabalistycznej teorii jezyka
w pochodzacej z magicznych praktyk funkcji mimetycznej, o ktorej
wspominatem, i okreslenie jezyka jako ,,najdoskonalszego archiwum
niezmystowego podobienstwa: medium, w ktore bez reszty przeniosty
si¢ dawne moce mimetycznego wytwarzania i ujmowania — posuwa-
jac si¢ tak daleko, ze w koncu zlikwidowaty moce magiczne”??, z tek-
stu O zdolnosci mimetycznej®, czy rozwazania ujete w szkicu Nauka
o podobienstwie® inspirowaly Adorna do analizy kategorii mimesis.
W opus magnum frankfurtczyka kategoria ta jest podstawowym ele-
mentem definicji zachowania estetycznego. Na kategorii mimesis row-
niez opiera si¢ krytyka racjonalno$ci jako wyparcia indywidualnego
charakteru doswiadczenia rzeczywistosci i przemocy wobec przedmio-

28 Tamze, s. 448.

2 Tamze, s. 23-36.

3 Tamze, s. 177-215.

SU'T. Adorno, Charakterystvka Waltera Benjamina [w:] Sztuka i sztuki, przet.
K. Krzemien-Ojak, Warszawa 1999, s. 335.

32'W. Benjamin, Kostelacje, dz. cyt., s. 224; Benjamin o mimetyczno-semio-
tycznej istocie jezyka: ,,Nalezy przyjac, ze w bardzo dawnych czasach, gdy powstawato
pismo, mimetyczny proces, ktory w ten sposob wyraza si¢ w aktywnoS$ci piszacego,
mial fundamentalne znaczenie dla pisania. Tym samym pismo — obok mowy — stato
si¢ archiwum niezmystowych podobienstw, niezmystowych korespondencji. Ta strona
zardOwno mowy, jak i pisma, nie lokuje si¢ jednak obok tej drugiej, semiotycznej, nie
pozostajac z nig w zadnym zwiagzku. Jest raczej tak, ze caty mimetyczny aspekt jezyka,
na podobienstwo ptomienia, moze pojawic si¢ tylko na pewnego rodzaju nosniku. Tym
no$nikiem jest aspekt semiotyczny.” [tamze, s. 223].

3 Tamze, s. 221-224.

3 Tamze, s. 215-221.
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towego ,,jezyka”, ktorym komunikuje si¢ cztowiekowi materialno$¢ po-
jecia i pojeciowe uwiktanie danych zmystowych™®. Filozoficzny bagaz
pierwszych i najwazniejszych do§wiadczen filozofa nalezy uzupehic¢
o problematyke podejmowang przez wspomnianego juz F. Rosenzwei-
ga, oraz E. Blocha. Istota objawienia, koncepcja imienia, obecne
w Gwiezdzie Zbawienia*® czy Blocha aspekt utopijny nadziei utrzymy-
wanej jako mikrologiczne i rewolucyjne dziatania cztowieka, wreszcie
tegoz pojecie $ladu, majg swa geneze w prezentowanej teorii zydow-
skiego mistycyzmu. Rosenzweig oddziatat posrednio — Scholem i Ben-
jamin byli zafascynowani odwaga, z jakg wprowadzit do przezywajg-
cej gleboki kryzys filozofii zachodniej watki zydowskie; z tworczoscia
Blocha, Adorno zetknat si¢ juz na poczatku swej filozoficznej drogi.

ROSENZWEIG — ADORNO

Mysl Rosenzweiga ksztaltuje si¢ w opozycji do metafizyki Heg-
lowskiej. Autor Gwiazdy Zbawienia kwestionuje warto$¢ zamknictego
w system myslenia i rozumienia, tozsamosci totalizowanej rzeczywisto-
$ci 1 prawdy twierdzac, ze calo$¢ nie jest wszystkim, lecz abstrakcyjna
1 negatywna formuta. Krytyka Heglowskiej totalnosci jako ,,pojedna-
nia” Rozumu i rzeczywistosci zmierza do zrewidowania Heglowskie-
go projektu zbawienia, przeciwstawiajac konceptowi Hegla, projekt
oczekiwanego Zbawienia jako pojednania nie totalizujacego. Pomimo
ludzkich dziatan zmierzajacych do restytucji boskiego porzadku, nie
odmawiajac im wartosci jako indywidualnego otwarcia na czas mesja-
niczny w immanentnym realizowaniu zamystu Boga, dopiero powtorne
przyjscie Mesjasza sprawiedliwie zjedna Rozum i rzeczywisto$¢ w ich
catosci, konczac dzieje tego §wiata. W miejsce Heglowskiej Totalno$ci,
Rosenzweig wprowadza myS$lenie o rzeczywistosci skomponowanej
z odrgbnych fenomenéw: ,,Nie majg wypisanego na czole ‘skad przy-
chodza, dokad id3’; one s3. Kiedy sa, sg pojedyncze, kazde dla siebie
przeciw wszystkim innym, oddzielone od wszystkich innych, ‘odreb-
ne’, ,nie-inne’”’*’. Poznanie przedmiotu sprowadza si¢ do ,,odczytania”
jego imiennego, partykularnego charakteru, wskazujacego na niemoz-

3 Zob.: T. Adorno, Teoria estetyczna, przet. K. Krzemieniowa, PWN, Warszawa
1994, s. 597-600.

% F. Rosenzweig, Gwiazda Zbawienia, przel. i wstepem opatrzyt T. Gadacz,
Znak, Krakow 1998.

3 Tamze, s. 111.
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liwo$¢ zewnetrznego podporzadkowania kategoriom — jego imi¢ ma
stanowi¢ jego wlasng kategorig:

We wiasnym imieniu zostat dokonany wylom w nieztomnych murach rzeczo-
wosci. To, co posiada imi¢ wlasne nie moze by¢ juz rzecza ani czyjakolwiek rzecza.
Nie jest zdolne znikng¢ bez reszty w gatunku, poniewaz nie ma gatunku do ktorego
przynalezy?®.

Poznanie jest ,,Objawieniem”: czerpigc z madrosci danej przez Boga,
okazuje si¢ zrozumiate w pryzmacie aktualnych doswiadczen. Wat-
ki mistyki zydowskiej: kategoria imienia, objawienia zawierajace si¢
w komentarzu-przektadzie, obecne w Gwiezdzie Zbawienia, znalazty
odzwierciedlenie w filozofii Adorna.

BLOCH — ADORNO

W roku, w ktérym Adorno wstapit na uniwersytet (1923), zaczat
takze studiowa¢ Ducha Utopii*®. Zafascynowany sposobem filozo-
fowania Blocha, uznal go za ,mysliciela ekspresjonistycznego”, dla
ktorego wiedza pojeciowa i jej ekspresja stanowig jednos¢. Jak pisze
Buck-Morss:

Tak jak Schonberg w muzyce, jak Kandinsky w malarstwie, Bloch odkrywat
i rozwijal tworcze mozliwosci swobodnego uktadania rozpadajacych si¢ form. W imig
utopijnej przysztosci radykalnie zerwat z formga i trescia tradycyjnej filozofii akade-
mickiej*.

Wychodzac poza akademicki scholastycyzm, Bloch wyraza moz-
liwa réznorodnosc¢ filozoficznego doswiadczenia, a jak pisat Adorno —
tak powaznie traktowat teori¢ dialektycznego zniesienia alienacji
miedzy podmiotem i przedmiotem, ze gardzit sztucznie bezstronnym
akademickim tonem, oskarzajgc o petryfikowanie separacji mi¢dzy
tymi dwoma elementami filozoficznego doswiadczenia. Inspirowany
teoriami mistykow i mesjanizmem apelowat, by porzuci¢ bezpieczne
filozofowanie w ramach logiki klasycznej. Pomimo fascynacji utopia
marksistowska, byto mu blizej do rewolucyjnego myslenia religijnego:

W swoim studium dotyczacym protestanckiego radykata Tomasza Miinzera [Tho-
mas Miinzer als Theologe der Revolution, wyd. Dunker & Humblot, Miinich 1921]

3 Tamze, s. 310.

¥ E. Bloch, Geist der Utopie, wyd. Duncker & Humblot, Munich 1918,
tlumaczenie ang.: Man on His Own, E. B. Ashton, ed. Herder & Herder, New York
1972.

4 Por.: S. Buck-Morss, dz. cyt., s. 4.
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dowodzil, ze motorem historycznego rozwoju sa zaréwno sity podmiotowe, jak i przed-
miotowe, a rewolucje byly pobudzane przez myslenie religijne: utopia nie moze by¢
definiowana jedynie w terminach socjoekonomicznych*'.

Przedmiotowo$¢ za posrednictwem jezyka niesie prawde o spo-
tecznej i pojeciowej alienacji rzeczy i ludzi, wigc aby zwiazek tych
porzadkow przedstawié, nie podporzadkowujac i nie redukujac jednego
do drugiego, nalezy podjac¢ si¢ tworzenia szczegolnej mapy antysyste-
mowych, nie-hierarchicznych jezykowych konfiguracji czy konstela-
cji elementéw zmystowego doswiadczenia. Tylko w ten sposdb mozna
uchroni¢ swa podmiotowos¢ od popadnigcia w ideologiczng sie¢ Rozu-
mu, a zachowujgc pamigé o cierpieniu utrzymac nadziej¢ na ,,zbawie-
nie”, czyli ,,pojednanie w pordznieniu”, o ktorym pisze w Dialektyce
negatywnej Adorno.

Rozumienie kategorii §ladu w koncepcji Adorna, jest inspirowane
zanurzong w mistycznych $wiatach refleksja Blocha:

Odczytywanie znaczenia nietozsamosci pojedynczego istnienia jako obietnica uto-
pii — ta ide¢ Adorno zawdzigcza Blochowi. Kladac nacisk na uznanie tego, co ,jesz-
cze-nie-istniejace” (Noch-nicht-seiende), Bloch opieral swa nadziej¢ na przysziosc¢
na owych nietozsamych ,,$§ladach” (Spuren) utopii, do§wiadczanych juz w obrebie te-
razniejszosci. W swym wyktadzie inauguracyjnym Adorno powtorzyt ta mysl: ,.tylko
w $ladach [Spuren] i ruinach” obecna byta ,,nadzieja na to, ze kiedykolwiek dotrzemy
do autentycznej i sprawiedliwej rzeczywistosci” [Adorno, “Die Aktualitdt der Philo-
sophie”, (1931), GS 1, s. 325]. Twierdzac, ze miejsce utopijnej nadziei znajdowato si¢
w drobnych rzeczach, w detalach, ktore wymknetly si¢ z pojgciowej sieci. [...] [Jak pi-
sat:] ‘zmiana nastepuje tylko w drobnych rzeczach. Tam, gdzie skala jest wielka, rzadzi
$mier¢’ [T. W. Adorno, Schubert (1928), Moments Musicaux: Neu gedructe Aufsdtze
1928 bis 1962 (Frankfurt am Main: edition Suhrkamp, 1964), s. 26]%.

Adorno uwrazliwia czytelnika na historyczno$¢ i niebezposrednio$é
doswiadczenia aktualnej rzeczywisto$ci i odtwarza obietnicg mesjan-
skiej utopii, korzystajac z kategorii $ladu:

Swiadomos$¢ nie mogtaby w ogéle cierpie¢ z powodu szarosci, gdyby nie miata
pojecia innej barwy, ktorej rozsypanego $ladu nie brakuje w negatywnej catosci. Slad
zawsze wywodzi si¢ z tego, co przeszle, nadzieja z jej przeciwienstwa, z tego co byto
lub jest potepione®.

Nadzieja w postaci $ladéw to pamig¢ o alienujgcym urzeczowieniu od-
ci$nigtym w historii i relacjach cztowieka z porzadkiem rzeczy, skon-

4 Por.: tamze.
4 Por.: tamze, s. 76 (ttum. — J.G].
 T. Adorno, Dialektyka negatywna; s. 531, dz. cyt.
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frontowanym z obietnica wciaz niespetnionego szczgécia. Wyraza si¢
w oporze przeciwko totalnemu zniewoleniu i rozpaczy uczestnictwa
W mitycznym, atemporalnym kregu wymiany, wygaszajacym potrzebe
i dynamike wszelkich zmian*. Slad rozumiany jest jako forma nadziei,
nadzieja natomiast jest reakcjg na brak spotecznej sprawiedliwosci. Na-
dzieja jest wiec doswiadczaniem utopii. ,,Slad jest przejawem blisko-
$ci, bez wzgledu na to, jak daleko rzecz, ktora go pozostawita, moze
by¢”+ — twierdzil Benjamin i dialektycznie taczyt go z aura: aura to
przejaw dali bez wzgledu na to, jak blisko dana rzecz moze si¢ znaj-
dowac”*®. Nowoczesny $wiat gasnacej aury to $wiat poszukiwania
alegorycznych $ladow, czyli pierwszy krok w przywracaniu upadtego
w materi¢ boskiego $wiatta. Horyzont mesjaniczny jest zatem w ka-
tegorie Sladu wpisany: $lad jest przejawem bliskosci dalekiego Boga,
w naznaczonej upadkiem rzeczywistosci. W $wiecie po Shoah, teolo-
giczna tradycja moze zosta¢ zachowana w postaci §ladow. Lecz wedlug
Adorna nie sa to $§lady uchwytne w mistycznym, intuicyjnym wgladzie,
lecz zaposredniczone w dialektycznym, negatywnym jezyku pojecio-
wej dekonstrukcji schematu myslenia pojeciowego, w jezykowej pracy
kreowania konfiguracji i dialektycznej rekonstrukcji znakow utopii —
nieobecnych imion rzeczy i ludzi:

Tym, co dialektyce negatywnej pozwala przenika¢ swoje skostniale przedmioty,
jest mozliwos¢ z ktorej rzeczywisto$¢ je ograbita, a ktora przeciez z kazdego z nich
przeziera. Ale nawet przy najwyzszym wysitku, by taka zakrzepta w rzeczach histori¢
wyrazi¢ jezykowo, zastosowane stowa pozostaja pojeciami®’.

Bloch apeluje do jednostki wierzac, ze mistyczne przywrocenie
potencjatu mesjanicznego jest mozliwe, a wizja po-apokaliptycznego
porzadku na tyle sugestywna, ze przemowi do nowoczesnego czltowie-
ka wbrew narracji o szczgSciu uzywania, ktorymi jest otoczony: utopia
Blocha chce by¢ dostgpna dla podmiotowej woli przeczuwajacej wiasne
uwiklanie w materialnos¢, tak jakby ta nie byta elementem fatszywego
mys$lenia podmiotu o sobie jako autonomicznym. Adorno jest bardziej
ostrozny i zdystansowany wobec mozliwosci bezposredniego dostepu
do §ladow transcendencji. Dialektyka negatywna odkrywajac ,,rzeczo-

4 Por.: Tamze, s. 567.

* W. Benjamin, The Arcades Project, przet. H. Eliand, K. McLaughlin, Cam-
bridge—London 1999, cyt. za.: B. Frydryczak, O zacieraniu sladow: Walter Benjamin [
Fryderyk Nietzsche, s. 3; www.nowakrytyka.pl

4 Tamze.

47 T. Adorno, Dialektyka negatywna, dz. cyt., s. 78.
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wo$¢” pojecia, czyli jego nietozsamy, temporalny charakter, nie pozwa-
la ustanowi¢ statej relacji pojecia ze swym przedmiotem — we wniosku
z przeprowadzanego rozumowania nie otrzymujemy prawdy jako synte-
zy rzeczy 1 pojecia. ,,Pojeciowos¢ pojecia” zawiera rzeczowos¢ pojecia
(podstawy materialne jego spotecznego rozwoju). ,,Jezyk™ rzeczowo-
$ci pojecia to indywidualny charakter do§wiadczenia metafizycznego,
w ktorym uczestniczy podmiot. Kazde pojecie jest wiec nietozsame,
kazdy ciag i system rozumowania nie ukonczony. Pojecie moze przybli-
za¢ do wypowiadania prawdy jako prawdy rzeczy, gdy jego wewnetrz-
ne rozdarcie wynikajace ze spekulatywnego dazenia do substancjal-
nosci i materialno$ci zakumulowanej spotecznej tresci, zostanie ukaza-
ne w procesie myslenia jako specyficzny mu idiom, jezyk tego procesu.
Pojecie jako rzecz moze by¢ wigc zakomunikowane jako wyraz nega-
tywnosci medium, otwarcie na historyczng zmienno$¢ i prawde jako
projekt pracy myslowej, utopi¢ poznania i petnego upodmiotowienia.

MESJANICZNY POTENCJAL DZIALAN JEZYKOWYCH

Nie umniejszajac wptywu, jaki na tres¢ i sposob filozofowania
Adorna wywarli Bloch i Rosenzweig, to Benjamina mistyczna kon-
cepcja jezyka jest dla teorii dialektycznej podstawowym odniesieniem:
wyznacza zakres znaczen dla kluczowych kategorii teologicznych —
stworzenia, objawienia i zbawienia, stanowi podstawe¢ odniesienia do
Blocha koncepcji $ladu, Rosenzweiga koncepcji imienia i konstelacji.
Jezyk imion obecny w pi$mie dialektyki to najbardziej paradoksalna
obecnos¢ tradycji w zachodniej mys$li XX wieku.

Benjamina teoria jezyka pochodzi z eseju o jezyku napisanego
w 1916 roku*®. Inspirowana jest rozwazaniami zaczerpnigtymi z ka-
baty lurianskiej i mistycznymi tezami o jezykowym charakterze rze-
czywistosci J. G. Hamanna.®* , Mag Potnocy”, Hamann, w Biblische
Unterschungen przedstawia koncepcj¢ boskiego jezyka kreacyjnego,
wedtug ktorej stwarzanie jest tozsame z boska mowa. Jesli Bog tworzyt
mowiac, to rzeczy posiadaja przede wszystkim mistyczne znaczenia,

* Por.: O jezyku w ogdle i o jezyku czlowieka [w:] W. Benjamin, Konstelacje,
wybor tekstow, red. A. Lipszyc, WUJ Krakow 2012. Koncepcja jezyka obecna jest takze
w pracy Benjamina o niemieckim dramacie zatobnym. Zob.: tamze.: Znaczenie jezyka
w dramacie zatobnym i tragedii; przedmowa A. Kopackiego do ww. pracy (Ursprung
des deutschen Trauerspiels) znajduje si¢ w ,,Literaturze na Swiecie”, 2011, nr 5-6.

4 Zob.: K. Griunder, Figur und Geschichte. Johann Georg Hamanns “Biblische
Betrachtungen” als Analyse ener Geschichsphilosophie, Freiburg—Miinchen 1958.
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takie jak stowa. Utozsamienie rzeczywistosci i jezyka jest petne — jak
w stowach Pisma, Bog za posrednictwem rzeczy co$ komunikuje czto-
wiekowi. Tym samym codzienny jezyk czlowieka nie komunikuje tyl-
ko tredci i sensu opisywanej rzeczywisto$ci immanentnej, lecz rowniez
zawiera idiomatyczny sens transcendentny. Cztowiek nie posiada mocy
odtworzenia prawdy ,,w jej calosci”’, moze si¢ don za pomoca jezyka
zblizaé, tworzac projekty, konfiguracje sensow:

»Stowa majg swoja wartos¢ tak, jak liczby w miejscach gdzie stojg, a pojecia
w swych okresleniach i odniesieniach, tak jak monety wymienialne podtug miejsca
iczasu” [...]. W takim ujgciu jezyk nigdy nie jest instrumentem do przechowywania
i gromadzenia wiecznych prawd, jest zawsze odniesiony do konkretnej sytuacji i w niej
ujawnia swoj sens.

Benjamin we wspomnianym eseju opisuje dzieje stworzenia
z pierwszego rozdziatu ksiegi Genesis. Cztowiek jest obdarzony moca
nadawania imion:

Albowiem Bog stworzy! rzeczy, a obecne w nich stworcze stowo jest zarodkiem
poznajacego imienia, tak jak i Bog, stworzywszy kazda rzecz, na koniec ja nazywal.
Nazywanie to jest jednak tylko wyrazem tozsamosci stworczego stowa i poznajacego
imienia w Bogu, a nie przedwczesnym ukonczeniem zadania, ktére Bog otwarcie wy-
znaczyt cztowiekowi®'.

Istnieje, co zostaje nazwane, a czlowiek powolany jest do podjecia nie-
ukonczonego dzieta, ukazania jezykowej istoty rzeczy — indywidualne-
2o 1 niepowtarzalnego charakter tego, co stworzone. Zadanie to wigze
si¢ z mozliwoscig i celem okreslajagcymi czlowieka: za posrednictwem
jezyka imion komunikowa¢ ma wtasng istote duchowa Bogu, zgodnie
z porzadkiem Objawienia, dajac §wiadectwo boskiej natury stworzenia:

Czlowiek przyjmuje to zadanie, przyjmujac niemy, bezimienny jezyk rzeczy
i przektadajac go na imiona wyrazone w dzwigkach. Zadanie bytoby nierozwigzywalne
gdyby ludzki jezyk imion i bezimienny jezyk rzeczy nie byly spokrewnione w Bogu,
uwolnione z tego samego stworczego Stowa, ktore w rzeczach stato si¢ komunikacja
materii w magicznej wspdlnocie, w cztowieku za$ — jezykiem poznawania i imienia
w btogim duchu®.

Benjamin opisuje takze wydarzenie, ktorego konsekwencje ciaza nad
dalszym losem ludzkich aktow komunikacji. Adam zrywajac owoc

50 P. Dehnel, Antynomie rozumu, wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw
1998, s. 136.

SW. Benjamin, O jezyku w ogdle... [w:] dz. cyt., s. 12.

52 Tamze.
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z Drzewa Wiadomosci niweczy poznawczostworczg jednos¢ imienne-
go jezyka i komplikujac w ten sposodb zwigzek ze Stworcg powoduje
powtdrng ,,niemote” rzeczy. Nadaje po raz pierwszy temu, co zle, cha-
rakter osobnego, abstrakcyjnego istnienia, obarcza si¢ poznawczg wla-
dza arbitralnej separacji tego, co dobre i tego, co rzeczywiste, wyste-
pujac przeciw stworzeniu, ,,ktore byto dobre”. Dysponujac moca sadu,
orzekania zaczyna porzadkowaé rzeczywistos¢é, teraz jawiacg si¢ jako
chaotyczna i obca. Podwojenie w abstrakcyjnym obrazie jest manipula-
cja pozwalajaca ja okielzna¢ i zrozumie¢. Porzucajac objawienie two-
rzy spojny i nienaruszalny, acz niechybnie naznaczony pi¢tnem tautolo-
gicznosci czysto teoretyczny, atemporalny, zewngtrzny wobec zwiazku
poznawanych fenomenow, system:

Owa bezposrednio$¢ komunikacji tego, co abstrakcyjne, zjawita si¢ w osadzajacej
postaci, gdy w wyniku Upadku cztowiek utracit bezposrednio$¢ komunikacji tego, co
konkretne, imienia i stoczyt si¢ w otchtan posredniej wszelkiej komunikacji, stowa in-
strumentalnego i btahego, w otchtan gadaniny .

Wraz z bezprawnym czynem sadu komunikacja zostaje zaburzona,
czytelne znaki stajg si¢ §ladami. Czlowiek czuje si¢ w §wiecie jak na
wygnaniu. Dzieje podmiotu komplikuja si¢ wraz z ustanowieniem re-
presyjnej przestrzeni prawdy i falszu, dobra i zta. Pragmatyczne, de-
terministyczne definiowanie z perspektywy obserwatora, zapoznaje
jezykowa istote rzeczy i przedmiotowg istote jezyka, komunikowanie
istotnych tresci rzeczy i jezyka jako struktury tej tre$ci marginalizuje
na rzecz uzytecznos$ci dowodowej, ktora zgodnie z partykularnym ce-
lem sprowadza znaczenie i warto$¢ przekazu do pojeciowego momen-
tu niezmiennej prawdy. Jesli rzeczywisto§¢ ma charakter jezykowy, to
jej jezyk powinien korzysta¢ z mowy ludzkiej, wbrew ,,burzuazyjne;j”
koncepcji jezyka, ktora ,,[...] zaktada, ze sSrodkami komunikacji sg: sto-
wo, rzeczywisty przedmiot i adresat w postaci istoty ludzkiej. Ta inna
koncepcja jezyka, doktadnie odwrotnie, nie zna ani §rodkéw ani przed-
miotdw, ani adresatdw komunikacji [...]. Imig to nie tylko ostatni krzyk
jezyka, ale takze jego prawdziwe powotanie*.

Adorno opisujac zrodlo cierpienia nie uzywa biblijnej narracji
o Upadku, lecz marksistowskiej nomenklatury wpisanej w oryginalng
teori¢ jezyka dzieta (przedmiotu) sztuki. W pdzno burzuazyjnym spo-

3 Tamze, s. 14-15.

S W. Benjamin, Angelus Novus, Ausgewdhlte Schriften, Band II, Suhrkamp
1966, Frankfurt am Main; fragment przet. A. Bielik-Robson, zob.: Kryptoteologie...,
s. 478.
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teczenstwie stowa funkcjonuja jak fetysze, obojetne i zaslepione na
przedmioty, ktére oznaczaja. Twierdzi, ze jest to efekt idealistycznego,
arbitralnego podporzadkowywania rzeczy pojeciom, a ludzi — rynkowi.
Natomiast prawdziwe nazywanie jest ,,mimetyczne”, wymaga precy-
zyjnej referencji: jezykowa reprezentacja zjawisk, formujaca jedyna
i niepowtarzalng konfiguracje stow ma odda¢ rzeczom jednostkowosc,
nasladujac ja. Krytyczne w formie i tresci konfiguracje stuza przeta-
mywaniu mowy drugiej natury — systemowej prawdy jako totalnosci —
i likwidacji zreifikowanej Sswiadomosci. Pasaze Benjamina sg egzem-
plifikacjg omawianej metody konstelacyjnej, ktorej zadaniem jest od-
czyta¢ prawde ze szczegdlnego jezyka rzeczywistosci empiryczne;.
Imi¢ w filozofii Benjamina to prawda kazdej pojedynczej rzeczy, zja-
wiska, ujawniona w jezykowej konfiguracji innych zjawisk. Za metode
konstelacyjna Adorna nalezatoby uznaé dialektyke negatywna, za jej re-
alizacje przedmiot sztuki wraz z krytycznym komentarzem. Tam, gdzie
Benjamin lamentuje nad nieadekwatnoscia ludzkiego upadtego jezyka,
Adorno twierdzi, ze nietozsamo$¢ wynikajaca z tej nieadekwatnosci
jest niezbedna do podtrzymania krytycznego napiecia migdzy podmio-
tem a przedmiotem, napigcia, dzigki ktéremu trwa utopijna nadzieja.

Celem ponizszych rozwazan jest przedstawienie idiomu dialektyki
negatywnej — w zamysle Adorna ,,imienia” aktualnego doswiadczenia
filozoficznego.

METODA TEOLOGII NEGATYWNEJ

Judaistyczna wrazliwo$¢ Adorna przejawiajaca si¢ w formach nar-
racji zachowujacej jezykowe S$lady nadziei wewnatrz dialektycznej
pracy pojec, to glos sprzeciwu wobec instrumentalizacji ludzkiego ro-
zumu i dziejowo koniecznej wolnosci. Pojednanie w tym kontekscie
najogo6lniej mozna okresli¢ jako nie hierarchiczny zwigzek podmiotu
i fenomenu, przedmiotu:

Pogodzenie byloby uprzytomnieniem sobie wielosci, ktora by juz przestata by¢
czym$ wrogim, rodzajem anatemy, jaka niegdy$ byta dla subiektywnego rozumu. Dia-
lektyka stuzy temu pogodzeniu. Demontuje ona charakter logicznego przymusu, ktore-
mu jest postuszna™.

Dlatego dialektyka negatywna jest prezentacja metody zachowania
wartosci partykularnego doswiadczenia wewnatrz najbardziej wysubli-
mowanej pojeciowej konstrukcji.

55 T. Adorno, Dialektyka negatywna, przet. K. Krzemieniowa, wyd. PWN, War-
szawa 1986, s. 12.
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Dla Adorna proces myslenia jest negatywny: ,,Myslenie przez wy-
sitek przelamywania oporu bezposrednio$ci — w przeciwienstwie do
biernego ogladu — jest juz negowaniem”*, Rozumienie, jednos¢ rzeczy
i pojecia uzyskiwana jako wynik myslenia jest naznaczona nietozsamo-
$cig przez wspomniang prace mysli — negacje¢ tego, co dane i przez nie-
redukowalng odrgbno$¢ spekulatywnego pojecia i rzeczy materialne;j.
Dajac pierwszenstwo logice przedmiotu (Logik der Sache), akcentuje
nieredukowalny i zrédtowy status konkretnosci rzeczy pojedyncze;j.
Adorno krytycznie odnoszac si¢ do przewrotu kopernikanskiego Kanta
twierdzi, ze przedmiotowo$¢ goruje nad podmiotowoscig. Przedmiot
(pojecie przedmiotu) jest odzwierciedleniem historycznie rozwijanej
struktury spotecznej, wigc zawiera w sobie rowniez spoteczny osad
kantowskich kategorii Swiadomosci. Rezygnujac z apriorycznych wa-
runkow autonomii podmiotowej, Adorno dialektycznie redefiniuje pod-
miotowo-przedmiotow3 relacj¢ poznawcza, uzupetniajac ja o zmienny
spoleczny kontekst:

Adorno twierdzit, ze autonomiczny, spontaniczny moment procesu poznania za-
warty byt w odmowie zgody na obecng fetyszyzacj¢ myslenia, z powodu ktorej podmiot
byt oddzielony od przedmiotu, umyst od materii. Podmiot moglt wydostaé si¢ z pod-
miotowej klatki, oddajac si¢ przedmiotowi, wnikajac w niego, jak twierdzit Benjamin
w ksigzce poswigconej niemieckiemu dramatowi zatobnemu. To zglebianie partyku-
larno$ci, nie prowadzito do ponownego odkrycia samego siebie przez podmiot, ale do
odkrycia spotecznej struktury partykularnej konfiguracji®’.

Wzbogacony o ,,jezyk rzeczy”, dyskurs indywiduum przedstawia struk-
ture realnego zwigzku rzeczy i ludzi w ich historycznej wspolnocie losu.
W przeciwienstwie do dialektyki heglowskiej, Adorno dekonstruujac
zwigzek pojecia z rzeczywisto$cig materialng rowniez pojeciom przy-
wraca ich spoteczng, jezykowa historie a wigc jednoczes$nie uwalnia
spod ich abstrakcyjnej wtadzy, rzeczy, by zredefiniowa¢ podmiotowa
autonomige:

[...] myslenie warunkowane przez rzecz, tzn. wstrzymujace si¢ przed przeksztatcaniem
swojego obiektywnego tworzywa w arbitralny, nadrzgdnie okreslony porzadek pojec,
bytoby proponowanym przez Adorna mysleniem mikrologicznym. Reprezentujgca rea-
lizacj¢ tego postulatu dialektyka negatywna, stanowitaby bierne $ledzenie dynamiki
momentow myslenia w miejscach, w ktdrych jego ruch emituje wiasne pismo tego two-
rzywa, czyli niejako nieskazony przekaz tego, ku czemu mysl jest w swym odniesie-

% K. Krzemieniowa, Wstgp [w:] T. Adorno, Dialektyka negatywna, dz. cyt.,
s. XXXIII.
57 Por.: S. Buck-Morss, dz. cyt: s. 86-87 (thum. — J.G.).
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niu skierowana. W przekazie tym mys$l rejestrowataby prosty $lad tego, co hetero-
geniczne ™.

Nie hierarchiczny zwiazek rzeczy wyrazony jest w konstelacyjnym
jezyku dialektycznym. W tekscie o niemieckim dramacie zalobnym
Benjamin przedstawia teorig, ktéra konfrontuje metafizyczne pytanie
o prawde z empirycznym wymiarem fenomendw, sugerujac, by odpo-
wiedz wyczytac z konfiguracji jednostkowych elementéw empiryczne-
go $wiata — §wiat zjawiskowy ,.konstruuje” noumenalng wiedze. Tym
samym teoria Benjamina zapewnia podstawe¢ dla ,,nie-metafizycznej
metafizyki” Adorna. Autor Dialektyki negatywnej cenit fakt, ze metoda
powotywania konstelacji jest immanentna nie tylko przez zatrzymanie
idealistycznego ruchu zapoznajacego $wiat zjawiskowy, ale réwniez
dzieki dialektycznemu zwiazkowi z historig filozofii. Swa oryginalno$¢
zawdzigcza nie odrzuceniu poprzedzajacych ja teorii, ale ich odwro-
ceniu: konfiguracja elementow $wiata zjawiskowego, jako prezentacja
idei i prawdy, odwraca teori¢ platonska, a gdy korzysta z elementow
zmystowej rzeczywistosci by tworzy¢ metafizyke, taczac dziedziny
empiryczng i inteligibilna, radykalnie zbliza bieguny kantowskiej opo-
zycji. Przednaukowa koncepcja konstelacji staje si¢ narzedziem mate-
rialistycznego oswiecenia i ocalajgcej krytyki. Filozof uzywa imma-
nentnego koncepcjom filozoficznym krytycyzmu przeciwko nim sa-
mym, przeciwko zapomnieniu tradycji, z ktorej si¢ wywodza. Dialog
z filozoficzng tradycja, ktory prowadzi, przywraca jej idee do filozo-
ficznego drugiego Zycia, a alienacja spoteczna, ktora odzwierciedlaja
systemy idealistyczne w pseudo-logicznej spojnosci pojeciowej, prze-
zwyciezana jest za pomocg rekonfiguracji poje¢, idei, czyli elementow
teoretycznych catosci. Ich ponowne konstelacyjne zestawienie wskazu-
je na materialne, empiryczne podtoze, z ktoérego si¢ wywodza:

Metafizyka, zgodnie z jej wlasna definicja, nie jest mozliwa jako tancuch deduk-
cyjnych sadoéw o tym, co istniejace. Nie mozna jej tez pojmowaé na wzor czego$ abso-
lutnie odmiennego, co wyjatkowo uragatoby mysleniu. Bylaby ona mozliwa zatem je-
dynie jako czytelna konstelacja tego, co istniejace. Od niego uzyskataby tworzywo, bez
ktorego by jej nie mogto by¢, ale nie transfigurowataby istnienia swoich elementow,
a tylko sprowadzitaby je do konfiguracji w ktorej elementy zlozylyby sie na pismo™.

Fenomenalne, partykularne i materialne doswiadczenie, ktore niosa
w sobie idee, nie pozwala na domknigcie calosci, wewnatrz-systemo-

% A. Wawrzynowicz, Hegel i Adorno — opozycja dwdch koncepcji myslenia
dialektycznego, Wydawnictwo Naukowe Instytutu Filozofii UAM, Poznan 2001.
% T. Adorno, Dialektyka negatywna, dz. cyt., s. 572-573.
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wej prawdy. Prawda, posiadajac negatywny, ,,nieukonczony” charakter
interpretacji i mimetycznej reprezentacji, ma gwarantowac ocalenie do-
swiadczenia nietozsamosci w samym jej pojeciu w ruchu (dialektycz-
nym). Dialektyka negatywna, ukazujac zaposredniczong w pojgciach
materialna rzeczywisto$¢ jako ich histori¢ oraz histori¢ ucisku, ktory
legitymizowaty, przywraca histori¢ temu, co jednostkowe i materialne
a temu, co poj¢ciowe nadaje wymiar czasowy. Podazajac heterogenicz-
nym $ladem poprzez konstelacyjng strukture, ocali¢ idiomatyczno$é
przedmiotu do$wiadczenia i podmiotu w jezyku, wraz z tym nadzieje
na szczescie jednostki i wspolnoty — tak najkrocej przedstawia si¢ za-
danie dialektyki negatywnej. Jak pisze Adorno: ,,Cho¢ wszystkie §lady
tego, co inne, s3 [...] tak kruche; cho¢ wszelkie szczeécie wypaczone
jest przez swa odwotalnosé, istnienie, cho¢by w utamkach zadajacych
ktam tozsamosci, przesycone jest przeciez wciaz famanymi obietnicami
owego innego. Wszelkie szczescie jest czastka petnego szczescia, ktore
siebie ludziom odmawia i ktorego ludzie sobie odmawiajg”®. Filozo-
fia Adorna chce stanowi¢ swiadectwo zrodlowego i nieredukowalnego
charakteru obietnicy szczgécia. Zdaniem Adorna, jesli objawienie ma
by¢ obecne w $wiecie administrowanej kultury i nie popadaé¢ w ideo-
logiczny constans to ,,[...] musi podda¢ si¢ probie przej$cia w sfere pro-
fanum, w dziedzing tego, co $wieckie [...]”¢".

Obecnos¢ objawienia jest jego radykalng ,,nieobecnoscia” — trady-
cja moze istnie¢ czysto negatywnie, jako szereg kategorii dialektyczne;j
meta-narracji i zapos$redniczona w mimetycznym jezyku sztuki. Gte-
boko przeswiadczony o istotnym znaczeniu Bilderverbot, filozof stroni
od bezposrednich analogii migdzy krytycznym namyslem a symbolika
mesjanizmu zydowskiego. Kabalistyczne pojecie objawienia traktuje
jak negatywny punkt odniesienia: moze by¢ ocalone jedynie wewnatrz
krytyki, tworzac ze spekulatywna metafizyka, marksistowska dialek-
tyka i jezykiem sztuki historiozoficzne kontinuum — $lad spotecznych
zaleznos$ci miedzy ideologia, panowaniem, cierpieniem a szczes$ciem.

Jezykowa forma determinujaca tre$¢ komunikatu wyraza prawde
o strukturze myslenia, stanowigc niejawng konfiguracja poje¢ odzwier-
ciedlajagcych stan §wiadomosci spotecznej okreslajacej prawdziwosc rela-
cji podmiotowo-przedmiotowych. Filozofia w zywiole jezyka nie jest
dedukcyjnym wnioskowaniem z rzeczywistosci, lecz do§wiadczaniem:

0 Tamze, s. 567.
" T. Adorno, Rozum i Objawienie, przet. A. Lipszyc, ,,Kronos” 2007, nr 1, War-
szawa, S. 28.
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[...] dla filozofii sposob jej prezentacji nie jest obojetny i zewnetrzny, ale immanentnie
aczy si¢ z jej idea. Jej integralny moment ekspresji, niepojgciowo-mimetyczny, obiek-
tywizuje si¢ tylko w prezentacji jezykowej. Wolnos¢ filozofii to zdolno$¢ dopuszczenia
do glosu wlasnego zniewolenia. [...] Ekspresja i $cisto$¢ nie sa mozliwosciami dycho-
tomicznymi. Potrzebuja si¢ wzajemnie, nie ma jednej bez drugiej. Ekspresja dzigki
mysleniu, nad ktorym si¢ mozoli, podobnie jak myslenie nad nia, uwalnia si¢ od swej
przypadkowos$ci®.

Zatem:

[...] usunigcie jezyka z myslenia nie oznacza demitologizacji mys$lenia. Wraz z jezy-
kiem zaslepiona filozofia sktada w ofierze to, co pozwala zachowac si¢ wobec swojej
rzeczy inaczej niz tylko sygnifikatywnie; tylko jako jezyk podobne potrafi rozpoznaé
podobne [...]%.

Niebezposrednio$s¢ myslenia pojgciowego ujetego w forme jezy-
kowa uniemozliwia czysto znakowe potraktowanie réznicy i wpisanie
odrebnosci partykularnego do$§wiadczenia w schematyczng jedno$¢
pojecia i rzeczywistos$ci. Opresyjna natura wspolczesnego myslenia
mitycznego, ubostwienie Rozumu jako drugiej natury, progresywny
determinizm, odmawiajacy partykularnemu do$wiadczeniu kazdej roz-
nicy prawa do bycia autonomiczng sprowadza indywidualny wymiar
rzeczywistosci spotecznej do wspolnego mianownika abstrakcyjnego
pojecia syntetycznej, tozsamej catosci. Adorno, poddajac Heglowska
dialektyke Aufhebung subwersywnym dziataniom parataktycznej nega-
cji®, ocala ,,nie-syntetyczna” relacje podmiotowo-przedmiotowa:

Tam, gdzie Hegel proponuje zniesienie (Aufhebung), czyli zanegowanie, zacho-
wanie i przeniesienie danego elementu na wyzszy poziom rozwoju dialektycznego, tam
Adorno dostrzega nietozsamo$¢ tozsamosci 1 nietozsamosci. Innymi stowy, Adorno
zachowuje zasad¢ zniesienia, ale odmawia jej prawa do ostatniego, rozstrzygajacego
stowa. [...] odkrycie zasady ,,nietozsamosci tozsamosci i nietozsamos$ci” to rozpoznanie
niesyntetyzujacego ruchu, jaki zachodzi mi¢dzy subiektywnoscia a obiektem: to, co sy-
tuuje si¢ poza nimi, nie tylko pokazuje — w ramach krytycznego wgladu, jaki uruchamia
dialektyka — inny wymiar zewngtrza, ale rowniez pozwala rozpozna¢ owa mozliwo$¢
,.dalszego poza” (pojeciowego dystansowania istnienia w postaci obiektywnego faktu)
jako ich wlasng realno$¢ i rzeczywistg obecnos¢. Ostateczne dla podmiotowosci nie ma
zadnego ,,naturalnego zewngtrza”. Dla Adorna opisywany ruch logiczny nie znosi si¢
w zadna calo$¢, lecz eksponuje rozdarcie w obrgbie samej $wiadomosci®.

2 Tamze, s. 28-29.

% Tamze, s. 83.

¢ Zob.: T. Adorno, Parataksa. O péznej liryce Holderlina [w:] tenze, O literatu-
rze. Wybor esejow, wyb. L. Budrecki, przet. A. Wotkowicz, s. 40 —93.

% J. Momro, Teoria estetyczna jako protodekonstrukcja [w:] ,,Kronos”, 2012
nr 3.
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Mozna wigc stwierdzi¢, ze inaczej niz dla Adorna, dla Hegla syn-
teza jest odpowiednikiem pozytywnej racjonalnosci jako ,,tozsamosci
nietozsamosci i tozsamosci”. Adorno krytykuje Heglowska Cato$¢ jako
rzeczywistg site dominacji nad réznicg, stanowiong przez partykularne
doswiadczenie. Jednak krytyka nie moze by¢ kreowaniem spekulatyw-
nej przestrzeni ,,zewnetrza” — §wiadczytoby to o popadaniu w pojecio-
wy fetyszyzm, o ktory oskarza Hegla. Adorno szuka innego wyjscia:
»proponuje przemyslenie ‘podwojnego wigzania’ — pojmuje nega-
tywnos¢ jako calo$¢, a pojecie jako negatywnos¢ catosci. Rodzaca si¢
w tym miejscu negacja okre$lona dotyczy wiec mozliwosci figuracji
tego, co nietozsame”®. Cato$¢ wihasnie dzigki uczasowionej prawdzie,
czyli pracy pojec i ich spotecznemu kontekstowi, jest tylko projekto-
wana, jest zalozeniem stanowigcym ,,okre§lony horyzont wolnosci”
jednostkowosci, a takze jej przeciwienstwo. Warunkiem zachowania
funkcji nietozsamosci jednostkowego doswiadczenia jest zatem mysle-
nie catosci jako negatywnej — ,,utopii” pojednania tego, co jednostkowe
i calosci. Rzeczywistos¢ prawdy jest wiec tworzona przez partykular-
ne do$wiadczenie jej braku, niesprawiedliwosci, ludzkiego nieszcze-
scia: ,,[...] wszelkie szczeScie po dzien dzisiejszy jest obietnicg tego,
czego jeszcze nie bylo, za§ wiara w bezposrednio$¢ szcze$cia utrud-
nia spelnianie si¢ tej obietnicy [...]”%7. Szczescie jako ludzka prawda
» [...] nie jest inwariantem; jest nim tylko nieszczgsécie, ktorego isto-
ta jest trzymanie si¢ tego, co niezmiennie jednakie [...]”%. Jako me-
dium dialektycznego przeksztalcenia pojecia i zapos$redniczenia w nim
komunikatu, jezyk nie jest neutralnym nos$nikiem bezposrednio do-
stepnego sensu. Niebezposrednio$¢ doswiadczenia zmystowego, za-
posredniczenie w pojeciowej strukturze myslenia dajg rowniez wyraz
krytycznemu nastawieniu filozofii Adorno: fenomeny percypowane sa
w zaposredniczeniu, przez pryzmat nie w petni u§wiadomionych za-
leznosci odpowiadajacych spotecznemu kontekstowi podmiotu, me-
dium poje¢ zawartych w jezyku, oraz poprzez strukture jezyka, ktorym
jednostka poznaje t¢ rzeczywistos¢: ,,[...] To wszakze z prawdy, w co
pojecia trafiajg poza swym abstrakcyjnym zasiggiem, nie moze uwi-
doczni¢ si¢ inaczej jak tylko jako to, co jest przez pojecia uciskane,
pogardzane i odrzucane. Utopia poznania powinna by wigc polega¢ na
checi dotarcia do jej [do prawdy — J.G.] bezpojeciowosci za pomoca

% Tamze, s. 103.
7 T. Adorno, Dialektyka negatywna, dz. cyt., s. 495.
% Tamze.
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pojec”®. Zaposredniczenie w pojeciu okresla prawde doswiadczenia
wyrazong w jezykowej konfiguracji: jesli mozna ja odczytac, to nale-
zy bada¢ podstawowe medium poje¢ w ruchu, czyli jezyk jako punkt
napie¢ i wzajemnego warunkowania formy i tresci przekazu oraz ich
spoleczno-kulturowej alienacji. Stad bardziej radykalna teza: to dialek-
tyczna struktura myslenia w pojeciach i o pojeciach zapewnia mime-
tyczny charakter jezykowi. Dlatego charakter dialektycznego zaposred-
niczenia ujawniony w medium jezykowym nie pozwala mysle¢ funkcji
mimesis w opozycjach wnetrza i zewnetrza, komunikatu i tresci. Jakub
Momro charakteryzuje jezykowa istote dialektyki Adorno:

Dla Adorna pismo dialektyki nie jest ani uzaleznione od komunikacji, ani od niej
wolne, to znaczy mowi co$, co nie jest elementem mi¢dzyludzkiego poro-
zumienia. (...) dyskursu dialektycznego nie mozna catkowicie umiescic¢ ani w porzad-
ku ekspresji ani w sferze intersubiektywnosci. Ta aporia wskazuje na centralny element
logiki spekulatywnej: jezyk jest samym medium metamorfozy pojgcia, a wigc jego
zaposredniczeniem: bezposrednioscig, ktora od zawsze juz jest zaposredniczona. (...)
dzigki temu mediatyzacja ta nie odbywa si¢ pod dyktando syntezy, lecz w postaci de-
strukcji czystej, pustej i abstrakcyjnej lingwistycznej obiektywnosci. Jezyk jest wige
nie tylko retorycznym odksztalceniem tego, co dane, ale rowniez przeksztatceniem
medium z przezroczystego nosnika sensu w imi¢ wtasne, artykutujace
jednostkowa inteligibilno$¢™.

Cho¢ przedmiotowo$¢ jezyka czystych imion nie podlega ,,ckono-
mii komunikacji” — jednostkowos¢ jest znakiem nieredukowalnej nie-
tozsamosci pojecia i rzeczy — to z drugiej strony, dialektyka ,,myslac”
mowe i pismo jako ,,pojeciowe wytwory §wiadomosci” czyni proble-
matycznym definiowanie jezyka jako czysto imiennego, nie pojgciowe-
g0 przejawu tej nietozsamosci. Inno$¢ w postaci imienia wlasnego nie
moze by¢ uchwytywana jako czysto zewnetrzna wobec logiki pojec,
jednoczes$nie nie moze by¢ wpasowana w zamknigta, pojeciowa catosc.
W miejscu tej sprzeczno$ci uwidoczniajacej niemozliwos$¢ zniesie-
nia procesu zaposredniczenia, konstytuuje si¢ zasada podmiotowosci:
,podmiotowos¢ stanowi zarazem artykulacje samej siebie, jak i czego$
od niej innego — zarazem jest i nie jest wtasnym glosem (porzadek arty-
kulacji) oraz wtasnym obrazem (porzadek ekspozycji). Medium [j¢zy-
kowe —J.G.] jest wigc pewnym miejscem réznicowania si¢ takiej wersji
podmiotowosci, ktora wystawia si¢ na kontakt z tym, co nietozsame”’!.

% Tamze, s. 17.

J. Momro, Teoria estetyczna jako protodekonstrukcja [w:] ,,Kronos” 2012,
nr 3, s. 104.

I Tamze, s. 105.
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Wykraczanie podmiotu poza samego siebie, jest takze podstawowg ce-
cha pelnego doswiadczenia — doswiadczenia obietnicy i nieobecnosci,
czyli negatywnosci prawdy. Jest dialektycznym doswiadczeniem trans-
cendencji w dziedzinie i terminach immanencji: ,,Zadnego absolutu nie
mozna wyrazi¢ inaczej niz w tworzywach i kategoriach immanencji,
ale ani tej nie nalezy ubdstwia¢ w jej uwarunkowaniu, ani jej totalnej
sumy”’%, Zatem struktura jezykowa jako medium negacji okreslonej,
przeciwstawiajacej si¢ sitom totalizacyjnym, konstytuuje podstawowy
wymiar egzystencjalny podmiotu. Dzigki jezykowemu porzadkowi
realnosci konkretna podmiotowos¢, wchodzac w relacje z przedmioto-
woscig konkretnego zycia i potencjalnoscia wtasnej Smierci, do§wiad-
cza negatywnej obecnosci absolutnie Innego. Jej wlasna niemozliwo$¢
jest zarazem mozliwoscig transcendencji. Filozofia to po pierwsze poje¢-
ciowe wyartykulowanie tego, co partykularne, a po drugie metafizycz-
ne doswiadczenie nieobecnego — warunek mozliwo$ci przekraczania
immanencji w jej kategoriach i zachowania obietnicy szczescia — spra-
wiedliwosci spotecznej, czyli §ladow zbawienia. Dialektyka negatywna
Adorna jest zaszyfrowanym w jezykowym charakterze rzeczywistosci
projektem Objawienia. Prezentacja trudnej obecnosci teologicznych
idei, zastosowanie tej metody i wskazanie konkretnego sposobu istnie-
nia medium, a wigc tradycji w historycznym i czasowym wymiarze, to
domena koncepcji wypowiedzianych w Teorii estetycznej:

Ratunkiem dla podmiotowosci nowoczesnej jest zatem ostatecznie sztuka pojmo-
wana jako konstelacja estetycznego nominalizmu, a wigc taki uktad poje¢é, obrazow,
dzwigkow i jezykowych figur, dzieki ktorym mozliwe bytoby oddanie — poprzez pismo
sztuki — sprawiedliwosci kazdemu imieniu i kazdej egzystencji. [...] To wtasnie pismo
pojmowane jako sztuka i sztuka traktowana jako pismo otwieraja mozliwos¢ pomysle-
nia dialektyki dzieta sztuki jako twdrczego napigcia migdzy jednos$cig a réznica. |...]
dzieto nie jest zadng substancja, zadng ideg, lecz ruchem samej negatywnosci, ktora
wytwarza wlasciwy sobie idiomatyczny sens mnozacy kolejne sensy’.

Adorno rozumiejgc sprawiedliwo$¢ jako pojednanie z naturg wy-
parta i ciemi¢zong w procesie emancypacji nowoczesnego podmiotu,
widzi $wiat z perspektywy wolnej od przemocy i panowania, a pry-
zmatem, przez ktory spoglada, jest idea dzieta sztuki jako mozliwo$¢
zachowania (nie wygaszenia) ruchu negatywnosci, idea ,,pojednania
w poroznieniu”. Zbadanie zwigzku, zachodzacego migdzy metoda filo-
zoficzna a jej urzeczywistnianiem postulowanym w ramach teorii

2 T. Adorno, Dialektyka negatywna, dz. cyt.
 J. Momro, dz. cyt., s. 112.
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estetycznej, wymaga podjecia szczegotowych badan nad fundamentem
relacji — mysle tu o ze§wiecczonych kategoriach teologicznych.

Powyzszy esej stanowi ogolne wprowadzenie we wspomniang
tematyke a zarazem r¢kojmig, ze proponowana przez autora $ciezka
interpretacyjna prowadzi do celu wartego wysitku. Celem tym jest
wskazanie nieoczywiste] konsekwencji teoretycznej pracy Adorno
oraz uzupelnienie kontekstu jego filozofii o dzieje zydowskiej tradycji
myslowej.

ADORNO’S NEGATIVE THEOLOGY
Summary

Theodor Wiesengrund Adorno was one of the most original and important philoso-
phers of the 20th century. His pivotal work is Negative Dialectic (1966). It presents the
methodology of his critical thought and aesthetic analyses, the source of the categories,
concepts, and theories through which his philosophical thinking operates and develops.
I argue for that his methodology has its roots not only in Western metaphysical thought
(Kantian, Hegelian) and an anti-metaphysical materialism (Marx), but that an equally
important, but almost forgotten source is traditional Jewish thought: Luria’s cabbalah in
G. Scholem’s interpretation, and its creative assimilation in the theories of W. Benjamin,
E. Bloch or R. Rosenzweig. I therefore describe this vanishing context of Adorno’ s phi-
losophy: Scholem’s thesis of cabbalistic revelation as an insignificant “pure language”;
Benjamin’s theory of language as a phenomenon-constellation and presentation of ide-
as; Bloch’s concept of “traces” as a paradoxical presence of revelation; Rosenzweig’s
theory of salvation and its immanent critique of Hegelian Reason as Totality. My goal is
to show the specificity and creative continuation of above ideas in Negative Dialectic.
I thus underline the importance of the relationship between Western thought and the
Jewish tradition, renewed by Adorno’s work.

Jakub Gorski
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